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APRESENTACAO

A inspiragdo para organizar esta obra surgiu durante minha
participagdo no XIV Encontro Nacional de Histéria Oral na UNICAMP, no
iniciodemaiode2018,representandoaPds-Graduagidoem Desenvolvimento
Regional da Universidade Estadual da Paraiba. Algumas pesquisadoras,
em especial Juliana Ribeiro, com histérias de mulheres extraordinarias da
regido Amazonica e do Pantanal, entre outras, deram a sugestdo de reunir
algumas pesquisas. Historias de mulheres extraordinarias no cotidiano, nos
avessos da vida, nas resisténcias, nas batalhas didrias, na resiliéncia, nas
aventuras, nos encontros e desencontros. Dar voz a essas protagonistas que
representam todas as mulheres.

Ao imaginar uma cor que as representasse, me veio em mente a
cor de rosa choque e a pesquisadora Suzanne Legrady logo me lembrou da
musica emblematica de Rita Lee, E cor de rosa choque:

“Nas duas faces de Eva / A bela e a fera / Um certo sorriso de quem nada quer”
“Sexo fragil / Nao foge a luta / E nem s6 de cama vive a mulher”

Refrdo: “Por isso ndo provoque / E cor de rosa choque”

“Mulher ¢é bicho esquisito / Todo més sangra / Um sexto sentido maior que
arazao”

“Gata borralheira / Vocé é princesa / Dondoca é uma espécie em extingdo”

Esta obra também estd inserida no critério da endogenia/exogenia
da Capes.Para tal, convidamos pesquisadoras de todas as regides do
Brasil a participarem desta coletdnea, assegurando assim uma ampla
diversidade de trabalhos e histdrias de vida de mulheres em universos bem
diversificados.



No primeiro capitulo, a pesquisadora Suzanne Legrady, desenvolve
uma reflexdo sobre a caminhada cotidiana de duas mulheres extraordinarias
que fazem a diferenga nas vidas dos moradores de rua em Sao Paulo e dos
refugiados no Quénia. No segundo capitulo, a pesquisadora Juliana Ribeiro
narra a historia extraordinaria de Dona China, nos seringais amazonicos.
O terceiro capitulo é dedicado a causa do Movimento Negro, através da
narrativa de uma militante do Movimento Unificado de Pernambuco,
registrada pela pesquisadora Joyce Amancio Alves. O Universo rural
¢ contemplado no quarto capitulo pela narrativa de Dona Lourdes no
Agreste pernambucano, com a contribui¢ao de Annahid Burnett e Nerize
Laurentino. O quinto capitulo conta a histdria extraordindria de uma médica
com um percurso de pesquisa que levou a descoberta da microcefalia nos
fetos das maes contaminadas pelo zica virus. As pesquisadoras Claricia
Otto e Geane Kantovitz iluminam as histérias narradas pelas educadoras
franciscanas no Brasil e na Africa no sexto capitulo. O patriménio
gastrondmico baiano ¢é real¢ado pelas histérias de vida dos tabuleiros das
baianas e seus rituais tradicionais que enriquecem o sétimo capitulo escrito
por Debora Simées Mendel. O oitavo capitulo mostra o universo geriatrico,
muito bem abordado através da histéria de Dona Lourdinha por Vanessa
Fernandez. A pesquisadora Marcela Boni coloca luz nas narrativas das
maes de filhos em conflito com a lei e nos leva a refletir sobre o assunto no
nono capitulo. E, finalmente, o décimo capitulo é dedicado a realidade das
mulheres e trabalhadoras migrantes em Sao Paulo, narragdo de Vanessa
Generoso e Jobana Moya.

Porém, extraordinarias mesmo sdo estas pesquisadoras que
valorizam as narrativas dessas vidas extraordindrias. Obrigada a todas!

Espero que se deleitem com a leitura!

Annahid Burnett



CAPITULO |

DUAS MULHERES RECONDITAS,
EXTRAORDINARIAS DOS PES A CABECA:
REFLEXOES A PARTIR DE SUAS CAMINHADAS.

Suzanne Maria Legrady

Programa de Pos-Graduacdo em Historia da Universidade Federal de
Santa Catarina (PPGH/UFSC)






Mas se amo os teus pés
¢ s0 porque andaram
sobre a terra e sobre

o vento e sobre a dgua,
até me encontrarem.

(Pablo Neruda)

Errantes extraordinarios

Afinal de contas, o que é ser uma pessoa extraordinaria? Se

consultarmos o diciondrio Aurélio da lingua portuguesa, encontraremos
. ~ . . <« . Rl .

pelo menos dez defini¢des para o adjetivo “extraordindrio” Aqui, nos
ataremos a apenas uma das explicagdes, ou seja, aquela correspondente ao
“que causa surpresa ou uma forte impressdo” (Michaelis, 2018), pois é a
proposi¢do que nos fornece o fio condutor para a apresentacdo de duas
mulheres brasileiras extraordinarias: Adriana e Alexandra.

Geralmente, ao pensarmos em pessoas extraordindrias, as nossas
mentes visualizam rostos e feitos daquelas a quem o destino parece ter
incumbido algum tipo de missdo grandiosamente especial e, sendo assim,
elencamos nomes destacados que se fazem presentes nos materiais de
comunicagdo que circulam em diferentes meios e que, portanto, figuram
como as pessoas reconhecidamente importantes em nossa sociedade.
Antes, por exemplo, da belissima histéria de MalalaYousafzai ser conhecida
mundialmente, ela era uma extraordinaria crianca que desejava ir a escola e
que se via impedida, pelo regime taliba, de concretizar o seu sonho. Apds a
tentativa do seu assassinato, ocorreu a comoc¢éo internacional e a luta de Malala
passou a ser reconhecida em diferentes partes do nosso planeta. A partir disso,
a ONU (Organizagdo das Nagoes Unidas) exigiu que todas as criangas do
mundo estivessem matriculadas e frequentando, de fato, uma escola.



Na verdade, o que desejo salientar é que Malala ja era extraordinaria
antes mesmo de ser reconhecida em uma macroescala. O mesmo ocorre
com bilhoes de pessoas pertencentes a nossa “aldeia global”, as quais atuam
de maneira extraordindria em diferentes reconditos do mundo, sem que
sejam famosas. Sdo seres humanos que causam surpresa e admiragdo
dentro de seus proprios circulos familiares, de um pequeno grupo, de
uma pequena comunidade ou de uma pequena cidade. Elas se movem e
impactam o cotidiano de outras vidas nas microescalas as quais pertencem
e as quais ajudam a transformar.

Adriana de Oliveira e Alexandra Aparicio serdo destacadas neste
capitulo como representantes dessas pessoas extraordindrias cujos nomes
desconhecemos. De forma especial, representardo mulheres reconditas
protagonistas das chamadas vidas comuns e que, igualmente a Adriana e a
Alexandra, sao extraordindrias dos pés a cabega.

A sugestao da expressao mulheres reconditas ¢ minha e, mais adiante,
ficara claro o porqué desta escolha. De momento, o mais importante é
termos em mente que ao contar quem sao a Adriana e a Alexandra, a ideia
¢ que abracemos o reconhecimento do valor irrestrito de muitos e muitas,
porque ser alguém extraordindrio(a) nao ¢ privilégio de alguns eleitos,
de figuras que parecem ter nascido para ocupar um patamar superior:
um lugar dos semideuses. Todo ser humano pode desempenhar um papel
extraordindrio ao longo da sua vida comum. Antes de seguirmos, gostaria de
ressaltar qual significado estou atribuindo a comum. Para tal, nada melhor
do que parafrasear Orlandi (2017, p. 306):

(...) falar de “lugar comum”, ou de “comum’, ou de “sentido
comum’, ndo significa estar propondo a homogeneidade, a
uniformidade. O que coloco como “comum” vai em dire¢do
do “ptiblico” e este inclui o politico, logo a diferenca, a
dissimetria, a divergéncia, a contradi¢do, a ruptura, o
deslocamento. !

1 Eni Puccinelli Orlandi ressalta em nota de rodapé que “O sujeito urbano é um sujeito pdblico, um
sujeito comum, produzido pela sua relacdo com a cidade, determinado pelo urbano, pela urbanizacéo,
pelo espaco publico



Mais adiante, voltaremos a abordar o conceito de dissimetria
destacado por Orlandi (2017), tdo importante para a elaboragdo das
reflexdes sobre a caminhada das mulheres extraordindrias dos pés a cabega.

Para iniciar, gostaria de propor que reflitamos se, na nossa
sociedade ocidentalizada, ndo fomos e somos treinados para enxergar um
ato extraordindrio (ou conjunto de atos) associado a:

1. Intelectualidade: Sera que insistimos em associar sabedoria a
intelectualidade? Parece que quanto mais dificil fala o individuo e
quanto mais nomes de autores ele cita, mais sabio ele é. Na verdade,
aquele que passou a vida toda dentro da torre de marfim foi quem
perdeu a melhor parte da magnitude do (co)existir e deixou de
experienciar a verdadeira esséncia do valor educativo, gragas a qual
as pessoas “se educam entre si, mediatizadas pelo mundo” (Paulo
Freire, 1987, p.39). Campesinos, garis, faxineiras, costureiras,
manicures, borracheiros, porteiros (dentre tantos outros e outras)
tém muito a nos ensinar. Nos livros, as palavras seriam apenas
pegas soltas se ndo tivessem sido antes vividas. Mercedes Vilanova
descobriu, na Espanha, a voz dos analfabetos e ao fazé-lo agregou
um bem intangivel a sua propria bagagem profissional e de vida.
Segundo suas proprias palavras (Vilanova, 1994, p.54): “Porque
funcionando como um livro na cabeca, eu sou o que os outros
querem que eu seja, ndo o que eu quero ser’. Este ndo ¢ um discurso
contra os livros. Ao contrario, este é, sim, um movimento em
prol do didlogo e da aceitagdo dos multiplos saberes e da vontade
apaixonada da partilha de conhecimentos de uma maneira justa e
democrdtica. Se assim o fizéssemos, mais livros contariam muito
mais sobre vidas extraordinariamente experienciadas e mais
pessoas teriam, inclusive, acesso a leitura. Ou seja, sob o meu
ponto de vista, isso derivaria na constru¢do de um circulo virtuoso
do saber democraticamente transformador e na geracdo de novas
possibilidades de mais pessoas, sem discriminagio, terem acesso a
leitura de livros e de historias de vida.



2. Supervalorizagiao de algumas profissoes: dizer que um filho
¢ médico ou advogado mexe com o orgulho e a vaidade de pais e
maes. Maquiagem, por exemplo, é uma area associada a estética
e, portanto, nao glamourosa intelectualmente. Uma maquiadora
(que, antes de sé-lo, estudou em uma conceituada faculdade de Sao
Paulo), ha alguns meses, me contou que nao se arrependeu nunca
de ter abandonado a carreira anterior para se dedicar a maquiagem.
Ela descobriu, por meio do exercicio cotidiano da profissao, que
pode contribuir imensamente para a transformacao da vida das
pessoas, pois leva (juntinho a sua maleta de maquiagem) o poder
de ajudar a melhorar a autoestima das mulheres que maquia. A
sociedade precisa de médicos e também das faxineiras que limpam
os hospitais. Tanto um quanto outro podem fazer da sua existéncia
humana uma caminhada extraordinaria.

3. Realizar um ato heroico: a fic¢ao invade nossas vidas e parece
que os seres mais extraordinarios sdo aqueles que realizam agoes
heroicas como os integrantes da “Liga da Justiga”. A heroicizagdo
¢ um fendmeno que impregna nosso cotidiano (sem mesmo nos
darmos conta). Ela é cada vez mais alimentada e impulsionada
por diferentes grupos nas redes sociais. Caracteristicas incomuns,
que geralmente nem sdo condizentes a realidade, sdo atribuidas
a determinadas personalidades. Um ato heroico nem precisa
ser algo tao grandioso assim (como salvar uma vida) para, hoje
em dia, conferir um lugar no olimpo a alguns “simples mortais”
O sujeito comum (por exemplo, aquele que leva trés horas no
transporte publico para chegar ao seu trabalho e que tem que
suportar o mau humor do seu chefe para garantir o sustento da
sua familia) sente-se, no entanto, um nao eleito para ocupar tao
louvavel posto. Ele parece ser somente mais um dos membros
da plebe, pois ndo lhe foram atribuidas as honrarias que sao
reservadas aos reis (aqui cabe destacar o trabalho de Honneth
(2007) quanto a reifica¢ao e o reconhecimento?).

2 Honneth (2007) considera experiéncias que ndo estariam limitadas as patologias da sociedade industrial
inicialmente abordadas, ou seja, ele atualiza e amplia a conceituacdo encontrada em Luckacs (2003).



Axel Honneth (2003) defende que alguns autores foram incansaveis
nas explicagdes sobre a integracdo das sociedades modernas, mas que
deixaram de lado o estudo da atividade cotidiana. Ele, por meio da teoria
da “Luta por Reconhecimento” (a partir de revisdes e ampliagdes do
trabalho de Hegel), propaga que as expectativas morais estdo submetidas
a autopercepgao do sujeito e que quando tais expectativas sao infringidas,
ha a alimentacio dos conflitos em busca do reconhecimento de suas
qualidades. Assim, a autopercepg¢do é um conceito mais amplo, sob o seu
ponto de vista, do que a ideia da identidade. Para Honneth, as identidades
dos sujeitos se constituem pelo reconhecimento intersubjetivo que se da
em trés esferas: 1. Do amor: nas relagdes pessoais com vinculo afetivo, 2.
Juridica-Moral: nas relacdes de direito e autorrespeito, 3. Da Estima Social:
nas relagdes de solidariedade. Existem, ainda, a oposi¢do as trés esferas
mencionadas anteriormente e trés maneiras de nao-reconhecimento,
nomeadamente: a violagdo, a privacdo de direitos e a degradagao. A falta ou
negac¢do de reconhecimento, para Honneth, gera conflitos sociais que vao
além do destacado no conceito de luta de classes de Marx.

A engrenagem da autopercepgio e do reconhecimento, também
podemos engatar outra ideia: a figura do heréi que, ao longo da histéria, foi
assumindo um novo perfil. Como proposto por Campbell (2007, p. 28), o
herdi morreu e renasceu como homem eterno.

O her6i morreu como homem moderno; mas, como
homem eterno — aperfeicoado, ndo especifico e
universal —, renasceu. Sua segunda e solene tarefa e
facanha ¢, por conseguinte (como o declara Toynbee’
e como o indicam todas as mitologias da humanidade),
retornar ao nosso meio, transfigurado, e ensinar a liao de
vida renovada que aprendeu.

3 Campbell tece uma critica ao historiador britanico Arnold Joseph Toynbee, afirmando: “Deve-se
apontar contra o professor Toynbee, todavia, o fato de ele ter deturpado seriamente o cenério mitoldgico
a0 anunciar o cristianismo como a Unica religido em que se faz presente o ensinamento dessa segunda
tarefa. Todas as religies o apresentam, tal como ocorre com todas as mitologias e tradi¢des folcléricas
de todos os lugares”.



Penso,depoisdeler Honneth, queumabelafaganhaaserengendrada
¢ a de abragar as intersubjetividades e fomentar o reconhecimento dos
imensuraveis sujeitos extraordinarios que circulam, anénimos, por todos
os cantos do planeta. Afinal, o qudo transfigurador seria se pudéssemos
escutar, transcrever e reconhecer a histéria do cotidiano de cada um deles
(inclusive a sua) como uma forma de impulsionar um movimento efetivo
(e afetivo, ja que carrega consigo o poder de afetar (re)construtivamente)
contra o poder que cria e alimenta a subalternidade. Justamente este ¢ o
ponto neural da minha proposta e coincido com a linha de pensamento
de Michel de Certeau (1998) que, ao desenvolver a sua pesquisa da
“Invengdo do Cotidiano”, buscava “dar a palavra” as pessoas ordinarias, ou
seja, destinando o tempo e os recursos de pesquisa para atestar a riqueza
da palavra dessas pessoas (explicagdo a partir do “homem ordinario” de
Certeau®). Propagou, portanto, a necessidade de nos darmos o trabalho
“de escuta-las e encoraja-las a exprimir-se”. A dimensdo cientifica que
Certeau (1998) aferiu ao seu ensaio da inven¢ao do cotidiano é a que tomo
como inspira¢ao. Quero dedicar as palavras da Adriana e da Alexandra,
entrecruzadas com as minhas proprias reflexdes, aos “herdis comuns” e
aos “andarilhos inumeraveis” (destacado por LuceGiard em Certeau, 1998,
p-28). E, por minha conta, acrescento o género feminino ao pensamento
certeauriano. Assim, dedico estas poucas paginas também as heroinas
comuns e as andarilhas inumerdveis.

Estou onde esta 0 meu corpo, meu corpo onde estdo os meus pés’

Sdo muitas microhistérias que compdem a grande histéria da
humanidade. Sdo muitos os corpos e as almas que circulam por cidades
inseridas na grande aldeia global. Muitos sdo os lugares que abrigam os
cotidianos humanos. Nesse vai e vem, sdo produzidas obras didrias concretas,
mas também muitas ddvidas habitam os nossos coracdes e as nossas
mentes. Nos somos os andarilhos da “aldeia global”. Sabemos qual ¢ o nosso

4 0 homem ordindrio de Certeau, conforme ressaltado por Santos (2013), é “cada um e ninguém, é uma
personagem disseminada, caminhante inumeravel, inclassificavel”.

5 Subtitulo criado sob inspiracdo de parte da cancdo de Gilberto Gil (1974).



lugar de origem, mas, ora ou outra, somos tomados por questionamentos,
tais como: Estou em um lugar ao qual me sinto pertencente? Para onde
direcionarei os proximos passos da minha caminhada? Quem sou eu
perdido no meio desta multidao?

Certeau (1998, p,183) afirmou que:

Caminhar ¢ ter falta de lugar. E o processo indefinido de estar
ausente e a procura de um préprio. A errancia, multiplicada e
reunida pela cidade, faz dela uma imensa experiéncia social
da privagdo de lugar — uma experiéncia, é verdade, esfarelada
em deportagdes inumeraveis e infimas (deslocamentos e
caminhadas), compensada pelas relacdes e os cruzamentos
desses éxodos que se entrelagam, criando um tecido urbano,
e posta sob o signo do que deveria ser, enfim, o lugar, mas é
apenas um nome, a Cidade. A identidade fornecida por esse
lugar é tanto mais simbdlica (nomeada) quanto, malgrado a
desigualdade dos titulos e das rendas entre habitantes da cidade,
existe somente um puluar de passantes, uma rede de estadas
tomadas de empréstimo por uma circulagio, uma agitacéo
através das aparéncias do proprio, um universo de locagoes
frequentadas por um nao-lugar ou por lugares sonhados.

Entre deslocamentos, caminhadas e repousos, os seres humanos
buscam um lugar ao sol (o lugar sonhado), algo parecido como uma terra
prometida que ao ser buscada produz a errancia, uma experiéncia social da
privagao de lugar, como ja dito por Certeau.

Seguindo o rastro da errdncia, antes de entendermos o
entrelagamento entre as caminhadas de Adriana e Alexandra, gostaria de
apresentar a letra da musica “Dos pés a cabega”, composta por Gilberto Gil°®
e que teve sua primeira interpretacdo (por ele mesmo) em um show no
memoravel Teatro Tuca de Sao Paulo, em outubro de 1974:

6 Segundo o proprio Gilberto Gil, em gravacdo ao vivo, ele compds “Da cabeca aos pés” para a cantora
brasileira Maria Bethania.



Eu estou onde estda meu corpo
Meu corpo, onde estao os meus pés
Meus pés, onde esta o chdo

Ou entdo

Onde a cabeca

Com seu pensar em vao

Eu estou onde tudo esteja

Ou seja

Onde quer que esteja em mim
O céu, o chdo, 0 nao, o sim

A vontade de Deus

O meu corpo todo, eu acho
Vale quanto pesa e sente

Como pensa e ¢ imenso

Como deve ser o voo

Da terra pra lua

E a noite da lua

E a imensa viagem do dia do sol
E a continuacdo da imensidao
Pelo corredor da enfermaria
Daquele lugar aonde eu ia
Visitar meu namorado internado
Dado por louco

Por pouco, pouco, muito pouco

Pouco mesmo.



Gilberto Gil ndo compds esta musica pensando nos “andarilhos
inumeraveis” de Certeau, mas se observarmos sua letra, bem que
poderiamos interligar a sua simbologia a vida dos loucos passantes
pululando muitos ndo-lugares, as almas conduzidas por sonhos e aos corpos
movidos pelos seus pés. E justamente aqui, comegamos a tecer as tramas que
nos levardo as histérias de Adriana e de Alexandra (fotos 1 e 2). Partamos
de 1974, ano do lancamento da musica de Gil. Ele foi o0 Ano Internacional
da Populagdo, segundo resolugdo estabelecida pela ONU (Organizagdo
das Nagoes Unidas). A somatdria da populagdo mundial, naquela ocasiao,
correspondia a 4 bilhdes. Adriana néo fazia parte desta estatistica, pois ndo
havia nascido. Alexandra tinha sete anos. Em 2018, quando somos mais
de 7, 6 bilhoes no mundo, Adriana estd com 41 anos e Alexandra com 51.

Elas fazem parte do grupo de andarilhas inumerdveis e de heroinas
comuns. As duas cuidam da caminhada de uma parte (mesmo que represente
estatisticamente uma pequena fatia, tem um grande significado) desses
bilhoes de errantes de Michel de Certeau, multiplicados, perdidos e reunidos.

0 T8 AN
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Foto 1 - Adriana de Oliveira Foto 2 - Alexandra Aparicio
Fonte: Arquivo pessoal (2018) Fonte: Arquivo pessoal (2018)



Adriana nasceu em 1977, na cidade de Passa Quatro (Minas
Gerais). Os seus pais também sao naturais de Minas Gerais e ela é a terceira
de cinco filhos do casal (trés homens e duas mulheres). E podéloga e reside,
ha alguns anos, na cidade de Sao Paulo. E casada e tem quatro filhos: Paulo
Sérgio (20 anos), Vitor (15 anos), Maria Fernanda (8 anos) e Maria Paula
(6 anos). A sua rotina é bastante atribulada, porque mora no bairro da Bela
Vista (regido central da capital paulista) e atende clientes em todas as partes
da cidade. Deixa, logo cedo, a filha Maria Fernanda na escola, no bairro do
Butanta (zona oeste), e corre de um lado ao outro para dar conta de todos
o0s seus compromissos. Pega a filha mais velha na escola ao meio dia, mas
a correria continua. A cagula frequenta uma escola a tarde, em outra parte
de cidade, no bairro da Consolacio. Como o deslocamento em Sao Paulo é
bem conturbado (tanto pelo tamanho da metrdpole, quanto pela situagdo
de transporte e transito), Adriana conta com o apoio dos seus filhos mais
velhos para cumprir com todas as suas tarefas diarias. Além do seu trabalho,
como autdénoma, ela se preocupa com todos os detalhes da administragdo
das necessidades cotidianas diversas do seu lar.

A vida da Adriana é dedicada aos cuidados dos pés dos andarilhos
e das andarilhas. Nao é apenas o seu ganha pao, mas é o seu reftgio secreto,
por meio do qual ndo exerce apenas uma profissdo, mas sim uma missao
de vida. Adriana, além dos atendimentos dos seus clientes habituais,
desenvolve diversas atividades voluntarias, cuidando dos pés de pessoas
que moram nas ruas, de muitas que estdo internadas em hospitais ou que
residem em asilos. Ela chama os pés de “nossos companheiros que nos
levam de la pra ca”. E com muita sabedoria, elabora outra proposigao:

“Entdo nada mais justo que eles (os pés), sim, nos contem
quem nods somos, porque eles, sim, sabem”

Sobre a sua infancia, contou que na sua cidade natal (Passa Quatro),
a mae fazia faxina na casa de familias e o seu avo era agricultor. Ela lembra
disso com muito carinho:



Minha vida sempre foi muito simples. Nunca nos faltou nada.
Gragas a Deus. Meu av6 era agricultor. Meu avd dependia
da horta dele, né? Eu vendia... meu avd arrumava uma cesta
de verdura e legumes. Eu saia e eu vendia tudo na parte da
manha. Antes de sair pra escola, né? Porque eu saia, mas antes
fazia o almocgo, depois eu ia pra escola. Mas bem cedinho, eu
ia vender verdura. Todo dia, eu vendia verdura para o meu
avo. Era outra coisa que eu adorava, porque o meu avd me
dava algumas moedas... Nossa... Era maravilhoso, sabe?
Poder comprar um lanche para eu levar para a escola. Tanto
que eu me lembro, assim, também de que eu gostava no final
de semana, dia de domingo, tinha as casas das mulheres que
aminha mae trabalhava e nos domingos, tinha algumas casas
que eu ia arrumar a cozinha delas. Entdo eu gostava de ajudar
elas no domingo. Porque primeiro que ia ser muito gostoso...
eu achava a casa delas linda, a comida era maravilhosa e eu
ainda ganhava, sabe? Além de um trocadinho, ganhava as
vezes um anel, uma pulseira. Entdo aquilo para mim era
tudo, assim, sabe? Tudo era maravilhoso. Eu fiz muita coisa.
Eu aprendi muita coisa”

Ela complementou:

Eu e os meus irmios nos divertimos muito. Eu fui uma
crianga levada, arteira, mas sempre tirei boas notas, nunca
repeti na escola. Fui bem beata. Adorava ir para a igreja com a
minha avé. O meu pai ndo me deixava sair de casa. O meu pai
me prendia demais mesmo. Entdo, uma forma que eu tinha
de sair de casa era com a minha avé. A minha mée sempre
trabalhou bastante. Eu cuidei dos meus irméos menores. Eu
tenho uma irmé e um irméo que sio menores que eu e dois
mais velhos. Entdo, eu cuidava dos menores para a minha
mae poder trabalhar.

Alexandra é solteira, nascida em 1967, na capital de Sdo Paulo e filha
de imigrantes: mae chinesa e pai portugués. A sua mae faleceu ha trés anos
de cancer. Tem uma irma e um irmao (mais novos que ela) e muitos amigos



considerados da familia. E formada em jornalismo e j& trabalhou em agéncias
de relagoes publicas e comunicagao. Deixou esta atividade para se dedicar a
causas humanitdrias e vive na Africa ha dez anos. Atua como trabalhadora
humanitéria e vive com o gatinho Kona, que segundo me disse: “a adotou”
Conheceu o homem que ¢ o grande amor da sua vida no Suddo do Sul. Ja
esteve também na Uganda, na Tanzania e no Egito. Atualmente, reside em
Nairébi (capital do Quénia) e trabalha na Refunite, uma organizagdo sem
fins lucrativos que atende os casos de familias de refugiados que perderam
contato com seus parentes durante a fuga de conflitos. Remotamente,
coordena trabalhos na Somalia, Congo, Burundi e Ruanda. A missao de
Alexandra é a de criar condi¢des para que refugiados e pessoas deslocadas
estabelecam contato com os seus entes queridos por celular, por computador
ou por meio de chamadas telefénicas gratuitas. O seu dia a dia é de absoluta
entrega a (re)conexdo dos migrantes perdidos e achados.

Alexandra destacou que sempre viveu cercada de diversas
influéncias culturais. A musica, a arte e a culindria apareceram na sua fala
como uma recorda¢io dos ensinamentos dos seus pais:

Meus pais sempre me ensinaram que se conhece a cultura
de um povo ou de um pais pela musica, pela arte e pela
culinaria. Desde bem pequena, sempre viajei com meus pais
para vérios paises. A educa¢do e a cultura sempre foram
fundamentais para meus pais. Isso ficou tdo enraizado em
mim que até hoje, em cada lugar diferente que vou, eu busco
por uma mdscara relacionada a cultura ou folclore local. As
paredes do meu quarto, 14 na casa do meu pai, sdo tomadas
de mascaras. E como se eu trouxesse um pedacinho dos
paises que visitei comigo.

A avé materna é uma referéncia feminina de grande importancia
na vida dela:

Acho que a lembran¢a mais marcante da minha infancia e
adolescéncia foi a convivéncia com a minha avé materna. Ela
sempre nos passava os conhecimentos milenares, de forma



muito sutil. As vezes, ela ndo sabia explicar o porqué dela
dizer algo. Ela apenas sabia que era assim, porque aprendeu
com a maie, com a av), com a bisavd dela. Ela dizia: ndo se
pode dar tapinhas nos pés do bebé, mesmo de leve. Muita
gente faz isso carinhosamente. S6 que ndo se pode porque
o bebé fica doente. Eu perguntava: porque Nanny? Como a
chamavamos, sabe? Ela dizia: porque nao pode! Hoje, a gente
sabe da importancia dos meridianos nos nossos pés e o poder
da podo-reflexologia. Era isso que ela queria dizer...Lembro
também que sempre que eu tinha um problema, ela vinha
com alguma parabola chinesa, que explicaria 0 momento e
a solugdo. Eu sinto muito que ndo consegui assimilar todas.
Mas essa que vou contar, sabe... eu nunca esqueci. E assim:
“Um fazendeiro morava no seu celeiro. Ele se levantava com
o nascer do sol, trabalhava o dia todo e voltada pra repousar
quando o sol se punha. Todos os dias... um dia, o celeiro
pegou fogo e ele ficou sem teto. Que sorte a dele! Agora, ele
podia ver a lua”!

Alexandra nao conseguiu controlar a sua emogdo ao contar sobre a
sua avo chinesa. E, entdo, chorou como expressao da mistura de saudades
e gratidao.

A menina de Passa Quatro (que ia para a igreja com a sua avo) e
a de Sao Paulo (que escutava as parabolas chinesas que a sua avo contava)
tiveram oportunidades distintas e desenharam suas trajetorias respeitando
suas proprias subjetividades. As duas, apesar de caminhos diferentes, tém
algo em comum: sdo mulheres cheias de garra e dedicadas a dar carinho
aos andarilhos, retirantes, errantes, caminhantes, migrantes. Elas cuidam
de muitas pessoas que pisam no chéo (lugar) enquanto suas cabegas voam
buscando o céu (ndo-lugar).

Pés e cabega ocupam lugar nos pontos extremos de nossos corpos.
Os pés associam-se ao ato de andar, a firmeza (pisar em terra firme) e a
cabega associa-se ao ato de pensar, ao intelecto, a memdoria e também aos
sonhos (viver no mundo da lua). Na entrevista que realizei com a Adriana



em setembro de 2018, ela ponderou quanto a valorizagdo de cada um desses
extremos corporeos:

Eu falo, entdo, né? Que sociedade é esta que valoriza tanto a
questdo da inteligéncia, da cabega, e esquece dos pés?

Ela foi elaborando o seu pensamento de forma entrecortada, mas
com fabulosa coeréncia e determinagio:

Quando a gente pensa, assim, eu vou te observar, a gente até
fala: dos pés a cabega. Tem até uma musica do Gilberto Gil.
Eu nao lembro agora direito a letra. Agora, sinceramente, né?
A sociedade negligencia a questdo dos pés. A gente ndo pode
ignorar a necessidade da valorizacdo e dos cuidados dos pés.

Depois de uma pausa, continuou a sua argumentagao:

A cultura chinesa, que é milenar, como ela valoriza os
pés. Né? Com uma massagem nos pés, a gente consegue
melhorar o funcionamento do corpo inteiro porque nos
temos terminagdes nervosas do corpo inteiro nos pés! Nao é
interessante isso? Com o pé, a gente consegue saber sobre o
outro. Com o pé a gente consegue saber se é um pé sindromico.
A gente consegue saber como é o andar daquela pessoa,
olhando se ela pisa pronado, supinado, se é uma questdo de
timidez... E incrivel o quanto a gente pode descobrir olhando
para os pés. A pessoa que tem diabetes pode, por exemplo,
perder um dedinho do pé, vai progredindo, progredindo e a
gente sabe o que pode acontecer. Uma amputagdo, por vezes,
diminui algumas fung¢des importantes e muitas pessoas tém
baixa na sua autoestima se nao bem amparadas.

Quando Adriana fez mengdo a valorizagdo dos pés na cultura
chinesa, ndo tinha a minima ideia que a outra protagonista deste capitulo, a
Alexandra, eranetadeumasenhorachinesaque contavasobreasensibilidade
dos pezinhos dos bebés aos seus familiares. A avd da Alexandra estava,



intuitivamente, referindo-se as influéncias das terminagdes nervosas para
o funcionamento dos corpos e, conclusivamente, para a satde.

Pensando na conexdo dos pés com o bem-estar das pessoas, podemos
refletir também sobre o significado da privagdo da possibilidade de andar.
Sem duvida, isso representa a imposi¢cdo de limites de mobilidade. Por
outro lado, ha a grandiosidade do poder transformador dos seres humanos,
capazes de gerar fortalezas de suas proprias debilidades. Durante a sua
narrativa, Alexandra nos falou sobre um morador de Nairdbi que perdeu as
suas pernas e sobre o seu caminhar diferente e extraordinario:

Tem um mogo que fica numa avenida, que ele tem necessidade
especial e ele tem uma bicicleta que ele caminha com os
bragos. Os pedais sdo em cima e é assim que ele se locomove.
E ele vai pra cima e pra baixo.

Ela dirigiu o seu olhar para o alto, depois para baixo, completando:
A gente vé muita coisa... é muito triste...

Dias apos as entrevistas com a Adriana e a Alexandra, me lembrei
da histéria de Frida Kahlo. A pintora mexicana, aos seis anos, contraiu a
poliomelite. Tinha o membro inferior direito mais curto e a sua musculatura
era atrofiada. Aos dezoito anos, em decorréncia de um acidente de bonde,
sofreu fraturas nas vértebras e na pelve. Convivia com dores horriveis e tinha
que consumir medicamentos a base de morfina para suporta-las. Escreveu
no seu diario, em 1953, um ano antes do seu falecimento: “Pés, para que
os quero, se tenho asas para voar”. Seguramente, sua criatividade e sua
sensibilidade lhe proporcionaram sobrevoar altiplanos e escarpas por onde
os seus pés nao poderiam conduzi-la. Suas emogdes voaram e fizeram-lhe
conhecer o firmamento. Mas podemos intuir que Frida era uma das que
mais entendia sobre a imprescindibilidade do papel dos pés para a garantia
de uma caminhada menos dolorosa. Aos pés também foram dedicados
poemas, como € o caso de “Os teus pés’, escrito em 1952 por Pablo Neruda
(2012, p.3-4). Assim escreveu o poeta: “Quando ndo posso contemplar teu



rosto, contemplo os teus pés. Teus pés de osso arqueado, teus pequenos pés
duros. Eu sei que te sustentam e que teu doce peso sobre eles se ergue”.

Doce-amargo peso colocados sobre os pés, movidos pelos impulsos
cerebrais que dao as ordens para que se movam rapido, devagar, corram ou
parem. Em alguns momentos, ja ndo aguentam mais, mas o nosso cérebro
segue ditando-lhes orientagoes.

Analisemos, agora, o peso amargo dos pés batendo em retirada
em situagdes extremas em zonas de guerra. Pessoas nesta situagdo
precisam tomar o maximo cuidado para que os seus pés ndo pisem
em um campo minado. Necessitam contar com a firmeza dos pés para
sairem correndo no momento que misseis sdo atirados sobre o vilarejo
onde moram. O terror e o panico tomam conta do cenario. Muitos gritos,
choros, disparos, confusdo e caos. Os pés se movem loucamente e nao
conseguem mais obedecer as ordens do cérebro, porque ndo ha mais
tempo para isso. Os pés precisam garantir a sobrevivéncia daquele corpo
tomado pelo panico. Mas no meio daquela confuséo, o cérebro continua
mandando recados, truncados, de que os pés e as mdos devem manter
um ritmo coordenado, porque um ser amado esta ao lado daquele corpo
cambaleante. As duas pessoas que se amam estdo correndo igualmente, ou
seja, de forma frenética e seus dois corpos estao unidos por suas maos, as
quais ndo podem se soltar, porque se isso ocorrer, os dois entes queridos
se perderdo para sempre. SO que o tumulto se torna incontrolavel no meio
de labaredas produzidas pelo fogo que foi ateado na regido. Nao ha mais
como coordenar os movimentos dos pés e das maos. Uma fumaga densa é
aspirada por essas pessoas que ficam completamente entorpecidas. Entao,
numa fra¢ao de segundos, acontece: as suas maos se desconectam e 0s
seus pés perdem o prumo. Uma cai, a outra segue. No meio do caos, os
seus corpos se perdem.

Tal situacao retrata uma pequena parte do que é vivido por criangas,
adultos e idosos atendidos pela Alexandra e a sua equipe. Alexandra bem
conhece o amor e a dor daqueles corpos e daquelas almas que migram
forcadamente. Corpos migrantes, levados a reconditos da terra contra as
suas proprias vontades, refugiados como se necessitassem estar foragidos



de algo, quando na verdade é o algo que os persegue e os amedronta.
Orlandi (2017, p. 73) nos lembra:

Quando falamos em imigracdo, a questdo deste espago
complexo, palco, I6cus significativo assim como o
deslocamento do corpo e sua presenca impdem-se como
parte da reflexdo: sdo corpos materialmente distintos que se
conjugam no atravessamento de muitas histdrias.

No dia a dia da Alexandra, emergem histérias atravessadas e ela
escuta depoimentos e presencia cenas afetivas que colocam o lugar e o ndo-
lugar face a face. O que se refugiou em algum lugar, apds a fuga do conflito,
esta em um lugar que aparentemente lhe garante seguranca, mas também
esta em um nao-lugar, onde habitam aqueles seus mais reconditos sonhos
de um dia rever os seus entes queridos e, quem sabe, de voltar ao lugar de
outrora, sua terra natal.

Alexandra contou, em setembro de 2018, durante a entrevista que

gravamaos:

O caminhar é um direito. Ninguém pode imaginar o que é
uma pessoa ficar 60 dias atravessando o deserto. A migragao
é um direito humano. E um direito de se manter vivo. As
pessoas nao tém outra op¢ao. Nao é a primeira op¢ao, mas é o
que vai te manter vivo e dai vocé vé as portas fechadas. E um
paradoxo isso, porque é o seu direito, é o que vai te mover, é o
que vai te manter vivo, é o que vai te dar uma oportunidade...
E... por outro lado, as pessoas dizem ndo. Dizem: vocé fica
14, onde vocé veio. E uma necessidade, ¢ o seu direito, mas
hoje as portas estdo fechadas. E muito doloroso, né? Porque
as pessoas querem caminhar mais ndo podem.

Interessante notar que Alexandra, ao longo da sua fala, me convidou
para eu que me colocasse no lugar do migrante: “é o que vai te manter vivo
e dai vocé vé as portas fechadas”



Ela fala da dor do outro, sentindo-a em sua propria alma e
convidando o ouvinte (nesse caso, eu) para personificar o papel daquele
que migra de maneira for¢ada e que tem seus direitos humanos violados.
Isso fica claro em diferentes trechos do seu depoimento, tal como na
reprodugdo de um comando de ordem que a nossa sociedade da aos que
ndo sdo bem-vindos no lugar de destino: “vocé ficala, onde vocé veio”. Aqui
faz-se notar o sofrimento pelo nao pertencimento. Ao imigrante lhe é dito
indiretamente: vocé ndo pertence a este lugar.

Orlandi (2017, p. 193) traz a tona esta tensao criada por meio de
fronteiras fisicas e ndo fisicas (discursivas, por exemplo):

As travessias de fronteiras sdo rigorosamente calculadas,
classificadas, controladas. Embora, na realidade, ¢é ja
impossivel pensar um mundo sem a figura do migrante.
No entanto, atravessar fronteiras, nao signiﬁca superar
diferencas, apagar valoragdes, ndo aceitar expulsdes. Pelo
contrario. O movimento, os deslocamentos, as travessias
sao carregadas de preconceitos e acirram as tensdes que
constituem a mundializagéo.

O quao extraordinario pode ser o cotidiano

O cotidiano de Alexandra é permeado de encontros com pessoas
que vivem, por um lado, o dilema do ndo pertencimento (o migrante, o
refugiado em outro lugar que ndo ¢ a sua terra natal) e, por outro, a dor do
desconhecimento do paradeiro do ente querido (familiares aos quais lhes
foi privada a convivéncia com os seus seres amados).

Como disse a Alexandra: “as pessoas querem caminhar, mas ndo
podem”. E para onde querem caminhar essas pessoas? Para um lugar que
lhes produza menos dor, onde simplesmente encontrem a tdo sonhada
paz. E nessa tentativa, as pessoas impedidas de caminhar convertem-
se em errantes. No Diciondrio Aurélio (2018), encontramos as seguintes
definigoes da palavra errante: 1. Que anda vagueando, 2. Que anda sem



destino certo, 3. Vagabundo, 4. Nao firme; vacilante, 5. Diz-se dos astros
ndo fixos (planetas, satélites e cometas).

Se, ainda, partirmos do principio que a expressdo errante estd
associada a palavra erro, poderemos reproduzir discursivamente, nas
nossas praticas didrias, que ser errante é algo errado. Quem determinou (ou
determina) que uma pessoa que anda vagueando ¢ aquela que leva a vida
sem ocupagdo ou sem objetivos? O paradoxo esta realmente estabelecido,
porque quem caminha de um lugar a outro, em busca da garantia dos
direitos que lhes foram tirados, é considerada uma pessoa errante e um
ser entre-lugares. Um trecho da musica “Nada sei (Apneia)” do grupo Kid
Abelha (2002)” fala de uma pessoa errada, errante e do tempo como o dono
de permissao de vida ao andarilho: “Sou errada, sou errante. Sempre na
estrada, sempre distante. Vou errando enquanto o tempo me deixar”. Esse
tempo que chancela o destino dos que colocaram o pé na estrada (e que
estdo distantes) é aquele que move a dindmica do trabalho da Alexandra.
Por meio de uma das histdrias de (re)identificagdo de suas vozes, podemos
verificar a aproximacdo de lugares (do filho perdido e da méae que nunca
desistiu de encontrar) e do tempo passado (quando os familiares se
perderam) com o tempo presente (quando os familiares voltaram a falar
uns com os outros, a se ouvirem novamente, ao se lerem):

A minha maior alegria é quando as pessoas voltam a se falar,
a se escrever, a se ver. Tem um caso de uma mde... eu estava
ao lado dela... quando falou com o seu filho, por telefone,
chorou muito e agradecia, sem parar e nem estava acreditando
que, depois de tantos anos de separagio, estava escutando a
voz do seu filho perdido. Ela no meio do telefonema, dizia:
“obrigada, obrigada.., “ndo acredito”. Chorava demais. .. isso,
para mim, é o mais bonito do meu trabalho. Isso é o mais
gratificante: os reencontros, a descoberta que o ente querido

estd a salvo, vivo.

7 Nada Sei (Apneia) é uma composicdo de George Israel e Paula Tollerque faz parte do album “AcUstico
MTv" (Universal Music)



Os cometas vao de um lugar a outro, sao errantes. Portanto,
humanos sao como os cometas, ansiosos pelo deslocamento de um lado a
outro, por movimentos que lhes garanta a liberdade de ir e vir.

Alexandra também esta distante dos seus entes queridos. Passa
natais, aniversarios e outras datas comemorativas longe da sua familia.
Ela contou que, ha alguns anos, a sua mae ficou muito doente. Naquela
ocasido, ela pensou em abandonar o seu trabalho na Africa para voltar ao
seio familiar, de forma que ficasse ao lado da sua tdo amada mae. Contudo,
foi a mae quem lhe disse para nao fazé-lo, pois valorizava extremamente o
trabalho da Alexandra, ja que outrora também havia sido uma refugiada.
O avo materno de Alexandra era professor na China e foi perseguido pelo
governo de Mao Tsé-Tung. Por tal razdo, veio ao Brasil com a sua familia.
Portanto, Alexandra ouviu, ao longo da sua vida, a narrativa das memorias
de seus familiares caminhantes, migrantes, refugiados. Hd um encontro de
sentidos, das experiéncias da sua propria familia com as vivenciadas pelas
pessoas atendidas por ela na Africa. Sobre o seu trabalho, ela afirma:

Trabalhar com os imigrantes, os refugiados ¢ uma missdo na
minha vida. Minha vida é basicamente o trabalho e estar com
0s meus amigos, mas o que ¢ gostoso aqui é a oportunidade
de conhecer esses paises, as culturas diferentes. Esse trabalho
me dd a oportunidade de conhecer pessoas maravilhosas,
conhecer histdrias pessoais também, a histdria dos paises,
conhecer lugares lindos. Entao, assim... por isso que eu te
digo: eu sou muito abeng¢oada. Eu fago o que eu amo, eu sou
feliz com o que eu faco e eu ainda posso viajar para esses
lugares que, talvez, eu nunca tivesse sequer interesse antes.

A fala da Adriana também é marcada pelo toque do exercicio de
uma missdo humanitdria, de uma profissional que vai além dos esquadros
de uma atuac¢ao diaria apenas como fonte de renda:

De verdade, faz muito tempo que o dinheiro deixou de ser
o foco pra mim. E o universo me da, literalmente, o que eu
peco para ele. Eu pego o suficiente e ele me da o suficiente.



Ao falar da relagdo com as clientes, ela afirma:

A gente conversa muito além da podologia e muito sobre a
podologia. Sabe... muito sobre satde... vou em médico, as
vezes, com cliente... é um atendimento assim, sabe... eu sinto
eu fazendo um atendimento, assim, humano, de verdade. Eu
vou sem pressa, procuro dar o meu maximo. Sabe... sou bem
detalhista. Gosto de deixar bem feitinho. Dificilmente eu
deixo de fazer uma massagem no pezinho de uma pessoa. Eu
gosto de fazer com calma. Eu gosto que a pessoa perceba que
€u nao estou com pressa para terminar o servigo. Eu quero
que ela fique satisfeita. Isso, pra mim, também ¢ afeicdo. Eu
me afei¢oo, tanto que eu tenho uma fidelidade muito grande
dos meus clientes. Eles deixam de ser meus clientes. Vao
virando tudo meus amigos.

Os cotidianos da Adriana e da Alexandra sao extraordinarios
porque as duas tém a clara proposicdo de fazerem mais pelos outros.
De transformarem os seus proprios aprendizados ao bem alheio, como
podemos notar neste trecho da narrativa da Adriana, por exemplo:

Eu comecei a fazer alguns cursos porque buscava a
independéncia financeira e buscava, também, me recolocar
no mercado e a0 mesmo tempo me dedicar as minhas filhas,
porque eu perdi com os meninos muita coisa e nao queria
perder com elas. Eu fiquei apaixonada, sabe? Quando eu
fui fazer os pés, eu descobri que aquilo era maravilhoso.
Eu descobri as patologias. E comecei a prestar atengdo que
muitas pessoas sofriam com esses problemas. E eu podia
ajudar elas. Porque algo que sempre me encantou ¢ a questao
de poder fazer pelo outro (...). Eu vi ali uma porta, sabe?
Uma possibilidade, né? De eu ter a minha independéncia e
de eu fazer algo que eu pudesse ajudar as pessoas e de me
ajudar a0 mesmo tempo. (...) entdo, a podologia, pra mim,
¢ encantador. Eu, assim, literalmente eu viajo quando eu
comego a fazer o pé das pessoas. Sabe? Porque eu dou o



meu méximo. Ainda mais quando, eu penso, eu tenho
a consciéncia que é um instrumento que leva as pessoas
para cima e para baixo. Ter conquistado tudo o que eu
conquistei, nossa... o conhecimento que eu tenho hoje...
ai, Senhor, como eu sou grata. De verdade...Eu desejo isso
pra todo mundo. Que muitas portas se abram, que muitas
oportunidades sejam ofertadas. Sabe... que mais maes, que
mais pais consigam ter orgulho de conquistar, de poder se
sustentar (pausa e emo¢ao). Eu atendo moradores de rua. E
poucas pessoas sabem disso. Nao tem problema algum. Eu
faco com amor. Sabe? E quando chego em casa, esterilizo
todo o material com calma. E meus filhos dizem: a mie é a
mae de todo mundo (risos).

Com a voz embargada continuou:

O meu rosto esta até formigando. Nossa, fazia tempo que
eu ndo sentia isso. Sabe, estou assim tdo... me somem até as
palavras...

As palavras também escapavam da mente da Alexandra e, vez ou
outra, ela parava para me dizer: nao sei se isso faz sentido. Tudo aquilo que ela
me disse tem um grande sentido, mas ela falava com tanta emogao que achava
que tinha perdido o fio da meada (e néo o tinha). Ao me contar, ela revivia o
momento passado. Ficou evidente o quanto as dificuldades e as dores vividas
pelas outras pessoas afetam a ela mesma, dilaceram a sua prépria alma. E por
meio de encontros alheios que Alexandra também se encontra:

Durante conflitos, guerras, ataques, as pessoas saem correndo,
fogem de situagdes extremas, se perdem. Eu trabalho para
que os entes queridos se reencontrem.

Dessa maneira, os reencontros dos outros nio sio encontros alheios
na medida que afetam também a sua propria vida. Conforme contava
algum fato marcante, o seu semblante mostrava entristecimento. Foi assim
quando relatou o seguinte:



Viidosos, especialmente, que ndo tém forgas, sendo carregados
na fronteira pelos mais jovens, porque eles tinham que sair
de 14. Pessoas que ndo podem se locomover. E nos campos
de refugiado, vocé pode ver muitas pessoas que tém essas
necessidades especiais e sofrem, porque eles estio nos campos
e, infelizmente, as instalagdes sdo precarias. Imagine se é dificil
para quem ¢ saudavel, imagine para quem nao pode caminhar.
Quer seja pela idade, quer seja porque tem uma deficiéncia. ..

Extraordinarias dos pés a cabeca

Ao caminharmos, nossas pegadas ja viraram algo do passado,
daquilo que ficou para trds. E o nosso presente estd aqui dando-nos
passagem para um futuro incerto. Assim é a vida de todo passante,
daquele que passa de um lugar a outro, de um tempo a outro. Caminhar ¢é
a possibilidade de mudanga, de transformacéo. E ao longo da caminhada,
pessoas comuns tém a oportunidade de se fazerem pessoas extraordinarias
(uma autotransformagdo sempre inacabada). Empreender caminho
ndo ¢ um andar sem rumo. Os pés sdo sim os grandes companheiros do
caminhante, sustentam o corpo, marcam a trilha e deixam pegadas.

Por meio de seus depoimentos e reflexdes, Adriana e Alexandra
(mulheres extraordinarias dos pés a cabeca) que se dedicam ao alivio das
dores humanas e a garantia do direito de caminhar, representaram outras
tantas pessoas extraordinarias que habitam os reconditos globais. Adriana
se vé como uma mulherque ama intensamente e Alexandra como uma
otimista incorrigivel. As duas sdo extraordindrias tanto pelos seus feitos
cotidianos (fazem parte daquele grupo nomeado por Certeau como dos
“herdis comuns”) quanto pela aceitacao do outro, do diferente. Cada uma
delas, ap6s conhecer a histéria daquela que também seria protagonista
deste capitulo, gravou uma mensagem sobre a sua percep¢ao sobre a outra.
Entao, a Alexandra disse sobre a Adriana:

Eu fiquei emocionada com o que ela faz. E um trabalho
silencioso e é um trabalho tdo importante. Eu ja sou fa dela.



E Adriana afirmou sobre a Alexandra:

Eu sou fa dela... gostaria e ficaria feliz se pudesse ajudar o
que ela faz, de alguma maneira, desde aqui. Que Deus e o
universo a cubram de muita luz e forca!

Cada uma reconheceu, despojada de vaidades, a “heroina comum”
na outra e ndo em si mesma. Isso ocorreu de maneira espontanea a partir
da individuagdo e da propria leitura de cada uma sobre o significado de
se trabalhar em prol da transformac¢do do mundo. Alexandra valorizou o
trabalho da Adriana, reconhecendo-a como aquela que “faz um trabalho
silencioso” e “um trabalho tao importante” Adriana, por sua vez, ofereceu
(mesmo que a distancia) ajuda “de alguma maneira” a Alexandra. Por meio
do reconhecimento da importancia do fazer cotidiano da outra é que nasceu
o respeito e afeicio mutua. Esse é um exemplo do quanto é transformador
aceitar as dissimetrias em uma sociedade, respeitando a individuagao do
outro, da outra.

Alexandra em uma das suas falas mostra-nos o seu respeito pelas
diferencas:

A educagdo para a paz é tolerancia. A cultura do outro néo é
nem certa nem errada. E s6 diferente da sua.

E Adriana pondera sobre o exercicio da escuta e do querer mudar:

Quando eu me incomodo porque o outro nido me ouve, com
certeza é porque eu também sou assim. E que eu quero ser
mais ouvida do que ouvir. O que me incomoda no outro, com
certeza, é um defeito mais meu do que dele. Entdo nio é o
tempo que cura tudo. E a permissio do saber e do querer
mudar.

Orlandi (2017) coloca os holofotes sobre a importancia da
diferenga, sem simetria, ou seja, da dissimetria, pois é a partir disso que
garantimos a nossa posi¢ao subjetiva e que rompemos com a ilusdo da



igualdade ancorada na homogeneidade, ligada ao sentido de posse e nao de
liberdade. Orlandi destaca (p. 243) que “sem liberdade nao ha igualdade, s6
repeticdo do mesmo”. Ao aceitarmos as dissimetrias, passamos a respeitar
as diversidades nos ambitos social, cultural e politico. Nada melhor do que
utilizarmos as proprias palavras de Orlandi (2017, p. 243) para deixarmos
dar claridade quanto a esséncia da dissimetria:

Quando falo em dissimetria, estou visando mostrar que
somos diferentes e nossa diferenca, como a diferenca de
poder aquisitivo social/poder de compra, ou outra qualquer
diferenga que se significa na sociedade e na historia, nio é
simétrica(...)

O reconhecimento e a aceitagdo das dissimetrias constituem o ponto
central da atuagio cotidiana de Adriana e de Alexandra. Em outras palavras,
elas respeitam as subjetividades constituintes dos corpos e das almas dos
caminhantes. A prestacao de servico desinteressado dessas duas mulheres
extraordindrias estd no fato de que o olhar que destinam aos outros é de
aceitagdo e, acima de tudo, de respeito pelos passos alheios. Respeitar os
passos do outro significa respeitar distintas formas de caminhar e de desenhar
o caminho. Sendo assim, estamos propondo o respeito a histéria de todos
e todas errantes, seja ela qual for, sejam eles e elas quem forem. Adriana
ao cuidar dos pés sujos e feridos dos moradores de rua ndo lhes pergunta
quem sdo e o que fizeram em seus passados. Atender a um ou a outro nao
segue escolha conforme uma classificagao do grupo social ao qual o sujeito
pertence. Atendé-los é uma questao de acolhida, respeito humano e vontade
de aliviar os incdbmodos provocados por suas unhas encravadas e por calos.
O mesmo acontece com Alexandra que ndo se dedica a julgar as razoes que
desembocaram na separagio de familiares. Ela se dedica a curar as fraturas
emocionais provocadas pelos distanciamentos traumaticos gerados por
situagdes extremas. Ela, inclusive, além de nao julgar a caminhada alheia,
tem a sensibilidade para compreender a complexidade maior existente
detras de cada histéria e a capacidade de conectar cada uma delas a uma
macroescala socioecondmica e politica sobre a qual ela ndo pode incidir.
Tem clareza da complexidade da situagdo e daquilo que estd ao seu alcance:



A Africa é muito plural. Os paises na Africa tém historias
muito distintas e cada pais tem a sua razdo para estar num
conflito agora. Mas eu acho que a perspectiva, ela ndo é muito
positiva ndo. O que a gente tem sempre discutido é o como
é que vocé resolve os problemas. E solucionando na origem,
no pais de origem. Vocé veja agora o Sudéo do Sul, a situagao
que estd. Ou o Congo. E uma questéo politica tio profunda
desses paises que vai se resolver quando os governantes
desses paises tomarem a decisdo de protegerem mais o povo.
Mas isso ndo é s6 na Africa. Isso é no mundo inteiro. A gente
esta vendo o que esta acontecendo agora no Brasil. S6 que
o impacto ¢é diferente. E... nio vejo uma perspectiva muito
positiva ndo. Vocé vé, por exemplo, a guerra do Congo...
esta 1a hd quase cinquenta anos. O Suddo do Sul ja estd
entrando no quinto ano. O Burundi estd experienciando a
instabilidade politica. Uganda tem esse governante que estd
l1a ha quase trinta anos. Ainda mais para piorar tudo isso,
vocé tem a mudanca climatica. Existe uma seca agora nessa
regido terrivel e as pessoas saem da sua regido e migram,
internamente no pais ou de um pais para o outro, porque
elas precisam sobreviver, porque elas ndo tém o que comer.
A seca destroi tudo. Quando vocé vai estudar essa questao da
migracao para a Europa, é o que a gente sempre diz: nenhum
pai neste mundo vai colocar o seu préprio filho em risco
numa embarcagido cheia de pessoas, com risco de agressio,
de morrer nesta trajetdria se ele tem uma melhor opg¢do em
terra. E que ele jé perdeu toda a esperanga. Pessoalmente, eu
nao sei como isso vai acabar. E eu estou aqui sabendo que
a minha fun¢io ¢ a de aliviar o sofrimento das pessoas. Eu
ndo tenho objetivo nenhum de resolver a situagao e eu digo,
como a maioria dos trabalhadores humanitarios que estao
aqui como eu, que quem tem poder para resolver isso sio
unicamente os préprios governantes.

Margareth Rago (2013) em sua obra “A Aventura de Contar-se”
propoe algo que vai muito além de um projeto politico. Faz-nos pensar em
um estilo de vida, em uma estética que vem a tona fruto das experiéncias



individuais e sociais. Tudo isso abraca o campo de um ativo movimento
de reconstrugdo de subjetividades por meio de conquistas que libertam.
Rago (2013, p. 44) nos fala de uma outra forma de viver, com inspira¢ao em
alguns conceitos de Michel Foucault que retomou a questdo da construgio
da vida como arte dos gregos e romanos:

(...) constituidas por “técnicas de si, como a meditagaio,
a escrita de si, a dieta, os exercicios fisicos e espirituais, a
parrésia ou a coragem de verdade, que envolviam o cuidado
de si e do outro, isto é, por praticas relacionais de construgao
subjetiva como o trabalho ético-politico.

As narrativas de Adriana e de Alexandra nos levam, por exemplo, a
essa parrésia de Foucault, trazida a luz por Rago. Ou seja, uma parrésia que
significa um franco falar, dizendo-se tudo com liberdade, de uma forma
arrojada, corajosa. A Adriana e a Alexandra cuidam de si, dando um sentido
maior para as suas proprias vidas, alimentando as suas almas com a esséncia
do amor e da plena aceitagdo das dissimetrias. Ao mesmo tempo, cuidam
de vidas alheias (que também sdo tdo suas) durante as reinvengdes dos
seus proprios cotidianos. Sdo duas mulheres extraordinarias, inteligentes,
providas de conhecimentos inquestionaveis. Devo destacar que, durante
o contato que tivemos, ndo investiram tempo para demonstrarem o que
sabem. Elas por meio de cada palavra, de cada gesto, discorreram sobre
a beleza do encontro com o outro, sobre o valor incomensuravel do
aprendizado que resulta das partilhas humanas. As duas sdo caminhantes que
apoiam outros caminhantes, dando um sentido maior para as suas proprias
rotas de vida. Elas se dedicam a cuidados (dos pés a cabega) daqueles que
sao os verdadeiros protagonistas da histéria contemporanea, os andarilhos
e as andarilhas imensurdveis que carregam sobre os seus ombros o peso
gerado pelas intrigas politicas, pela engrenagem neoliberal do Estado e da
producio.

E aqui, finalmente, enlago a minha proposta de valorizagao daquelas
que nomeei como Mulheres Reconditas: mulheres que se dedicam, desde um
lugar recondito - secreto, retirado, silencioso, desconhecido - ds pequenas



revolugoes didrias. Sdo mulheres— ndo importa a idade, a etnia, a cultura, a
religido ou o estado civil - que usam o amor, o carinho e a partilha dos seus
saberes (por meio das suas atividades cotidianas) como as suas principais
armas em prol das pequenas e das grandes transformagoes da humanidade.

Essas mulheres reconditas caminham sem a pretensdo de serem
reconhecidas como heroinas e, justamente, por isso sdo as andarilhas
silenciosas que fazem parte do grupo de heroinas comuns reconditas. Elas
sao caminhantes extraordinarias, dos pés a cabeca, exemplos daquilo
que foi escrito pelo poeta espanhol Antonio Machado em 1909 (2014):
“Caminhante, ndo hd caminho, o caminho se faz ao caminhar”.Unindo isso,
finalmente, ao poema de Neruda, podemos dizer que sao mulheres que
andam ao encontro do outro, sobre a terra, sobre o vento e sobre a dgua,
movidas pela utopia da partilha libertadora, justa e humana.
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Introdugao

A primeira atividade economica “significativa” na Amazonia
foi a exploracdo de “drogas do sertdo”. Depois entra no cendrio mundial
a borracha, goma, latex ou leite que “atuou” durante dois ciclos. Com o
término da Segunda Guerra Mundial (segundo ciclo), o seringal e o
seringueiro caem no esquecimento. Na representatividade mundial os
seringalistas continuam com a extragdo da goma, mas ndo em escalas
avultosas como antes.Com a “transformagdo” de muitos seringais em
Unidades de Conservagdo — UC, muitos seringalistas, patrdes ou coronéis
de barranco abandonaram suas terras. Com isso, inimeros seringueiros
permaneceram em suas colocagdes', dentre eles, nossa colaboradora.
Convidamos a navegar conosco pelos meandros do rio Pacaias Novos a
partir da histéria de vida de Geracinda Amaral da Costa, conhecida como
“dona China’, uma mulher que vivenciou o morar na floresta nos tempos de
seringal até a “transformagdo” em unidade de conservagao.

Contextualizacao historico-geografica

O presente trabalho tem por intuito colaborar para o
conhecimento sobre os povos da Amazonia, em especial moradores da
Reserva Estadual Extrativista do Rio Pacads Novos - Resex, localizada no
municipio de Guajara-Mirim, Rondoénia, através da histéria de vida de
dona China, nossa colaboradora central neste, que presenciou a transi¢ao
de seringal para unidade de conservagdo. Referimo-nos ao seringal e
Resex como sendo o espago vivido do seringueiro, ou seja, ao local de

1 A colocacdo é definida por Nascimento Silva (2000, p. 73) como sendo “uma casa coberta de palha
com piso alto, tipo palafita para proteger os moradores de oncas e outros animais”, onde “metade da
casa pode ser cercada com o caule de uma palmeira denominada paxitba ou palha, formando um
cdmodo apenas. Havendo somente o casebre, o lugar de defumacéo e a floresta”. Ja a paxidba, também
conhecida como baxitiba, é uma palmeira tipica da regido.



moradia, de sociabilidade e de produ¢ao e ndo como local de exclusiva
extragao de seringa. Assim, o termo seringueiro, na maioria das vezes é
para denominar o homem que mora na mata e que ja nao mais se prende
unicamente a atividade do corte do latex.

Dentro de um contexto histdrico, o Brasil viveu dois apogeus da
borracha, chamados por muitos pesquisadores de primeiro e segundo
“ciclo”, sendo o “primeiro ciclo” de 1850 a 1912 e o “segundo ciclo” de
1942 a 1945. Semelhantemente aos municipios de Labrea (AM) e Xapuri
(AC), o inicio da ocupag¢io da regido de Guajara-Mirim aconteceu com
o primeiro ciclo da borracha, no final do século XIX e consolidou-se
com a construcio da Estrada de Ferro Madeira-Mamoré (EFMM)
inaugurada em 1912, acordado no Tratado de Petropolis, firmado entre
Brasil e Bolivia, cujo compromisso era ligar as localidades de Santo
Antonio do rio Madeira a Espiridido Marques, hoje Guajara-Mirim as
margens do rio Mamoré, para o escoamento dos produtos bolivianos,
principalmente a borracha produzida no pais vizinho que nao possuia
saida para o oceano. A implantacio da ferrovia Madeira-Mamoré,
acelerou o desenvolvimento da regido, contribuindo no incremento da
agricultura e no extrativismo vegetal. Estes e outros fatores, também de
relevante importancia, influiram na consolidagdo da localidade como
um centro urbano emergente.

Nos periodos aureos da extragio da goma’, segundo Porto-
Gongalves (2010) a borracha chegou a rivalizar com o café na contribuigao
a entrada de divisas no pais. Quando se fala em estradas de seringas, forma-
se a ideia de uma alameda tracada geometricamente, mas Lima (1975, p.
93) expOe-nos que:

A ideia de uma alameda tracada geometricamente,
balizada pelas héveas altaneiras, cujo leito fosse aplainado
e abrindo no seio da floresta caminhos suaves, como os de

2 0 mesmo que extracdo do latex ou do leite produzido pela seringueira, oficio que exige habilidade
no manuseio de uma faca especifica, sdo feitas incisdes na casca ou retiram-se camadas bem finas
(sangria). A sangria consiste na remogéo de um pequeno volume de casca, em um corte inclinado que
permite o escoamento da seiva, liquido denso e viscoso, colhido em pequenas tigelas E preciso ter
cuidado para que o corte ou risco ndo seja profundo de mais e ndo mate a arvore.



um parque plantado simetricamente, através dos quais o
percurso equivalesse a um passeio recreativo. Nada mais
distante da realidade. ‘Estrada, nos seringais silvestres do
Amazonas - e sdo todos quantos 14 vicejam ou decaem
- ndo é outra coisa sendo a linha, sempre arbitraria que,
através de acidentes e sinuosidades, dista de uma a outra
seringueira, em extensdo que pode ir de centenas de
metros a quildmetros; porque os seringais amazonicos
sd0 nativos, silvestres, ndo foram plantados pelo homem,
animado do proposito de reduzir a distancia intermediaria
a duas arvores. Trata-se, pois, de um caso tipico de cultura
espontinea, extensiva e desagregadora, dissolvente e
anuladora do esfor¢co humano.

Embora o autor exemplifique um seringal no estado do Amazonas,
arealidade nas outras localidades extratoras de latex nao foge a esse modelo,
assim como Guajara-Mirim, nos antigos seringais do rio Pacaas Novos e
rio Novo, onde ainda é possivel encontrar remanescentes dos “Soldados
da Borracha™, bem como varios moradores que trabalharam nos seringais
nas décadas de 40 (século XX) em diante, filhos e netos de migrantes
nordestinos. Pessoas que chegaram com a esperanga de juntarem dinheiro
e voltarem para sua terra natal.

A ocupagao da Amazodnia e o “descobrimento” da goma

Registros mostram que com o descobrimento do Novo Mundo, no
Brasil, de modo geral, houve a ocupagio da regido, quando um produto
era substituido por outro. Segundo Arruda (1997 e 1999) tivemos o litoral
com o ciclo do pau-brasil; o Nordeste com a cana-de-agucar; Minas Gerais,
Mato Grosso e Goias com ouro e pedras preciosas; Amazonas e Para com

3 Segundo Nascimento Silva (2000, p. 56), “soldado da borracha” sdo os migrantes, recrutados pelo
Governo Federal no periodo de 1943 a 1945 com o objetivo de trabalhar na extracdo do latex, no
movimento denominado “Batalha da borracha” pelo Governo Vargas. Sdo todos os seringueiros, mas
para efeito de recrutamento, no esforco de guerra, foram convocados como “soldado da borracha” e,
como tal vieram para a Amazonia.



as drogas do sertao* e a borracha. O escasseamento dos recursos naturais
ou a perda da importancia economica deslocava o eixo de povoamento.

Até a primeira metade do século XIX a Amazonia encontrava-se
parcamente habitada, com uma economia préxima do nivel da simples
subsisténcia, sobrevivendo das drogas do sertdo. Um dos primeiros
contatos que os portugueses tiveram com os indigenas, no inicio do
século XVII, destinava-se a garantir a posse de um territério ameagado
por estrangeiros, que ali estabeleceram feitorias, os portugueses ja tinham
o controle permanente dos rios da regido, entre eles os rios Madeira e
Guaporé.

Entrementes, Tocantins (1982) e Souza (1977) elucidam-nos que,
no principio, com as observagdes dos portugueses, notou-se que os indios
eram possuidores e manipuladores de uma goma extraida de determinada
arvore da floresta. Vagas noticias chegaram a Europa desse “estranho leite
vegetal’, Cristévdo Colombo, em sua segunda viagem ao Novo Mundo,
“vira os indios do Haiti utilizarem em fabricagao de bolas miraculosas que
pulavam varias vezes mediante um sé impulso” (TOCANTINS, 1982, p. 91).

ParaPinto (1984),aborracha, assim como inimeros outros produtos
de utilizagao nativa, escapou aos interesses comerciais europeus mais
imediatos. Mas, essa mesma borracha correspondente a area de abrangéncia
da Hevea, tragou os limites territoriais do que seria a Amazdnia (PORTO-
GONCALVES, 2010).Ap6s a descoberta dessa goma que contrariava as
leis da fisica, ou como argumenta Pinto (1984, p. 10), “a redescoberta’, o
interesse logo comegou a surgir’. Segundo Tocantins (1982) a industria do
latex, logo absorvida pelos portugueses, teve o seu raio de agdo ampliado
com a nova descoberta, tentando manter as escondidas porque a colonia

4 E um termo que se refere a determinadas especiarias extraidas do chamado serto brasileiro na
época das entradas e das bandeiras. As “drogas” eram produtos nativos do Brasil, que ndo existiam
na Europa e, por isso, atraiam o interesse dos europeus que as consideravam como novas especiarias.
A foz do rio Amazonas era uma regido onde se praticava intenso contrabando. Ingleses, franceses,
neerlandeses e irlandeses possuiam interesses nos produtos tipicos da regido, como ervas aromaticas,
plantas medicinais, cacau, canela, baunilha, cravo, castanha-do-para e guarana.

5 Os ingleses, de acordo com Weinstein (1993) dentre outros, descobriram que a goma era excelente
para apagar e imediatamente a batizaram de rubber(Rubber, coisa que esfrega ou fricciona; do verbo
torub: esfregar, friccionar, fazer desaparecer pelo atrito.



brasileira mantinha-se fechada ao comércio ou livre intercAmbio com
outros paises (GALEANO, 1978; SOUZA, 1977; GOMES, 2009).

Com a descoberta da vulcaniza¢ao da borracha por McIntosch a
impermeabilizagdo e, depois, os pneumaticos para veiculos, sua procura
aumentou significativamente. Nao obstante o significado para a evolugao
do setor, o desenvolvimento da vulcanizagdo constituiu apenas uma etapa
e uma manifestacdo do extraordindrio progresso técnico e cientifico que
vinha operando na época (PINTO, 1984).

Pesquisadores como Pinto (1984) acreditam que somente através
da borracha a Amazodnia teve representatividade a nivel nacional, produto
que era a “menina dos olhos” do Estado até entao.O crescente interesse pela
goma e consequente aumento da produgio deve-se segundo Reis (1953) ao
automavel, pois este necessitou da borracha para o revestimento das rodas.

A extragdo do latex era feita em pequena escala, mas, com o
aumento dos precos, essa extracao foi se tornando maior, assim como os
lucros. Durante o ano de 1848, entre os produtos exportados pela regido, a
borracha participou com 10,7% no referido ano, passando para 71,9% em
1872 (SANTOS, 1977, p. 07).

Esse crescimento veio agravar o cronico problema de escassez de
mao de obra da regido, desarticulando-se a produgio local de alimentos.
De acordo com Pinto (1984, p. 21), a0 mesmo tempo, o carater predatdrio
do extrativismo gomifero deixava entrever o seu alcance limitado. Como
as dreas mais proximas como Belém/PA e Manaus/AM estavam esgotadas,
a exploracdo gomifera prosseguiu ao longo dos rios Madeira e Purus, na
segunda metade do século XIX. A borracha estava destinada, segundo
Furtado (2007, p. 190): “[...]nos fins do século XIX e come¢o do XX, a
transformar-se na matéria-prima de procura em mais rapida expansio no
mercado mundial”De acordo com Ianni (1979, p. 42) “[...] foi a industria de
borracha, da Europa e dos Estados Unidos, que gerou o ciclo da borracha
amazonico [...]> Conforme afirma Ranzi (2008, p. 20), esta matéria-prima
reclamada e utilizada pelas poténcias industriais europeias“[...] tinha como
fonte maior e quase unica a Amazonia”.



Peculiaridades do primeiro periodo da borracha

A borracha estava na floresta, habitada por indios e espalhada em
longas distancias. Era necessario colhé-la nas arvores, ainda liquida, defuma-
la até ficar sdlida, transporta-la até as margens dos rios e dai para o comércio
nas cidades, um trabalho penoso e perigoso, que sé poderia ser realizado
por um exército de homens acostumados a vida mais rude. Esse exército
veio do Nordeste do Brasil, empurrado pela miséria e pelas grandes secas,
como as de 1877 e 1878 (FERREIRA, 1961; FERRARINI, 1979; PINTO,
1984; NASCIMENTO SILVA, 2000; CUNHA, 2006; FURTADO, 2007).

Segundo Ferrarini (1979), na década de 1870, o Nordeste sofreu
com uma seca, o estado mais atingido foi o Cear4 onde morreram mais de
119.000 pessoas, contribuindo para que os nordestinos saissem de sua terra
natal a procura de uma vida melhor. Antes que o século findasse, mais de
300 mil nordestinos, principalmente do sertdo do Ceara, migraram para a
Amazodnia.No entanto, em Porto-Gongalves (2010, p. 36) temos que a seca
favoreceu o fluxo migratério sim, mas “este ja vinha se dando em virtude
da crise provocada nos sertdes algodoeiros do Nordeste pela retomada da
posi¢do norte-americana no mercado internacional de algoddao” com o
término da Guerra Civil que ocorreu nos Estados Unidos.Nos seringais,
esses homens vindos do Nordeste valiam menos que os escravos. Na outra
extremidade da sociedade regional, os seringalistas e grandes comerciantes
usufruiam da riqueza facil proporcionada pela borracha.

Essa evidente contradi¢do no quadro social do periodo da borracha
se devia a um perverso sistema de exploracdo, que consumiu a vida de
milhares de homens. Ao chegarem aos seringais, o contingente de homens
era chamado de “brabos” por nao possuirem nenhum conhecimento e
dominio das técnicas de lida com o corte da seringa. Estes ficavam nos
barracdes ou eram colocados para trabalharem com algum seringueiro
“manso’, ou seja, alguém que ja tinha os traquejos do oficio de seringueiro.
Silva e Silva (2010, p. 08) relatam que a condigdo de “brabo” “so6 lhe era
retirada apds o quarto ou quinto ano de dedicagdo, tempo considerado
para que este adquirisse boas habilidades no processo do corte da seringa’,
passando assim de “brabo” para “manso”.



Os voluntarios, para irem trabalhar nos seringais, recebiam uma
ajuda de custo inicial, que seria descontada com a produgao da borracha,
chegavam endividados ao destino final (PINTO, 1984; CUNHA, 2006).
Ferrarini (1979) disserta que a maior parte dos que chegavam a Amazonia
vinham solteiros, levados pela 4nsia de enriquecimento facil.Segundo
Cardoso e Miiller (1977), em 1823, a regidao Norte contava com uma
populag¢ao em torno de 127 mil habitantes que, em 1872, passa a ser de
quase 340 mil. A disponibilidade de mao de obra que o Brasil possuia
outrora resolveu o problema, embora o preco da borracha fosse tentador,
esse lucro resumia-se as maos dos seringalistas. Para termos uma nogéo
das condi¢des de vida nos seringais, Cunha relata-nos um pouco do que
viu nos seringais, onde:

E que, realmente, nas paragens exuberantes das héveas
e castiloas, o aguarda a mais criminosa organiza¢io do
trabalho que ainda engenhou o mais desgracado egoismo.

De feito, o seringueiro — e ndo designamos o patrao opulento,
sendo o fregués jungido a gleba das estradas — realiza uma
tremenda anomalia: ¢ o homem que trabalha para escravizar-
se (2006, p. 28)

Nota-se o espanto do autor perante as condicdes de trabalho
oferecidas pelos patroes e as quais os seringueiros se submetiam. Realidade
essa espalhada por todo vale AmazoOnico. Weinstein (2002, p. 267)
argumenta que “os seringueiros ndo eram semiescravos, mas pequenos
produtores explorados pelos aviadores por meio das relagoes de troca”O
sonho ficou para trds, a triste realidade do seringal era praticamente
trabalhar para sobreviver. A exploracao do seringalista sobre o seringueiro
torna-se evidente, os seringueiros dificilmente tinham lucro. Eram, muitas
vezes, enganados pelo gerente ou pelo seringalista, esses sim obtinham
lucro e gastavam o dinheiro.

Desde que a Inglaterra descobriu a grande aplicabilidade da
borracha, tentou obter sementes e quando as conseguiu, iniciou experiéncias
em suas coldnias na Asia. Segundo Tocantins (1982, p. 136) as sementes



e plantulas emigraram do “rio Tapajds por artes sorrateiras de sir Henry
Wickham”. E por falar em ingleses, estes dominavam a comercializagdo da
borracha, para tanto, “instalaram uma agéncia do London Bank for South
America antes de qualquer outra casa bancaria brasileira chegar a Manaus”
(SOUZA, 1977, p. 102). Nesse periodo, a libra esterlina circulava como
mil réis e os “transatlanticos da BoothLine faziam linhas regulares entre a
capital amazonense e Liverpool”. Embora a dependéncia fosse de Londres,
os coronéis estavam voltados para Paris, tanto que:

Numa cidade com vocagdo de metrdpole, aspiraram as
delicias eternas. Cegos, perdidos entre os monumentos
e encenagdes operisticas, bordeis luxuosos, diamantes e
pérolas, ndo acreditavam no terrivel abismo da quebra do
monopdlio. Quando os seringais asidticos, racionalmente
plantados pelos ingleses, com sementes roubadas da regido,
quebraram a exclusividade e puseram a pique essa barca de
Cleépatra, os que ndo puderam fugir, ficaram a falar sozinhos
durante cinquenta anos” (SOUZA, 1977, p. 102).

Esse periodo ao qual o referido autor cita, ficou conhecido como
a Belle Epoque, periodo de riqueza e ostentagdo, luxos e exageros, como
o caso de uma familia que mandava as roupas para serem lavadas em
Portugal. (SOUZA, 1977, p. 103 e WEINSTEIN, 1993, p. 107).Acreditava-
se que a produgdo asiatica jamais superaria a produgao brasileira, pois aqui
as seringueiras cresciam naturalmente. Ferrarini (1979) argumenta ainda
que ndo houvesse explora¢ao de terras com base economica tdo instavel,
nem sistema de trabalho e de negdcios erguidos sobre fundamentos falsos
e inconsistentes como os do seringal. Contudo, o plantio na Asia enfim deu
certo e o Brasil encerra seu primeiro ciclo da borracha.

O proprietario do seringal ndo passava de um latifundiario, possuidor
de uma grande extensdo de terras onde se encontravam as seringueiras,
contratava homens para extrair o leite no verao, o mesmo nio plantava
na propriedade, nao industrializava o produto, consequentemente, nio
era um industrial (FERRARINI, 1979, p. 76). Por ndo cultivar a terra, ndo
era agricultor, era apenas um negociante, fornecendo aos seus “fregueses”



instrumentos de trabalho, alimentagdo e roupa e a garantia da compra do
produto — a borracha, sempre a pregos defasados, onde os produtos eram
vendidos em preco assim, o seringueiro comprava os aviamentos a quatro ou
até mesmo cinco vezes mais caro (FERRARINI, 1979 e TOCANTINS, 1982).

O “patrao’, dono do seringal, “coronel de barranco” ou seringalista
apos o rush da borracha, foi a personalidade mais frisante que surgiu na
Amazoénia, paralela em riqueza psicossocial a do senhor de engenho, de
quem imitou muitos modismos, fato explicavel pela origem das populagoes
nordestinas que vieram para a Amazonia (TOCANTINS, 1982, p. 119).

A produtividade da borracha asiatica era bem superior a do Brasil
em decorréncia da disposi¢do das arvores. Na AmazoOnia, encontrava-se
uma média de trés a quatro arvores por hectare, enquanto que na Asia esse
numero girava entorno de setenta a cem arvores. Ora, aqui as seringueiras
nativas eram encontradas espalhadas pela floresta, na Asia o plantio era
uma ao lado da outra, em linhas simétricas e os homens instruidos por
novos processos de trabalho, facilitando o trabalho do asiatico extrator.

O fato das arvores serem dispersas umas das outras impunha, na
maioria das vezes, ao seringueiro amazonico o corte de apenas uma estrada
de seringa por dia. Silva (2008, p. 72) argumenta que nessas proporgoes,
podemos ver um dos motivos da baixa produtividade, uma vez que o
seringueiro era obrigado a percorrer uma distancia enorme para extrair
o latex. E ainda, cada seringueiro tinha o direito e a responsabilidade de
cortar duas ou trés estradas de seringa, exploradas em dias alternados para
ndo exaurir sua capacidade de produgéo.

Segundo ciclo da borracha

O Brasil ressurge no cenario mundial no periodo da Segunda
Guerra Mundial. Com a tomada dos seringais asiaticos pelos japoneses,
surge ai o segundo ciclo da borracha, pois a tomada dos seringais impedia
o fornecimento de latex para a Inglaterra e seus aliados. A partir dai os
Estados Unidos da América procuraram o governo brasileiro com o intuito
de manter o abastecimento do consumo do produto no mercado norte-



americano e viabilizaram politicas de expansao da borracha na Amazonia
(ALLEGRETTI, 2008). Os seringueiros, até entdo esquecidos, voltam a ser
requisitados para o trabalho na floresta amazonica, surgindo novamente
o ciclo de exploracdo da produ¢ao da borracha, produto esse destinado
principalmente para a produgdo de pneus, conforme podemos verificar na
figura 01, fazendo propaganda para tal.

Figura 01. Propaganda do Governo Federal para convocar os “Soldados da borracha”

Fonte: www.portalsaofrancisco.com.br

Garfield (2009, p. 22) relata que a entrada dos EUA na guerra e
a tomada dos territorios produtores de borracha do Sudeste asiatico pelo
Japao “alteraram a natureza do engajamento politico e do debate sobre a
Amazonia nos Estados Unidos”

De acordo Corréa (1967, p. 87), durante a Segunda Guerra,
somente os EUAs precisariam de trinta milhdes de pneus para veiculos
a motor. Os acordos de Washington, em 1942, definiram a politica da
guerra da borracha, onde o Brasil reservaria a quantidade essencial para
0 seu consumo e os norte-americanos comprariam todo o excedente
a pregos estabilizados até o dia 31 de dezembro de 1946. “Milhdes de



pessoas, nos paises aliados passaram a defender a floresta amazdnica”
(TOCANTINS, 1982).

Indispensavel, mesmo as nagdes aliadas em luta contra o eixo
Berlim — Roma - Toquio, com a tentativa da restauracio de poderes
durante a guerra, a borracha nunca chegou aos indices de produtividade
e de ufania do primeiro ciclo. Mesmo com os incentivos oficiais dos EUA,
com apoio politico, financeiro e econémico, da migracao dos nordestinos
(na sua grande maioria cearense), da infraestrutura criada para vitalizar
os seringais, créditos, precos fixos, compras asseguradas das safras e do
encaminhamento de trabalhadores, estes ndo chegavam mais na Amazonia
como “brabos”, ganharam o novo batismo de “arigd”, termo popular que
significava tolo, bobo (TOCANTINS, 1982, p. 144).Para o recrutamento dos
“soldados da borracha’, a propaganda era intensa, prometia-se passagem de
ida e volta caso quisessem desistir e 35 mil cruzeiros para o seringueiro que
extraisse mais leite no ano (SANTOS, 2002, p. 12).

O governo brasileiro, incentivado pelos norte-americanos,
promoveu uma politica de estimulo a produ¢ao da borracha, dando inicio
a “batalha da borracha” Surgiu entao a figura do “soldado da borracha”
recrutado do nordeste do pais para os seringais da Amazonia, objetivando
o aumento da producio da borracha.

De acordo com Santos (2002, p. 11), somente em 1942, o Governo
Vargas recrutou mais de 55 mil nordestinos, e 70 mil segundo dados do
Ministério do Exército. Dos 55 mil destinados aos campos de batalha
dos seringais, 30 mil eram do Ceara. Nos primeiros anos, “mais de 35
mil homens morreram na selva’, (SANTOS, 2002, p. 12). A geopolitica
amazonica na época, segundo Dean (1989, p. 151), através do levantamento
feito pelo “Congresso Constituinte Federal convocado apds a queda da
ditadura Vargas”, a uma estimativa de que entre 17 a 20.000 pessoas que
se dispuseram a luta da borracha jamais retornaram aos seus locais de
origem, “perda maior do que a sofrida pela For¢a Expedicionaria Brasileira
(FEB) na Italia”. A histdria dos “soldados da borracha’, principalmente em
Rondonia, ainda carece de estudos aprofundados.



Essa mdo de obra recrutada foi distribuida por seringais em toda
a regido Amazonica, inclusive em Rondonia, local da nossa pesquisa, mais
especificamente o seringal do rio Pacadas Novos e, com o término do segundo
ciclo da borracha, muitos seringalistas abandonaram os seringais deixando os
seringueiros ao léu. Desses, uma grande maioria permaneceu nos seringais.

Em um antigo seringal localizado no lago Cunia em Rondonia, Silva
(1997, p. 16) relata que muitos moradores optaram por permanecerem nos
antigos seringais e fixarem residéncias definitivas e “paulatinamente, tém
que modificar seu modo de vida, passando para a atividade de pesca, coleta
de produtos da mata e agricultura em pequena escala’. Esse fato também
ocorreu nos extintos seringais do rio Pacaas Novos e rio Novo.

Contudo, tanto as populacdes que descendem dos primeiros
habitantes da Amazodnia, os oriundos dos colonizadores e assim como
dos nordestinos que migraram para a regido, desenvolveram todo um
saber, “todo um conhecimento na sua convivéncia com 0s ecossistemas
amazoOnicos que sem duavida, constitui um enorme acervo cultural” de
fundamental importancia como base de conhecimento que, normalmente,
«

¢ mais misterioso para os de fora do que para os que nele vivem”. (PORTO-
GONCALVES, 2010, p. 22).

De seringal a Unidade de Conservagao

Nas décadas de 70 e 80 do século passado, deram-se, na Amazonia
brasileira, um movimento liderado por sindicalistas e seringueiros que, mais
do que adefesa da floresta, se contrapunha a um modelo de desenvolvimento
onde os mesmos eram excluidos em suas formas de sobrevivéncia e cultura.
Iniciava-se, assim, um processo de visibilizagdo que lhes proporcionou a
participagdo na defini¢ao de politicas publicas locais protagonizadas pelos
sujeitos que ali estavam.

O Movimento Seringueiro® iniciado no Acre (RYLANDS e
BRANDON, 2005) configurou-se na disputa entre diferentes apropriagdes

6 Na&o iremos entrar no mérito de Chico Mendes e de sua vital importancia no movimento dos
seringueiros, para tanto, sugerimos a leitura da obra de Souza (1990), O empate contra Chico Mendes
para uma maior compreensao do assunto.



da natureza: natureza como mercadoria, em que impera o valor de troca;
e natureza como lugar de sobrevivéncia e reprodugdo social, na qual
o valor de uso é determinante. Este surge como uma agdo coletiva (os
empates’) desdobra-se em um movimento social (ao criar uma entidade
representativa e um programa de agdo) e se institucionaliza como politica
publica (ALLEGRETTI, 2008). Desta disputa, e envolvendo aliangas
e confrontos, surgiu a proposta conhecida como a “reforma agraria dos
seringueiros’, que lhes daria a garantia da terra e seu usufruto.

Ao transformar a proposta dos seringueiros em politica publica,
o governo brasileiro criou uma modalidade original de regulamentagao
de direitos fundidrios e protecio de territérios e recursos naturais
(ALLEGRETTI, 2008).A proposta dos seringueiros foi materializada
no arcabougo legal brasileiro na forma de Projetos de Assentamentos
Extrativistas (1987), por meio da Portaria n° 627/87, destinado a exploragdo
de areas dotadas de riquezas extrativistas, por meio de atividades
economicamente viaveis e ecologicamente sustentaveis a serem executadas
pelas populagdes que ocupem ou venham a ocupar as mencionadas areas; e
posteriormente, dentro do contexto da politica ambiental, na figura juridica
de Reservas Extrativistas (1990), por meio do Decreto n° 98.897/90, definiu
as Reservas Extrativistas com “espacos territoriais destinados a exploragdo
autossustentavel e conserva¢do dos recursos naturais renovaveis por
populacéo extrativista”.

Entretanto, a criacdo das primeiras Resexs coincidiu com o inicio
do ajuste neoliberal no Brasil, com reflexos diretos na reforma do Estado,
desregulamentagao de direitos trabalhistas, cortes de gastos publicos
e privatizagdes. Aliado a isto, mudancas no d4mbito da sociedade civil
com o fortalecimento das Organizagées Nao Governamentais (ONGs) e
enfraquecimento dos movimentos sociais atuantes nas décadas de 70 e
80 contribuiram para uma modifica¢ao na relagdo destes ultimos com o
Estado (valorizagao da cooperagao, parceria, articulagiao) e com as ONGs,
que, de suporte aos movimentos, passaram a figurar na intermediagdo com
o Estado, na captagdo e execugdo de projetos (Cunha, 2010).

7 AcBes organizadas para impedir ou “empatar” o corte de arvores em conflito (ALLEGRETTI, 2008).



Porto-Gongalves (1999, p. 77) argumenta que, enfim, com a Resex:

Os seringueiros obtiveram uma chancela formal de
reconhecimento de direito, resultante de um longo processo
delutas que conformaram habitus, habitats, modo de vida e de
produgdo...A Reserva Extrativista expressa a territorialidade
seringueira com os recursos materiais, politicos e simbolicos
que o movimento dos seringueiros dispunha no momento.

Como podemos ver, com a institucionalizagdio das Resex, os
seringueiros obtiveram o tdo almejado reconhecimento.Vallejo (s/d, p. 01)
argumenta que a criagdo das UCs atualmente “vem se constituindo numa
das principais formas de interven¢do governamental, visando reduzir as
perdas da biodiversidade em relagao a degradagao ambiental imposta pela
sociedade”.

Coelho et al. (2009, p. 69) colocam que uma UC, além de drea de
protecdo ambiental, também ¢ um territério construido por praticas sociais
grupais onde “ha relagdes entre grupos sociais e desses grupos com o meio
ambiente, num processo de mao dupla”

Uma defini¢ao de reserva extrativista que nos chamou a atenc¢ao
rege que ¢ uma area ja ocupada por populagdes que sobrevivem de recursos
da floresta, regularizada através da concessdo de uso, transferida pelo Estado
para associagdes legalmente constituidas, explorada economicamente
segundo planos de manejos especificos e orientada para o beneficio social
da populagao através de projetos, dentre eles de satde e educagio, (Instituto
de Estudos Amazodnicos - IEA, 1989).

Caracterizadas como UCs que funcionam como drea de exploragdo
ambiental, sustentavel e com a presenga de uma populac¢do tida como
“tipica” ou “tradicional’, as Resexs possuem dois objetivos singulares:
protecao e manejo sustentdvel do meio ambiente da area demarcada e
oferta de condig¢des dignas de vida para a populagao residente na mesma.

Cunha (s/d, p. 18) coloca que “pautando-se na territorialidade
tradicional do seringueiro que obedece a forma como os recursos estdo



distribuidos no interior da colocacao, a sua disponibilidade e as proprias
caracteristicas” das atividades desenvolvidas é que as Reservas Extrativistas
foram concebidas: na perspectiva de assegurar as populagdes extrativistas
seus direitos historicos de posse.

Valiante (2008, p. 10) argumenta que as Resexs foram criadas com
o intuito de solucionar a questdo da atividade seringueira na Amazonia,
estabelecidas em dreas de dominio publico, permitindo a explora¢io e
conservagao pela populagao “através de contrato de concessao real de uso
a titulo gratuito, no qual deve estar incluido o plano de utilizagdo da érea,
devidamente aprovado pelos 6rgaos governamentais”

Para reparar o impacto ambiental causado com o desenvolvimento
do Estado de Rondonia, foi proposto pelo Banco Mundial, um projeto
chamado Plano Agro Florestal de Rondénia (PLANAFLORO)?, que previa,
além de recursos para infraestrutura, a determinacio para que o Estado
mantivesse varias unidades de conservacao. Com isso de 1990 a 1995 foram
criadas 43 UC’, sendo ao todo 12 de protegao integral e 37 utilizadas para
uso sustentavel.

8 Segundo Nunes (1997, p. 07) o objetivo do PLANAFLORO era/é estabelecer o zoneamento
socioecondmico e ecoldgico de Rondonia, que daria/dara “novo impulso ao processo de criagdo de
areas destinadas a protecdo da fauna e flora”

9 Em Rondonia foram criadas 02 UC entre 1974 e 1979, 16 entre 1981 e 1989 e 43 entre 1990 e 1995,
(NUNES, 1997, p. 09).



Areas Protegidas e Unidades de Conservagao
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Figura 02: Mapa das Areas Protegidas com destaque para Guajara-Mirim.
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Os caminhos geograficos e os procedimentos metodoldgicos

Para Claval (2001, p. 82), “uma das tarefas da Geografia Cultural
¢ mostrar como os sistemas de valores se traduzem pelas articulagoes
especificas do social”. Em outras palavras, a linguagem se destaca e tem
papel essencial nessa articulagdo com o social, por isso a valorizacéo.

Como afirma Bonnemaison (2002), o espa¢o social é produzido,
vivenciado, concebido em termos de organizagdo e de produgao, havendo
nessa interagdo uma significagdo e relagdo simbdlica, gerando sentidos.
Este elo do homem com os lugares esta carregado de afetividade e exprime
essa relacao cultural, simbolica no sentido amplo da palavra, ganhando
significagdo na existéncia humana.

A experiéncia abrange as diferentes maneiras das quais uma pessoa
conhece e constroi a realidade, podem variar desde os sentidos mais
diretos e passivos como o olfato, paladar e tato, até a percep¢ao visual ativa.
Pelo exposto, a experiéncia se volta para o mundo exterior, implica nessa
capacidade de aprender a partir da préopria vivéncia, de acordo com Tuan
(1983, p. 11), “a experiéncia ¢é constituida de sentimento e pensamento’.
Revela-se a capacidade humana de criar simbolos, atrelados a percepgao
através dos sentidos, como maneira de organizar o espago e o lugar, sendo
que a percep¢ao acontece de forma muito subjetiva, a partir do mundo
vivido da experiéncia com a linguagem.

Toda pesquisa geografica com enfoque cultural estd fundamentada
nos significados e valores que o individuo atribuiu a sua existéncia ao lugar,
bem como as relagdes sociais e espaciais com o meio, a0 compreender
as relagdes entre o homem e seu espago, enfocando as transformagoes
culturais vivenciadas e sua influéncia na organiza¢ao do espago de um
determinado grupo social.Desta forma, um estudo sobre uma cultura
deve estar fundamentado na ideia da diferenga. Com uma abordagem
que consiste nas multiplas possibilidades de explicar os acontecimentos
no mundo, por meio do conhecimento da maneira de viver de cada
ser humano, o qual estd inserido em um meio social compartilhando e
adquirindo experiéncias.



Para Tuan (1980), o mundo-vivido pode ser abordado através
de trés fenomenos inter-relacionados da experiéncia humana, os quais
podem constituir os polos do mundo-vivido geografico: o espago, como
experienciado, a paisagem como, a superficie limitante do espa¢o e o lugar
como centro de significado, no espago e na paisagem.

Foi pensando nas experiéncias de mundo-vivido que encontramos o
suporte necessario através da fenomenologia para procedermos a pesquisa,
em busca de entender os fendmenos ocorridos no espago geografico da
Resex rio Pacads Novos. Dardel (2011, p. 112) nos diz que “o mundo
geografico so ¢ autenticamente acessivel a partir do nivel da experiéncia
vivida, em que o terrestre e o humano se ajustam a uma medida original”
Dardel nos leva a compreender que o homem e a terra ndo podem ser
pensados separadamente, ha uma relagdo intrinseca entre o homem e a
natureza, podendo ser tedrica, pratica, afetiva e até mesmo simbdlica.

Como metodologia, utilizamos a Histéria Oral, baseada em
Meihy (1996) e Meihy e Holanda (2011). Essas propostas metodolégicas
possibilitaram identificar e interpretar a relagio do homem com o seu
espaco, o seu lugar; proporcionando ainda preservarmos e trabalharmos
com a fala completa do narrador a partir de suas experiéncias de vida, o que
facilita para compreendermos as relagdes deste com o lugar.

Para a realizagdo deste, foram adotados procedimentos especificos,
tais como entrevista ndo direcionada, na qual a pessoa é convidada a falar
sobre a sua experiéncia de vida, iniciando como achar melhor. Embora a
pessoa escolhida esteja relacionada a tematica de nossa dissertagdo, nao
foram feitas perguntas diretas, sendo que estas surgiram no decorrer da
entrevista, com a intengdo de esclarecer algo que nao foi entendido ou para
estimular uma descri¢do mais minuciosa do que estava sendo comentado,
geralmente quando relacionada ao modo de vida nos espagos de seringais.
O interesse se deu por toda a experiéncia de vida narrada. Optamos por
ouvir a narrativa/historia de vida de dona China.

Esse encontro dialdgico nos proporcionou um crescimento, sabemos
que a existéncia rica e singular plasmada em um papel ¢ de fundamental
importancia, mas a oportunidade de vermos in loco a realidade que esses



atores sociais viveram e vivem nos proporcionou outra visdo, visdo até
mesmo de vida.

Historia oral de Geracinda Amaral da Costa

Apresentamos aqui a entrevista na integra de Geracinda
Amaral da Costa, conhecida com dona China, 65 anos',

Minha vida foi um pouco sofrida, porque quando o meu pai deixou
minha mae ficamos s6, eu e minhas duas irmds empregadas sustentando nossa
mde, que tinha quatro filhos pequenos, meus irmdos. Noés trabalhdvamos
e traziamos comida para ela, ndo recebiamos saldrio, recebiamos restos de
comida, isso ocorreu em Guajard-Mirim, nés mordvamos no Mamoré'' e
fomos para ld, nés recebiamos resto de comida para minha mde acabar de
criar os irmdos pequenos, entdo foi o tempo que a patroa me bateu, eu tinha
doze anos e fugi do emprego para casa, cheguei em casa chorando e minha
mde me perguntou o que eu havia aprontado e respondi que ndo havia sido
nada, eu ndo tinha lavado direito e a patroa me bateu, ela disse que eu teria
que voltar e eu disse que ndo voltaria, ai minha mde me bateu para eu voltar,
eu disse que apanharia mas ndo voltaria.

Nesse tempo achei uma boliviana que me convidou para ir embora
para Bolivia cuidar de uma criancinha e eu fui, passei trés anos ld. Voltei para
o Brasil de novo, voltei para o teto da minha made, ai eu jd estava com dezesseis
anos, entdo arrumei um rapaz e fiquei com ele e tivemos uma filha, mas ele
faleceu. Fiquei com uma filhinha de onze meses, ele faleceu no rio Purus,
ja estava para ld, ele faleceu e ld mesmo foi enterrado e eu voltei para casa,
nés fomos para ld com ele doente, ele era no Mamoré motorista do Miranda
Cunha, ele trabalhava em um frigorifico que andava no rio transportando
peixe e eu vivia com ele, dai de ld eu vim embora para ca e fiquei, entdo achei
outro senhor, ja de idade, ld o meu irmdo disse que era para eu ficar com ele
que é melhor do que estd sozinha por af, entdo eu fiquei com esse senhor, mas

10 A entrevista ocorreu no dia 29 de outubro de 2012 na comunidade Margarida, rio Pacaas Novos,
durante o intervalo da Reunido de Base. Hoje dona China tem 72 anos.

11 No rio Mamoré



era muito ciumento e eu fugi de casa, era ciumento demais, até para eu lavar
roupa ele ia me cuidar e eu fugi, nés mordvamos no Mamoré, ai de ld eu fugi
e ndo quis mais voltar com ele, entdo fiquei na rua sozinha cozinhando para
um, lavando para outro, entdo achei esse pelas festas por ld e fiquei gostando
dele, ai ele me convidou para o seringal, fiquei com medo ndo sabia o que
era seringal, ele disse que era bom, entdo fiquei com ele e vim embora para o
seringal até agora.

Pegamos como patrdo o tio dele, Manoel Lucindo da Silva, ele tratava
bem os seringueiros dele, nesse tempo nos sacavamos dinheiro com o patrdio
ndo dependiamos quase de nada, se tinha gente devendo o patrdo cobriamos
aquela conta e levdvamos para a pessoa, aqui nos primeiro moramos em
uma barraca chamada Chiqueiro dos Porcos", ai foi quando alagou entdo
fomos para o centro, chamado Nova Olinda, dentro das matas, para ld eu
tive uma menina que faleceu de susto, os meninos brincando, gritando e ela
pegou um susto e de susto morreu, estava com nove dias de nascida. Saimos
da colocagdo e fomos para outra chamada Sdo Francisco, nessa passamos
um ano e seis meses, nessa colocagdo tive outra filhinha que faleceu também,
deu uma febre e que febre foi essa que morreu, nessa época noés saimos da
colocagdo e fomos para outra e nds viviamos assim, saindo de uma, indo para
outra. Entdo veio um senhor e disse assim:

_ “Aqui ndo tem curador, ndo tem nada, os filhos de vocés so morrendo
e vocés pegam e plantam uma bananeira, batizam a bananeira e cortam, isso
era uma simpatia para ndo morrer mais”.

Batizar a bananeira é que nem batizar crianga. Ele falou que era
para fazer isso e disse que ndo morreria mais, mas ndo teve jeito. Nos saimos
de ld e fomos para outra colocagdo novamente e tive um menino que morreu
com sapinho, eu ndo sabia o que era. Nessa ocasido saimos para o barracdo
nos burros, que chamdavamos de comboio, que ia nos pegar, traziamos caixa,
galinha, borracha, a gente vinha para casa. O patrdo todo final de més
mandava a mercadoria para nés e trazia a borracha, aquele que ndo tinha a
borracha a mercadoria voltava.

12 Colocagdes onde viveu com seu atual esposo



Todo tempo ajudava meu marido a cortar borracha, ele entrava por
uma perna de estrada, um caminho, e eu ia por outra, e nos encontrdvamos
com cem madeiras" para cada um, de dois em dois dias, na colocagio tinha
duzentas madeiras dentro da estrada, nds cortdavamos, mas ndo era colhido,
nés deixavamos coalhar dentro da mata, entdo quando coalhava nés iamos
colher o sernambi, que é quando coalha o leite e tem valor mais barato que a
borracha, depois passamos para defumar, para defumar nés enchiamos uma
fornalha, um forno no chao, enchiamos de coco, aquela fumaga, a gente colocava
um pau assim, enrolava de sernambi e iamos jogando o leite e defumando até
a borracha crescer, nés fizemos muito isso, ele fazia de dois a trés mil por ano",
ele fazia mais, mas eu todo tempo ajudando. Eu tive vinte e dois filhos no total,
hoje tem seis vivos, os outros a maioria morreram quando criangas, o mais
velho que morreu tinha vinte e dois anos, tudo ld nas colocagdes.

O patrao era bom, ndo era ruim, o seringueiro que pagasse a conta
bem, esse se sai bem e o que ndo pagasse ele ndo trazia para a rua®, ficava
trabalhando até pagar, quando esse cara ndo queria trabalhar de jeito
nenhum, so queria viver no barracdo aqui do centro, se ele tinha mulher,
o patrdo tomava a mulher dele e dava para quem trabalhava, era assim,
tomava a mulher do preguicoso e dava para o trabalhador, se o trabalhador
queria a mulher pagava a conta do preguicoso, entdo o preguicoso ia embora,
voltava sem mulher, sozinho, sem saldo, sem nada. la comendo ai e quando
chegava jogava na rua, era assim.

Mas era bom ld, porque ds vezes os seringueiros aprontavam na rua,
batiam, furavam os outros por ai bebendo, o patrdo tirava, pagava e colocava ele
na rua, levava ele pra la, ndo deixava preso, pegava e levava, aquele que aprontava
e era preso o patrdo soltava e ele ia cumprir a cadeia dele ld dentro do mato.

Moravam no seringal trezentas pessoas, falava em trezentas facas',
era muita gente, era no seringal Sdo Luis. Muito bom, as melhores terras,
dava legumes na beira do rio, muito peixe, muita caga, podia plantar roga,

13 Seringueiras a serem cortadas

14 Quilos de borrachas ja nas pélas para serem pesadas
15 Cidade de Guajara-Mirim

16 Maos para segurarem a faca de seringa para o corte



plantava quem queria quem tinha coragem plantava, quem ndo tinha
coragem ndo plantava. Nio tinha muito castigo, s6 vi uma vez quando eu
sai do centro, uma meninota de uns quinze anos que ndo queria nenhum
marido, ndo queria trabalhar, ndo queria nem cozinhar, ndo queria fazer
nada e colocaram ela pra arrancar o mato com a mdo, so foi esse castigo ruim
que eu vi, a menina arrancava mato até dez horas do dia, arrancando um tal
de mata-pasto. Tinha enfermeiro, remédio, aplicavam soro na pessoa quando
tinha jeito e quando ndo tinha morria ld mesmo e ld era enterrado, ld tem
um cemitério grande.

Todos os meus filhos tive de parto normal, tudo aqui para dentro do
Pacads Novos, ndo tinha parteira, era so eu, uma parteira foi minha filha, ela
tinha nove anos, minha filha foi minha parteira, eu estava passando mal e ela
foi a parteira. Quando eu desmaiei, ela tava com o menino na mdo sem saber
o que fazer, chorando com o menininho na mdo e dizendo:

_ “Papai chega aqui que o neném estd com um monte de corda no
pescogo’”.

A corda era o umbigo, ai ela chorando dizendo:
_ “Pai chega aqui que o neném estd pura corda e eu quero cortar”.

Entdo ela cortou o umbigo do irmdo dela. Nao dava muito problema
porque eu sentia dor e ia andar no mato, andar com dor mesmo, cortando,
colhendo, um dia quando eu cheguei em casa, tomei banho e aquela dor, eu
tinha as criangas rdapido, eu tinha a crianga de um lado do quarto, a casa era
grande, e do outro eu deixava pronto com a tesoura o merctirio e tudo ld, eu
saia e me arrastava e puxava a crianga, me arrastava e puxava a crianga, até
chegar do outro lado da casa, ai amarrei, queimei o umbigo da crianga com
a vela e passava merctirio e joguei pra ld.

Até o marido chegar do mato e os outros eram todos pequeninos, nio
sabiam de nada, ai tinha um que dizia:

_ “Mamde o que estd chorando ai dentro? Mde a senhora falou que
ndo tinha gatinho, ai tem um gatinho”.



Era o nenenzinho que tinha nascido.
_ “Mae eu quero ver o gatinho”.

E ficava nisso, eu trancava a porta e ndo deixava eles entrarem, ai
quando o Antonio chegou, ele dizia:

_ “Papai tem um gatinho ai dentro e a mamde ndo quer mostrar para
a gente”.

Ele chegou e estava o gurizinho ld, ja nascido. Eu tive todos assim,
sozinha, ndo teve parteira ndo, e eram todas as outras assim. E Deus mesmo
porque agora vejo essas mulheres e ndo tem ndo, é tudo cortado, eu gragas a
Deus ndo fui operada, eu tive vinte e dois e parou e ndo tive mais, a gente teve
esse meu cagula, que faleceu faz oito anos, ele que dirigia com a gente'’. Depois
que ele faleceu, nés ndo paramos nem aqui nem na rua, vivemos para cd e
para ld. Ficamos sem manobra, era ele que manobrava conosco, nos so temos
um filho homem e cinco mulheres. Entdo quando ele encontrou uma mulher,
ela estd até aqui, teve um filho homem e ela foi e me deu pequenininho e eu
crio, rapagao ja estd na Civil é nosso piloto agora, estd com quatorze anos, a
mde ndo quis mais ele e me entregou de uma vez. Acorddvamos as duas da
manhd para cortar seringa, nos chegdvamos sete horas da manhd, andando a
noite todinha, nds tinhamos em casa uma poronga, mas parece que jogaram,
era eu com uma poronga e ele com outra. Por isso cedo a nossa vista ndo dava
mais para ler, fiquei ruim mesmo da vista, nos levavamos carreira de onga, de
indio, de cobra, no mato era assim.

Tinha muito indio bravo, mas eles ndo mexiam com a gente de querer
matar, nés iamos sair para a estrada quando a galinha gritou no galinheiro,
esses galinheiros pequenos, entdo eu disse que era uma mucura e o meu
marido disse que ndo era, eu disse que era e que iria matar, eu com barriga
grandona'®, peguei o tercado e fui, quando eu abri a onga soltou a galinha da
boca e quis pular em cima de mim e por cima de mim ele atirou na onga, a
onga soprou no meu rosto e eu cai no chdo, passamos um sufoco nesse dia, faz
tempo que isso aconteceu, hd quarenta e um ano atrds.

17 Pilotava o barco
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Dava para criar os filhos porque a gente, o meu marido como era
trabalhador quando era novo, despachavam para ele duas latas de leite por
més ai tinha que regrar até dar, a massa que hoje em dia compramos, nio
comprdavamos, nos secivamos a banana e faziamos massa para dar para as
criangas. Os meninos quando estavam grandes ajudavam a cortar seringa,
uma tinha seis anos quando comegou a me ajudar. Ndo tenho saudade, eu
peguei muita chuva e adoecia, pegava chuva de mais, nés anddvamos de
mais com peso, ds vezes matdvamos a caga e traziamos, vinha deixar no
comego da estrada e voltava para colher o leite. Eu cacava, matava caga
também.

Quando a gente ndo tinha mais agticar, era longe onde a gente
morava, nos plantamos cana e adogdvamos as coisas com garapa de cana. Do
centro até minha colocag¢do dava cinco horas de viagem, o igarapé proximo
era o Sao Francisco, ld foi enterrado dois dos meus filhos que faleceram.

Um senhor falou que os meus filhos viviam morrendo e eu devia
fazer uma simpatia, plantar um pé de bananeira, batizar bem cedinho
igual se batiza uma crianga, ai cortam ela e quando tiver brotando vocés
zelam dela, faz de conta que é uma crianga que ndo morre mais nenhum.
Nbs fizemos isso, mas nada, no outro ano morreu de novo. Todos os meus
filhos estdo enterrados ld pra cima, sé o que morreu afogado foi enterrado
na rua®, acharam ele com quarenta e oito horas, deu essa doenga nele
com dois anos de idade, ele estava brincando quando deu um vento que
ld na cachoeira era muito vento e ele caiu se entortando todinho, ai néio
teve mais jeito, entortava e dava um ataque nele, lutei muito mais ndo
teve jeito, ndo quiseram aposentd-lo, faleceu com vinte e dois anos, entdo
ficamos sozinhos, quando ele faleceu nés estavamos ja ai nessa colocagaio,
vai fazer oito anos no dia dezenove de marco que ele faleceu. Estamos
nessa colocagdo faz dez anos, eu acho bom, fica mais perto da cidade e
agora eu fico ruim porque me ataca a pressdo, ontem eu ia caindo ld na
casa dela, atacou a pressdo.

Nbs nunca sofremos ataque de indios, na colocagdo que a gente
estava, perto da fazenda Sdo Luiz era uma hora, os indios nos viam, mas
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como viamos tampado, a gente ndo cortava mais arrodeava, eles tampam?
com cipd e colocam uma pena vermelha de arara que para eles é guerra,
a pena vermelha é sangue que vai derramar, ai ndo mexiamos, os outros
cortavam e eles metiam flecha.

Vi quatro pessoas que foram flechadas, mas foi muita gente flechada
de indio, muita gente morta. Os indios que matavam moram ai em cima.
Hoje em dia eles nos veem, eles dizem:

_ “E eu te vi pequenininho’.

Esse meu marido ai, eles dizem que ndo quiseram matar porque
nunca mexemos com eles. Eles traziam melancia para a gente ndo
sabiamos de onde e deixavam no caminho, traziam peixe assado e deixava
pendurado para nos, ndo mexiam com a gente mais com outros sim. Nos
ndo xingdvamos eles nem nada, tirava a tigela de leite de baixo e colocava
la em cima, eu sou baixinha e ia tirar ai caia na minha cabeg¢a eu ficava
calada e tirava o leite, o meu cabelo grudado, eu tirava calada e eles
estavam rindo, espiando, eu ndo xingava eu ia embora, entdo ndo mexeram
comigo. Quem xingava eles flechavam, matavam todos os cachorros por
raiva, o meu cachorro quando latia eu batia nele, mas a gente ndo os ve,
eles colocam mato e ndo da para ver. Gragas a Deus ndo aconteceu nada
conosco. No dia que saimos dessa colocagio outras pessoas foram para ld,
com um més mataram a mulher, o menino e flecharam o marido, com a
gente eles nao mexiam. Quando o seringal acabou ficamos ld por pouco
tempo. Foi quando mandaram desocupar tudo, entdo todos tiveram que
sair ndo ficando ninguém. Ficou somente o gado do patrdo, tinha muito,
mas um pouco morreu, outra parte ele vendeu e ficou tudo abandonado, ai
passaram para os indios.

20 Colocavam cipd na estrada para obstruir a passagem e o correto era desviar ao invés de cortar ou
desmanchar.



Figura 03: Foto de Dona China sendo entrevistada pela autora.

Fonte: Arquivos da autora.

O morar no seringal a partir das falas de dona China

Ao longo dos rios Pacads Novos e Novo ¢ o lugar onde dona China
e tantos outros nasceram, viveram a juventude ou a idade adulta, tornaram-
se pais, maes, esposas, esposos, trabalharam e batalharam pelo sustento de
suas familias e criagao de filhos. S6 quem sabe o caminho das aguas consegue
explicar que para chegar até 14 é preciso ir de barco.A regido é lembrada
pelas pessoas que la viveram na época do seringal como um lugar bom
para uns, ruim para outros, farto de peixes, caga e, em seus arredores, povos
indigenas.Nas historias contadas por dona China sobre esses indigenas é
possivel perceber o processo da relagdo interétnica que aos poucos foi se
construindo entre os habitantes nao indigenas e os indigenas.

Em um dos momentos da conversa, a presenca indigena ¢é relatada
com espanto, dando a entender que havia um certo perigo, que se tratava
de uma fase ainda de estranhamento nos contatos estabelecidos: “haviam
muitos indios bravos”, normalmente os indios colocavam algo para obstruir



a passagem do seringueiro pela estrada, uma espécie de barreira que nao
deveria ser transposta, a “pena vermelha de arara para eles é guerra”. Quem
ndo respeitasse essa barreira, normalmente era flechado. Tanto que durante
o tempo em que dona China e seu esposo moraram em uma determinada
colocagdo nada aconteceu, pois eles respeitavam esses limites impostos
pelos indigenas. Mas logo que outra familia se mudou para la flecharam
praticamente todos.Por meio dessas lembrancas, é possivel percebermos
que os poucos indigenas e ndo indigenas que habitavam o mesmo lugar
tornaram-se conhecidos e suas culturas se entrecruzaram. Varias criancas
foram alfabetizadas nas aldeias, pois ndo havia escolas nos seringais.

Hoje a extragdo de borracha é muito pequena no contexto da
realidade produtiva de um seringal nos dias atuais. Suas colocagdes nao
geram muita riqueza, tanto que as pessoas ao longo do Pacaas Novos e rio
Novo estdo deixando de extrair o latex, mas a existéncia dessas colocacoes é
primordial para a preserva¢do e manutengao do meio ambiente. Segundo as
falas de nossa colaboradora, “moravam no seringal trezentas pessoas, falava
em trezentas facas, era muita gente, era no seringal Sdo Luis”Em relacio as
palavras de dona China, trezentas facas referem-se a trezentos homens ou
trezentas maos portando facas e cortando seringa em um unico seringal.

Neste contexto, o destaque ficou por conta dos milhares de
nordestinos que de um modo ou outro vieram para a regido amazdnica
cortar seringa, onde, a ansia por dias melhores levava-os a verem a
seringueira como a “arvore da fortuna’, e a Amazonia, como um lugar
bom para se viver, onde a propaganda os aludia a riqueza, fartura. Quando
deixaram sua terra natal foram obrigados a se inserirem em um novo modo
de vida, trouxeram na bagagem sua heranca cultural que aos poucos se
fundiu com outras locais, formando, aos poucos, um novo modo de ser, de
viver e sobreviver. Assim, esse grupo social inserido na Amazdnia, um local
indspito e desconhecido, se integra e edifica seu proprio espago, fazendo
deste o seu lugar. Aos poucos passam a entender da floresta como poucos.

Dentro do sistema hierarquico da borracha, o seringueiro, o menor
de todos na escala, sofreu muito, sendo vitima, tanto quanto os indios que
habitavam a regiao. O oficio de seringueiro é um tanto quanto peculiar.



Normalmente exercia seu oficio nas madrugadas, com a ajuda de uma
poronga acoplada a cabega para iluminar as estradas e as arvores, correndo
o risco de serem flechados por indios, atacados por algum animal selvagem,
principalmente cobra, tendo uma alimentagdo um tanto quanto regrada,
acordando de madrugada para cortar e ao chegar em casa apds o meio dia
ainda ia para a beira de uma fornalha defumar o latex.

Classificados pelos patroes como bom ou mau seringueiro. Dona
China relata em suas lembrancas que patrdo nido era ruim, era bom, a
questdo era o seringueiro trabalhar bem. Anualmente o bom seringueiro
teria que produzir 2.500, 3.000 quilos de borracha por ano, caso o seringueiro
atingisse algumas toneladas era visto como um bom seringueiro, recebendo
tratamento diferenciado pelo patrio, tendo mais crédito e recebendo ajuda
médica, caso necessitasse. O seringueiro que ndo tinha uma produgao
satisfatoria, segundo o patrao “estava comendo do trabalho dos outros”.

Se o seringueiro nao era um bom trabalhador, porém tinha mulher,
segundo dona China, o patrdo “tomava a mulher do preguicoso e dava para
o trabalhador”. Este acabava tendo que trabalhar o triplo, pois além de seu
proprio sustento, agora tinha mais uma boca para alimentar e honrar a
divida do preguicoso que ndo merecia ter mulher.

Verificamos a dependéncia do barracdo em relagdo aos itens
alimenticios de maior necessidade. Além dos precos altos das mercadorias,
na prestagdo de contas anual, o seringalista ainda tirava uma diferenca
normalmente de 10%, uma espécie de tara da pesagem da borracha que ficava
para o seringalista. Ja na fala de dona China, ela nos traz uma informagao
interessante em relagdo a posigao do patrao do seringal onde ela e o esposo
residiam, onde:/[...] O patrdo era bom, ndo era ruim, o seringueiro que pagasse
a conta bem, esse se sai bem e o que ndo pagasse ele ndo trazia para a rua,
ficava trabalhando até pagar, quando esse cara ndo queria trabalhar de jeito
nenhum, s6 queria viver no barracio aqui do centro, se ele tinha mulher, o
patrdo tomava a mulher dele e dava para quem trabalhava, era assim, tomava
a mulher do preguicoso e dava para o trabalhador, se o trabalhador queria a
mulher pagava a conta do preguicoso, entdo o preguicoso ia embora, voltava
sem mulher, sozinho, sem saldo, sem nada.



Dona China, em sua fala, relata que seu marido era trabalhador e
recebia regalias do patrao, [...] Dava para criar os filhos porque a gente, o
meu marido como era trabalhador quando era novo, despachavam para ele
duas latas de leite por més ai tinha que regrar até dd, massa que hoje em dia
compramos, ndo compravamos, nos secavamos a banana e faziamos massa
para dar para as criangas. Os meninos quando estavam grandes ajudavam a
cortar seringa, uma tinha seis anos quando comegou a me ajudar.

Mas para receber essas regalias, como latas de leite a mais para os
filhos, ela ajudava o marido a cortar seringa, até mesmo uma filha comegou
a ajudar aos seis anos de idade. E, [...] O patrdo todo final de més mandava a
mercadoria para nés e trazia a borracha, aquele que ndo tinha a borracha a
mercadoria voltava [...]Todo tempo ajudava meu marido a cortar borracha,
ele entrava por uma perna de estrada, um caminho, e eu ia por outra, e nos
encontravamos com cem madeiras para cada um, de dois em dois dias, na
colocagdo tinha duzentas madeiras dentro da estrada, nés cortdvamos, mas
ndo era colhido, nés deixavamos coalhar dentro da mata, entdo quando
coalhava nés iamos colher o sernambi, que é quando coalha o leite e tem
valor mais barato que a borracha, depois passamos para defumar, para
defumar nos enchiamos uma fornalha, um forno no chio, enchiamos de coco,
aquela fumaga, a gente colocava um pau assim, enrolava de sernambi e famos
jogando o leite e defumando até a borracha crescer, nos fizemos muito isso, ele
fazia de dois a trés mil por ano, ele fazia mais, mas eu todo tempo ajudando
[...] Acorddvamos as duas da manhd para cortar seringa, nés chegdvamos
sete horas da manhd, andando a noite todinha, nos tinhamos em casa uma
poronga, mas parece que jogaram, era eu com uma poronga e ele com outra.
Por isso cedo a nossa vista ndo dava mais para ler, fiquei ruim mesmo da
vista, nds levdvamos carreira de onga, de indio, de cobra, no mato era assim.

A mulher nos seringais desempenhava um papel interessante. Como
nao havia muitas mulheres nos seringais, algumas ajudavam nas estradas
de seringa, como dona China ajudando assim a aumentar a produgdo do
marido, outras cuidavam da casa e dos filhos. Assim como ajudava com
a caga de animais silvestres para comerem carne.Durante as entrevistas,
outro fator que nos chamou a atencao foi a religiosidade presente dentro
da Resex. Dona China teve 22 filhos, hoje s6 tem 06 vivos, mas em sua



fala relata-nos que a maioria deles nasceu nos seringais e morreram logo
nos primeiros anos de vida. Um dia apareceu um senhor no seringal e
intrigado com a morte de tantos filhos lhe ensinou uma simpatia, onde
segundo ela:[...] Entdo veio um senhor e disse assim: aqui ndo tem curador,
ndo tem nada, os filhos de vocés s6 morrendo e vocés pegam e plantam uma
bananeira, batizam a bananeira e cortam, isso era uma simpatia para nio
morrer mais. Batizar a bananeira é que nem batizar crianga, ele falou que
era para fazer isso e disse que ndo morreria mais, mas ndo teve jeito. NOs
saimos de ld e fomos para outra colocagdo novamente e tive um menino que
morreu com sapinho, eu ndo sabia o que era. Mesmo tendo feito a simpatia
e seguido a risca o que o senhor lhe ensinou, as crian¢as continuaram a
morrer, seus filhos falecidos, segundo dona China, estdo enterrados ao
longo de varias colocagdes espalhadas pelo Pacaas Novos por onde morou
com seu marido.

Na percepg¢ao de dona China,ela acha “bom” morar na Resex hoje.
Nao tem saudades dos tempos de extragdo do latex, pois pegava muita
chuva e adoecia. Ela e seu esposo ja moraram em diversas colocagdes ao
longo do rio, mas essa ¢ diferente, é “mais perto da cidade’, entendemos
que seja de facil acesso, o que os deixam numa posi¢do mais confortavel.
A colocagdo que ela se refere existe num espago e tempo, porém, ao ser
recordada como “boa’, mesmo tendo levado uma “vida um pouco sofrida’,
torna-se também imaginaria. Nesse sentido, passa a ser o espago percebido
pela imagina¢do como construcao a partir de um “vivido”. Essa concepgéo
estd fundamentada em Bachelard (2005, p. 19), por ele entender que “o
espago percebido pela imaginagdo nao pode ser o espago independente
entregue & mensuragio e a reflexio do gedmetra” E um espaco vivido. E
vivido ndo em sua positividade, mas, sim, com todas as parcialidades da
imaginacdo. Partindo desse modo, o de entender o espa¢o, compreendemos
que a imaginagao nao esta desligada de uma vivéncia, é nela que esta ¢é
gerada, mas, como imagem ficcional, onirica, simbdlica, ndo estd como o
proprio vivido em si, como a infdncia que recordamos ndo é mais nossa
infancia como foi vivida, mas imagens construidas por nds por meio de
nosso olhar do presente.



A imagem da colocagao esta carregada de sentimentos, ligados
intimamente a vida de dona China. Quando se refere a sua casa, demonstra
as representagdes de si com o mundo.Vale a pena registrar que nos seringais
de hoje, a relagdo de grande parte dos seringueiros com o lugar onde mora
e tira seu sustento, esta permeada pelos sentimentos dos tempos de seus
ancestrais. Encontramos ao longo de nosso trabalho de campo pessoas que
moram em uma colocagao onde seus pais estdo enterrados e dizem que la é
seu lugar, seus pais, que tanto gostavam da colocagdo pediram para serem
enterrados no que era seu.

Ali estao presentes o significado e a importancia de virtualizagoes
de geragdes, as quais, imensuraveis por quem ndo tém a sensibilidade
suficiente de compreensio da cultura desse povo da floresta. Esse espaco
representa, para o seringueiro, toda uma histéria de vida, a mata ¢ vida. E
um lugar que muito exige do seringueiro, mas que também lhe proporciona
liberdade, liberdade de sentir-se parte e, ao mesmo tempo, senhor da
natureza. Ao ponto de conhecerem cada curva dos rios, de saberem se
o inverno sera rigoroso ou ndo. Verificamos na fala um sentimento de
liberdade apds o término dos seringais nos rios Pacaas Novos e rio Novo.
Os seringueiros “libertos” do sistema patronal nesse momento em diante
deixaram de “passar pela vida” para serem seus “proprios patroes”

Algumas reflexdes

Nascida e formada por for¢a do extrativismo, principalmente no
que tange a produgdo de borracha e da constru¢ao da Estrada de Ferro
Madeira Mamor¢, Guajara-Mirim esteve inserida nesse periodo de grande
exploragao do latex, sendo o segundo municipio a ser criado no entdo
territorio do Guaporé. Assim, analisar a Reserva Extrativista do Rio Pacaas
Novos que outrora era inserido no universo de seringais, bem como o
trabalho e o viver de seus moradores, levou-nos a perceber que o seringal de
hoje nao é mais demarcado pela existéncia e extracdo da hevea. A historia
oral de dona China nos permite sentir os sabores e dessabores, 0os momentos
doces e azedos dentro de um seringal, repletos de significados, mostra-nos
a realidade dos moradores/sobreviventes de um antigo seringal. Vozes da
floresta que ecoam para serem ouvidas.
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Introdugao

A nossa pesquisa parte da narrativa de vida da Salvelina de Souza
Mendonga, mulher negra, natural de Recife, PE e militante feminista negra.
Entendo que a sua trajetdria é relevante para o combate a violéncia contra a
mulher negra que ganha ainda mais visibilidade a partir de sua luta. Nesse
sentido, nosso objetivo geral é discutir as contribui¢des existentes sobre
o debate raga e género no interior do Movimento Negro Unificado de
Pernambuco, na cidade de Recife, PE.

Assim, o nosso campo ¢ desenvolvido no municipio de
Recife, capital do estado de Pernambuco, localizado na Regidao Nordeste do
pais. Pertence a Mesorregidao Metropolitana do Recife e a Microrregiao do
Recife, com area territorial de aproximadamente 218 km? Nosso contato
com a entrevistada deu-se durante a pesquisa de doutorado em Sociologia
no ano de 2017, que buscou investigar os discursos sobre violéncia racial
e Genocidio Negro. Desse modo, como metodologia de analise, utilizamos
a Analise Critica do Discurso, por oferecer ferramentas de analise que
relacionam os aspectos do discurso dos sujeitos com estruturas sociais no
nivel macro, com enfoque no teérico Van Dijk, visando identificar como a
questdo discursiva exerce um papel na luta contra o racismo e a violéncia
no interior de grupos sociais.

Em nossa andlise, abordaremos a narrativa da entrevistada
dividindo-a pela sequéncia de sua fala e pelos aspectos principais trazidos
em seus discursos, denotando os elementos presentes e articulando-os com
a perspectiva tedrico-metodolégica aqui adotada.

2 Disponivel em: <https://pt.wikipedia.org/wiki/Mesorregi%C3%A30_Metropolitana_do_Recife. Acesso
em: 20 jun. 2017.
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Figura 1: Imagem do acervo do Movimento Negro Unificado em Pernambuco
(MNU-PE).

Raga, Género e Colonialismo

Ao tratarmos o conceito de raga, a discussao é feita a partir de Frantz
Fanon, sendo um autor central para a nossa pesquisa. Em seu livro Os
Condenados da Terra (1968), a questdo dos antagonismos entre colonizador
e colonizado sdo centrais para problematizarmos as relagdes raciais,
compreendendo que a questdo racial é o alicerce da instituicdo colonial.

A obra Os Condenados da Terra apresenta criticas ao nacionalismo
e ao imperialismo, bem como aos mecanismos em que se estabelecem a
identidade imperialista e perpassa as condi¢des da classe, da raga, da cultura
nacional e da violéncia no conflito por libera¢ao nacional, como também os
mecanismos de dominagéo utilizados nos processos colonizatdrios e de que
maneira eles sdo interiorizados como “consciéncia” no povo colonizado.

Para a compreensao de raga, Fanon contribui principalmente com a
sua argumentagdo sobre como o racista cria a inferioridade, aprofundando
como se constroi a nogdo de raga a partir da violéncia do colonialismo
europeu. A influéncia do pensamento de Fanon permite-nos pensar sobre
a condigdo do colonizado, na perspectiva de que a colonizagao consiste em
um processo historico violento, ressaltando que a descolonizagao chega a
ser um triunfo. Nesse contexto, destaca que:



A descolonizagao jamais passa despercebida porque
atinge o ser, modifica fundamentalmente o ser, transforma
espectadores sobrecarregados de inessencialidade em atores
privilegiados, colhidos de modo quase grandioso pela roda viva
da histéria.Introduz no ser um ritmo proprio, transmitido por
homens novos, uma nova linguagem, uma nova humanidade
(FANON, 1968, p. 28. Grifos nossos).

Para a nossa pesquisa, as reflexdes de Fanon (1968, 2008) estimulam
avisdo de que a raga estabelece a necessidade de entendermos os elementos
impostos na colonizagao que se refletem em superioridade e inferioridade
entre os povos, descritos através das agdes politicas que impuseram forgas
contrarias e desiguais desde o contexto colonial, uma vez que “a civilizagao
branca, a cultura europeia, impuseram ao negro um desvio existencial”
(FANON, 2008, p. 30).

De acordo com Fanon (1968, p. 29), “verifica-se que o que retalha
o mundo ¢ antes de mais nada o fato de pertencer ou nio a tal espécie, a
tal raga”. A partir disso, o objeto de estudo que tragamos com esse trabalho
converge com a concepgdo dos efeitos do racismo como uma produgao e
reproducido da violéncia, pois denota a relacdo de opressdo e dominagdo
racial branca.

A atualidade dasreflexdes de Frantz Fanon nosauxiliaacompreender
as relagdes entre brancos e negros, colonizadores e colonizados que sdo
conduzidas pelos interesses politicos presentes, uma vez que “a causa é
a consequéncia: o individuo é rico porque é branco, é branco porque é
rico” (FANON, 1968, p. 29). Em Os Condenados da Terra (1968), o autor
esboga seu raciocinio sobre raga a partir do Colonialismo principalmente
mencionando como a configuragdo politica colonial envolve a construgao
do colono e do colonizado considerando um “mundo maniqueista” Sobre
o dualismo dessas relagdes, argumenta que:

Por vezes este maniqueismo vai até ao fim de sua logica e
desumaniza o colonizado. A rigor, animaliza-o. E, de fato,
a linguagem do colono, quando fala do colonizado, é uma



linguagem zooldgica. Faz alusio aos movimentos réptis do
amarelo, as emanagdes da cidade indigena, as hordas, ao fedor,
a pululagio, ao bulicio, a gesticulagdo (FANON, 1968, p. 31).

A constru¢ao do “mundo maniqueista® em Fanon engloba a
ideia de que o colono, ao animalizar o colonizado, e este ultimo, sabendo
de sua humanidade, “[...] comega a polir as armas para fazé-la triunfar”
(FANON, 1968, p. 31), ou seja, produz a raiva no colonizado. Nesse sentido,
a proposta tedrica de Fanon esboca a compreensao do regime colonial e
a contra-violéncia do colonizado, as quais se equilibram e se respondem
mutuamente com uma homogeneidade reciproca extraordinaria.”[...]
Terror, contra-terror, violéncia, contra-violéncia” (FANON, 2001, p. 80). A
contribui¢do do autor através desta perspectiva se da na elucidagdo de que a
reacdo do colonizado faz transparecer uma busca pela identidade perdida.

Portanto, entender a concepg¢ao da questao racial a partir do legado
fanoniano perpassa a nogao de que, a partir da violéncia instaurada, é
firmada uma “supremacia de valores brancos”, pois “o colono s6 da por
findo seu trabalho de desancamento do colonizado quando este ultimo
reconhece em voz alta e inteligivel a supremacia dos valores brancos”
(FANON, 1968, p. 32). Contudo, esses valores sao rejeitados, insultados e
zombados no periodo de descolonizagdo para o descolonizado.

No pensamento de Fanon, constata-se que o sistema colonial
é perverso e compartimentado e a necessaria liberdade somente podera
ser obtida por meios violentos e de um engajamento politico coletivo. A
presenca de uma hierarquizagao racial que posiciona colono e colonizado
nos escritos de Fanon contribui para tragarmos a compreensdo de como
as relagdes raciais se estabelecem e criam os sentidos de inferioridade e
superioridade explicitados na sociedade, pois:

O contexto colonial, ja o dissemos, caracteriza-se pela
dicotomia, que inflige a0 mundo. A descolonizagdo unifica
este mundo, exaltando-lhe por uma decisdo radical a
heterogeneidade, conglobando-a a base da nagéo, as vezes da
raca (FANON, 1968, p. 34).



E importante destacar que Fanon descreve o mundo colonial
denotando a violéncia como um aspecto estruturante, mas ressaltando que
as relagdes neste contexto produzem o racismo, que rechaga e inferioriza.
Ao relacionar raga e a questdo colonial nos pressupostos de Fanon, Carvalho
(2016) evidencia:

Na anélise de Fanon sobre o colonialismo a violéncia assume
intima relagdo com a ideia de raga, uma vez que, a partir de tal
ideia, em seu aspecto imediato, o mundo colonial passa a ser
dividido entre os que pertencem ou nio a tal raca. A violéncia
¢, aqui, compreendida de duas formas: 1) como choque
engatilhador da consciéncia de sua condi¢do e; 2) necessaria
para a mudanga. Assim, a denincia de Fanon ao colonialismo
europeu e o0 racismo que este promove, é direta: o bem-estar e
o progresso da Europa (CARVALHO, 2016, p. 5).

Na visdo de Carvalho (2016), a categoria raga ¢ central para refletirmos
o que Fanon estabelece para a compreensao da colonizacio e descolonizagio
nas duas obras, Os Condenados da Terra (1965) e Pele Negra, Mdscaras Brancas
(2008), enfatizando que Frantz Fanon explicita a necessidade de encontrar
caminhos para a superagdo do racismo através de solucdes que impliquem
uma reestruturagdo do mundo. A relevancia do pensamento fanoniano para a
compreensao de raga abrange os significados ideolégicos, politicos, histdricos
e sociais que persistem como critérios como: mais ou menos evoluido,
civilizado ou néo civilizado, melhor ou pior, inferior ou superior.

Em outras palavras, com os estudos dos aspectos sociais, nota-
se que a raga se torna um elemento de legitimacao de inferioridade, pelo
qual classificar o individuo, determina uns, privilegia outros, trava lutas
e conflitos baseados nessa perspectiva. Nao obstante, como um conceito
construido, ndo é fixo; todavia, parte dos discursos hegemonicos na
sociedade que exercem dominagéo via ideologia’®, colonizagao e linguagem
como sao apontados nas obras de Frantz Fanon.

3 Adotamos a perspectiva de Ideologia em Louis Althusser (1989), que define que a ideologia ndo
reflete 0 mundo real, mas representa a relacdo imaginaria entre os individuos para o mundo real com
suas condicoes reais de existéncia.



Na historia, as hierarquias sao construidas de diferentes formas e
abrangem outras formas de explora¢ao e dominagao para constituir-se em
poder.Logo, mudam-se os contextos e momentos. No contexto histdrico
em que Fanon elabora Os Condenados da Terra (1968), ha elementos para
conduzir os povos colonizados a uma revolu¢ao a partir de um processo de
libertagao nacional.

O pensamento do autor aponta que a situagdo colonial origina
conflitos a partir de dificuldades criadas pela sociedade, pois a consciéncia
de novas possibilidades de existéncia reconstrdi as agdes de conflitos, de
resisténcias e lutas, ao definir que:

O mundo colonizado é um mundo cindido em dois. A linha
divisoria, a fronteira, ¢ indicada pelos quartéis e delegacias
de policia. Nas colonias o interlocutor legal e institucional
do colonizado, o porta-voz do colono e do regime de
opressdo é o gendarme ou o soldado. Nas sociedades de tipo
capitalista, o ensino religioso ou leigo, a formacéao de reflexos
morais transmissiveis de pai a filho, a honestidade exemplar
de operarios condecorados ao cabo de cinquenta anos
de bons e leais servicos, o amor estimulado da harmonia
e da prudéncia, formas estéticas do respeito pela ordem
estabelecida, criam em torno do explorado uma atmosfera
de submissdo e inibicdo que torna consideravelmente mais
leve a tarefa das for¢as da ordem (FANON, 1968, p. 28).

A opressao presente na dinamica das relagdes coloniais é definida
por divisdes, pelas quais as forgas se opdoem dentro das estruturas sociais
que desumanizam, insultam. O chamado de Fanon a reagdo de subjugagio
¢ dado ao dizer que,“sendo o colonialismo uma violéncia em estado bruto,
s6 pode inclinar-se diante de uma violéncia maior” (FANON, 1968, p. 46).
Naio obstante, a luta pela liberta¢ao dentro de uma perspectiva anticolonial
também esboga os elementos de uma luta antirracista na atualidade que
busca eliminar a ideia de superioridade racial e, sobretudo, questionar a
formacao da desigualdade racial.



Ao entender a complexidade e as contradi¢des das relagdes sociais
que movem a maquina colonial, Fanon convida os povos desumanizados a
tentar desmontar as estratégias do colonialismo, ensinando-nos através de
uma linguagem revolucionaria sendo parte de sua trajetdria e experiéncia
vivenciada no periodo colonial na Argélia. A violéncia causada pelo
colonialismo esbogada por Fanon reflete a necessidade de construgdo da
liberdade dos colonizados e nos inspira a desviarmos da luta de ideias e
partirmos para uma luta pratica em torno das légicas de dominagéo, tendo
em vista que o europeu elege o branco como critério de humanidade e
atribui ao negro a desumanidade. A luta politica é pela possibilidade do ser
humano ressignificar a sua existéncia subjugada e oprimida.

O mundo europeu colonizador branco é tratado nas obras de Fanon
como enriquecido e estruturado a partir do trabalho do africano colonizado.
Desse modo, as questdes raciais apontadas pelo tedrico delineiam que o
colonizador escraviza porque ndo considera o outro como seu semelhante,
mas como um animal. A raga esta denotada a partir das oposicdes existentes:

A cidade do colonizado, ou pelo menos a cidade indigena, a
cidade negra, a medina, a reserva, é um lugar mal afamado,
povoado de homens mal afamados. Ai se nasce ndo importa
onde, nao importa como. Morre-se ndo importa onde,
nio importa de qué. E um mundo sem intervalos, onde
os homens estdo uns sobre os outros, as casas umas sobre
as outras. A cidade do colonizado é uma cidade faminta,
faminta de pdo, de carne, de sapatos, de carvio, de luz. A
cidade do colonizado ¢ uma cidade: acocorada, uma cidade
ajoelhada, uma cidade acuada. E uma cidade de negros, uma
cidade: de drabes (FANON, 1968, p.29,grifos nossos).

Fanon caracteriza as distingdes dos mais variados aspectos nas
condi¢oes do contexto colonial que vdo desde as cidades dos colonos
e colonizados a descri¢do dos pés dos colonos, sempre protegidos por
calgados fortes, diferentemente dos colonizados (FANON, 1968, p. 28). Os
elementos que compdem o debate sobre raga em Fanon acompanham as
particularidades definidas junto a configura¢ao colonial.



O que o colonizado viu em seu solo é que podiam
impunemente prendé-lo, espancad-lo, mati-lo a fome; e
nenhum professor de moral, nenhum cura jamais veio
receber as pancadas em seu lugar nem partilhar com ele o
seu pdo. Para o colonizado, ser moralista é, de modo bem
concreto, impor siléncio a soberba do colono, despedaca- lhe
a violéncia ostentosa, numa palavra: expulsa-lo francamente
do panorama (FANON, 1968, p.33).

A descri¢ao de Fanon remete ao contexto da obra Os Condenados
da Terra, mas apresenta elementos importantes para refletirmos também
sobre a realidade do processo politico de colonizagdo do Brasil, que pode ser
pensado a partir da relagdo entre os portugueses, indigenas e africanos aqui
habitados, tendo em vista que a explora¢ao e a violéncia sao os atributos
dos povos colonizados.

Dessa forma, a obra de Fanon impulsiona a mobilizacao e a luta
anticolonial para as desconstrugdes desiguais resultantes do colonialismo
que, mesmo trazendo discussoes da década de 1960, apresentam os
dilemas que ainda nos sdo atuais. Para além da emancipa¢io, Fanon
desenvolve o potencial revolucionario para as transformagdes explicando
os mecanismos das nossas alienacdes. A teoria da alienacio em Fanon
possibilita compreendermos a relagdo entre colonialismo e raga, pois o
autor argumenta que o colonialismo cria e racializa o outro, uma vez que,
nas relagdes raciais entre o branco e o negro, ha os aspectos da alienagdo
através da linguagem, da vontade de ser o outro, da inferiorizagao.

Entendendo os frutos do processo colonial violento, Fanon propde
que a desalienac¢do “[...] implica uma subita tomada de consciéncia das
realidades economicas e sociais” (FANON, 2008, p. 28), sugerindo que
o debate sobre raga demonstra que o alienado ¢ “vitima de um regime
baseado na exploracdo de uma raca por outra, no desprezo de uma parte
da humanidade por uma civilizagdo tida por superior”> A tomada de
consciéncia constitui uma tarefa fundamental para lutar e modificar alégica
de dominagao. Diante disso, os povos colonizados ndo seguiram inertes a

4 1d. p. 185.



colonizagdo e buscaram desenvolver estratégias diversas de resisténcia e
emancipagio. E o Branco que cria o Negro, mas é, por outro lado, “o negro
que cria a negritude” (FANON, 1968, p.20).

A partir dos conflitos e contradi¢des esbocados por Fanon (1968,
2008), é necessario percebermos que a hierarquizagdo racial ¢ fruto de
um colonialismo aniquilador que segrega e posiciona. Sobre a relevancia
dos pressupostos de Fanon para pensarmos as situacdes do século XXI,
inclusive sobre o contexto racial brasileiro, o socidlogo Deivison Faustino
(2013) concebe:

Do genocidio perpetrado pelo Estado de Israel aos palestinos
a Erupcdo da Primavera Arabe; do alto e desproporcional
indice de mortalidade materna das mulheres negras no
Brasil, em relagéo as mulheres brancas as politicas higienistas
de faxina urbana, tirando de circula¢io a for¢a usudrios
de drogas e moradores de rua indigestos a especulagdo
imobilidria de determinadas dreas; da persisténcia do racismo
no Brasil ao atual e violento processo de exterminio vivenciado
pela juventude negra no Brasil; da manuten¢do atualizada
da “exploracio do homem pelo homem”, reconfigurada e
ressignificada ndo para se desfazer, mas para se intensificar...
Em todos estes e outros problemas sociais presentes e latentes,
colocam-nos diante de dilemas para os quais Frantz Fanon
tenha muito a dizer (FAUSTINO, 2013, p.229,grifos nossos).

Além da desigualdade racial como efeito do colonialismo, a
desigualdade de género é marcante no Brasil nos mais variados aspectos,
esse debate diz respeito a interseccionalidade:

A interseccionalidade é uma conceituagao do problema que
busca capturar as consequéncias estruturais e dindmicas
da interacdo entre dois ou mais eixos da subordinacio.
Ela trata especificamente da forma pela qual o racismo,
o patriarcalismo, a opressio de classe e outros sistemas
discriminatérios criam desigualdades basicas que estruturam



as posigoes relativas de mulheres, racas, etnias, classes e
outras (Crenshaw, 2002, p. 177).

Raga e género sdo centrais na trajetéria descrita por Salvelina
Mendonga em nosso trabalho, desde 0 momento em que se reconhece a
mulher negra, seu ativismo e seus desafios conectando outras mulheres
negras e influenciando uma luta antirracista com pauta de género no
Movimento Negro Unificado de Pernambuco.

Reconhecendo-se Mulher Negra

A luta das mulheres negras contra o racismo e suas manifestagoes
através do preconceito e da discriminagéo racial e contra as contradi¢des
presentes na relagao entre os géneros tem feito avangos, sobretudo, dando
visibilidade para a questdo da violéncia. Na entrevista sobre sua trajetoria
de militancia, Salvelina Mendonca relata:

Eu fui de Movimento Estudantil...depois resolvi fazer Servico
Social e no meu quarto periodo de Servigo Social eu percebi
é...que a gente como futuros assistentes sociais a maioria nao
tinhaum perfil...do que queria pra sua prépria vida assim...suas
proprias escolhas, porque eu escutava vdaarios depoimentos
de pessoas que ndo sabiam nem o que era Servico Social e
isso me preocupava...ai foi numa cadeira que falava muito
sobre Movimentos e eu ficava..uma cadeira minha sobre
Sociologia que falava dos Movimentos Sociais e quando eu
comecei também Filosofia que também puxava um pouco...
eu comecei a me interessar pelos Movimentos Sociais eu disse
ndo, eu tenho que voltar pra minha base né...e me trouxe
mais empoderamento...entdo depois de uma determinado
tempo ja no final da minha graduagdo ai eu disse, ndo, eu
quero conhecer os movimento dentro de Recife, e ai eu fui
pro Comité de Mulheres Negras e esse regimento foi criado
por trés mulheres: Eu, Marta e Alcione. Entdo...quando a gente
construiu esse regimento eu me encontrei como mulher negra...
porque até aquele periodo eu ndo me conhecia como mulher



negra, porque até entdo todo mundo falava que era parda...que
era clarinha da cor...que quando eu falava ah, eu sou negra! ah
vocé ndo é negra ndo que vocé é clarinha da cor...

Como podemos observar, a questido do reconhecimento como
mulher negra, trouxe a perspectiva politica dos movimentos sociais para a
nossa entrevistada. Segundo Carneiro, (2001) é em meio a esta dindmica
que o processo de emancipagao, de busca de igualdade de direitos das
mulheres negras ganha forca, estabelecendo novos desafios. Além disso, a
condi¢do de mulher negra no discurso da mesma nos reflete que:

Se quisermos considerar o papel do discurso na reprodugio
do racismo na sociedade, necessitamos obviamente de uma
abordagem integrada [referindo-se a integracdo discurso-
cogni¢ao-sociedade]. Até onde eu sei, existe, no presente,
apenas uma abordagem coerente, explicita e empiricamente
garantida/segura que preenche tais condi¢des: uma abordagem

sociocognitiva do contexto (VAN DIJK, 2006, p. 163).

Para Van Dijk, a situa¢do social determina as estruturas do discurso.
Individuos, em “determinadas situagdes sociais’, falariam a “mesma
coisa” ou compartilham de uma percepgao de “situagdo igual’, mesmo em
diferentes contextos socio-historicos (VAN DJIK, 2008, p. 209). Nos termos
do préprio cognitivista, ha outros modelos mentais envolvidos, pois, para
falar “da mesma maneira’, seres humanos, em sua complexidade psicolégica,
deveriam se encontrar em “situagdes iguais”. Nesse sentido, o que podemos
compreender é que a condi¢do social da mulher negra no Brasil ao longo
da historia é vista pelas militantes negras como uma “mesma situagdo’, que
faz com que eles verbalizem o mesmo conteudo (VAN DIJK, 2006, p. 162).

Falando de Violéncia de Género no Movimento Negro Unificado - PE

Para Fefferman (2013, p. 13),“0os movimentos sociais negros vao
enveredando por novas formas de a¢do e mobilizagdo’a partir da histdria
de vida da nossa pesquisa, verifica-se que a questdo da violéncia de género



foi sendo introduzida nos espagos do Movimento Negro Unificado-
Pernambuco aos poucos:

(...) depois quando eu comecei a atuar dentro do Comité e de
empoderar outras mulheres que ndo se reconheciam como
negras eu vi a importancia da nossa militdncia dentro desse
espaco e eu tive o prazer de conhecer, Marta...Marta Almeida
que é a coordenac¢do do MNU, eu tive o privilégio de estar ao
lado dessas duas mulheres que me empoderaram muito... e
foi Marta e Alcione caramba! E uma for¢a muito grande, eu
dizia assim, cada dia mais eu t6 empoderada e cada dia mais
eu posso empoderar as mulheres da comunidade de onde eu
vivo! Onde eu moro!

Na narrativa de Salvelina Souza Mendonga, podemos identificar
que ha protagonismo a partir de sua militancia, no que tange a apontar
como raga e género sdo categorias que justificam discriminagdes e
subalternidades, construidas historicamente e que produzem desigualdades,
utilizadas como justificativas para as assimetrias sociais, que explicitam que
mulheres negras estdo em situagdo de maior vulnerabilidade em todos os
ambitos sociais.

(...) foi uma construgdo muito forte do MNU t4 dentro...
enquanto eu mulher negra ocupo esses espacos...e quando
a gente fala da violéncia da mulher, eu t6 dentro...eu sofri
violéncia doméstica, entendesse? Eu tenho um recorte muito
forte de violéncia e de sobrevivéncia porque raramente quando
vocé tem a violéncia siao poucas mulheres que conseguem
escapat, né?e vocé poder escapar durante muitos anos vocé
traz uma reflexdo pra essas mulheres que passa pela aquela
situagdo e ndo consegue se sair dela...é como as mulheres
fala vocé é a forca do nosso movimento e eu faco muitooo
abertamente: gente, nds mulheres negras somos a forga, a gente
junta somos mais forte, uma sé ela nio consegue se empoderar,
ela ndo consegue manter é....a estrutura, mas quando a gente
td todas agarrada, a gente consegue se sair de cada local ...e



meus 16 anos...eu mée com 16 anos, de 15 pra 16 anos eu tive
a minha primeira filha e passei quase vinte anos da minha
vida com o meu primeiro companheiro que era o pai dos
meus filhos e eu sofri varias violéncias entendeu? E... de vocé
acordar de manha com agua gelada no seu rosto...tipo levar
um tapa na cara, bater na cara, bater no teu brago...deixando
amarca pra tipo assim eu nao te matei mas deixei uma marca
que tu nunca esqueceu, fui eu que fiz isso! E depois de mais
de 5 anos de separada ele tentou me matar com trés tiros a
gente ja tava divorciado, ja tava separado assim...e fazer com
o qué isso? Eu continuasse a ser essa mulher que eu sou hoje...
ndo deixando meu processo de é...de situagdo desagradavel
pelos meus filhos e poder mesmo com toda essa situagao
tentar agradar meus filhos com o pai foi um processo muito
dificil, entendeu? e foi um momento que... naquele dia,
quando eu precisei de apoio da minha mae, eu nédo tive! mas
eu ndo consigo, é assim, ter raiva porque eu acho que foi
um momento dela tipo: eu ndo posso abrir a porta pra tu,
porque se talvez eu abrir a porta pra tu eu esteja sustentando
tua morte aqui, mas naquele periodo a gente ndo entende
né, a gente s6 entende depois de um vario tempo assim que
vocé vai amadurecendo, vocé vai construindo o seu proprio
espaco e criando novas oportunidade....e quando eu cheguei
no MNU eu via varios relatos de mulheres que tinham medo
de dizer o que passou, sabe? com o seu companheiro e eu
fui uma das primeiras mulheres que dentro da reunido dos
espagos com homens, mulheres, jovens...

A partir do acima exposto, é possivel destacarmos que a historia de
vida e de luta da Salvelina Mendonga exerce uma forc¢a individual e coletiva
para romper com a violéncia, o racismo e o sexismo, algo que também tem
suas raizes no mundo colonial como Fanon (1968) esmitiga o colonialismo
e os seus efeitos, chamando-nos ao esforco de nos descolonizarmos, ao
tratar esse contexto como um processo que estrutura a sociedade e que
determina a organizagao politica imposta, seja na dominag¢ao de raga ou de
género. O Mapa da Violéncia 2015 demonstra que no periodo 2003-2013,



as principais vitimas da violéncia de género foram meninas e mulheres
negras, com queda na evolugao das taxas de homicidio de mulheres brancas
- de 3,6 para 3,2 por 100 mil - e crescimento nas taxas de mulheres negras
- de 4,5 para 5,4 por 100 mil -, com prevaléncia entre 18 e 30 anos de idade
e maior incidéncia de mortes causadas por forga fisica, objeto cortante/
penetrante ou contundente, e menor participa¢do de arma de fogo.

[...] como é possivel que o racismo, a discriminag¢do racial
e a violéncia racial permanecam como tema periférico no
discurso, na militdncia e em boa parte das politicas sobre a
questdo da violéncia contra a mulher? S6 podemos atribuir
isto a conspiragdo de siléncio que envolve o tema do racismo
em nossa sociedade e a cumplicidade que todos partilhamos
em relagdo ao mito da democracia racial e tudo o que ele
esconde. Historicamente, as politicas ptblicas para mulheres
no Brasil, partem de uma visdo universalista e generalizante
de mulher, incapaz desse simples questionamento, afinal que
cara tém as mulheres deste pais? (CARNEIRO, 2003, p.15-16)

Na fala da Salvelina“nds mulheres negras somos a for¢a, a
gente junta somos mais forte”,percebemos que encontrar uma uniao para o
enfrentamento ¢ algo que ¢ realizado a partir do compartilhamento dessas
experiéncias e de uma for¢a militante para além dos aspectos intelectuais
e politicos o interior do Movimento Negro, pois trata-se do cotidiano de
milhares de mulheres negras, vitimas de violéncia que ndo encontram
muitos espacos para falar de suas dores.

As mulheres devem ser protegidas quando sdo vitimas de
discriminagdo racial, da mesma maneira que os homens, e
devem ser protegidas quando sofrem discriminagio de género/
racial de maneiras diferentes. Da mesma forma, quando
mulheres negras sofrem discriminagdo de género, iguais as
sofridas pelas mulheres dominantes, devem ser protegidas,
assim quando experimentam discriminagdes raciais que as
brancas frequentemente nio experimentam. Esse é o desafio
da interseccionalidade. (CRENSHAW, 2002, p.09).



Sobre a protegdo e a luta, a fala da nossa entrevistada é contundente
sobre a for¢a necessdria para trilhar caminhos de maneiras diferentes e com
estratégias politicas que as facam fortalecidas em situagoes de opressao.

“No6s Mulheres Negras Somos a For¢a”

Ao expor a sua histdéria de vida, Salvelina Mendon¢a demonstra
como contribui para que haja debates sobre violéncia contra a mulher,
demarcando como os aspectos de género e raga siao determinantes na
estrutura social, podendo gerar ag¢des e mobilizagbes que vengam as
barreiras da desigualdade e da violéncia.

depois que o meu...que a gente comegou a trazer esse recorte
de violéncia pra esses espacos, as mulheres comecaram a
dizer, “ah eu também passei por isso, entendesse? epa ah
eu também tenho essa histéria, até mulheres mesmo que
convive em outro tipo de relacionamento e tinham vergonha
de contar a sua histéria...porque a gente...as pessoas tem
uma maneira de expressar a sua identidade tipo: meu
cabelo, meu turbante ou minha cor, mas a nossa verdadeira
identidade é aquilo que a gente vivencia, entendeu? Se a
gente ndo consegue vivenciar ou contar o que vocé passou ou
vivenciou, a sua referéncia nao pode ser s6 a tua cor ou o teu
turbante ou os espagos que vocé ocupa, vocé precisa ter algo
mais concreto, entdo o concreto ¢ aquilo que vocé vivencia...
entdo a minha vivéncia, o meu, como é que posso dizer...o
que eu passei é o que eu deixo bem assim, bem assento nos
espacos...olha, eu passei por isso, eu vivenciei isso e a minha
historia é essa! E quando eu comecei a ocupar o espago dos
machos, a gente fala assim...é a gente sente que o machismo é
muito forte, sabe? E muitas vezes a gente tenta quebrar isso...
somos nds que... somos mae...que como eu digo, ndés somos
mdes porque sentimos a dor de uma mae quando ela perde
seu filho, a dor de uma mée quando a sua filha é estuprada...



Nesse discurso, Van Dijk (2016, p. 22) considera que “o sistema
de dominagdo racial continua sobre os grupos minoritdrios, até que estes
sejam capazes de desafiar essa domina¢ao”. Esse desafio é importante
quando ha debates travados em variados espagos como nos movimentos
sociais. A partir da Analise Critica do Discurso,hd um compromisso com
a revisdo das formas de instaurar o poder na construcio da realidade
através da linguagem, a qual, em termos de cultura, torna indispensavel
o desenvolvimento de processos interpretativos e reflexivos sobre como
se instauram no dizer as hierarquias e formas de conhecimento que

representam a realidade (VAN DIJK, 2003).

Eu acho que a gente td num caminho né, eu acho que é no
caminho de novas formagdes, novas desconstrugio, sabe?
E também assim ¢ uma maneira da gente ter nogdo como ¢é
forte, sabe?...a gente vive nos terrenos que a gente tem que
pisar assim, mas a gente ndo deve ter medo nio, a gente deve
encarar mesmo, eu t6 aqui porque eu também tenho meu
espago, eu também tenho meu lugar e tenho que dar a minha
contribui¢do e eu acho que quando a gente pode e a gente
tem espago a gente ndo tem que ter medo de falar mesmo
que saia uma palavra errada, uma palavra distorcida, mas sdo
essas palavras que muitas vezes da sentido a outras palavras,
sabe? E quando tem alguém que ta ali tendo aquela reflexdo e
depois a gente vai entender o significado de tudo aquilo que
ta ali naquele espaco...entdo eu aprendo, eu falo nas minhas
falas que eu aprendo todos os dias, eu td aprendendo com
vocé agora, aprendo com Oliveira, com Pedro, com Marta,
aprendo com as pessoas que tdo sempre nos espagos, eu digo
que sou uma eterna aprendiz...e eu trago um traco de uma
histéria de que...eu cheguei até aqui e t6 vivenciando daqui
pra 14, entendesse? Entdo, assim eu acho muito importante
essa construgao, acho muito importante a gente ter nogao do
que a gente vivencia todos os dias e estar sempre olhando
pro outro, olhando pro outro...porque se a gente parar e olhar
s pra gente, a gente ndo consegue andar, mas se a gente se
juntar a gente consegue.As expectativas que eu tenho é que



um dia eu possa, antes de morrer ver o nosso pais, sabe...
numa igualdade..numa igualdade racial, igualdade de
classe...igualdade de religido porque a gente tem isso muito
forte dentro da nossa historia, né?

Em sua fala, Salvelina Mendonga completa que ha muitos desafios
na militancia, principalmente o de ser mulher negra periférica:

Os desafios a gente nunca vai parar porque todos os dias a
gente tem um desafio na nossa frente...o desafio que a gente
tem que saber lidar com eles e pra mim um grande desafio é ser
mulher negra, porque ser mulher negra morando em periferia,
pobre! E um desafio muito grande...as pessoas ndo sabem
0 que ¢ isso, so a gente...porque todo dia a gente leva uma
gracinha...até...ndo generalizando todos...mas a gente escuta
uma gracinha até do préprio negro que convive com a gente,
entendeu? Entdo isso pra mim e pra muitas negras isso ¢ uma
grande desafio, mas af a gente ndo pode levar isso ao pé da
letra e saber dibrar né? E a gente s6 pode dibrar descontruindo
isso entre a gente mesmo, tipo 6 eu ndo gosto dessa situagao
mas a gente tem que saber lidar com isso...e pra mim...eu
amo ser negra, ndo me envergonho de ser negra! Foi dificil
na minha faixa etdria de 12 anos pra os 14 ou 15 anos, até
porque eu fui casada com um homem branco...e ele sempre
falava isso que eu ndo era negra que minha cor era clara e
ndo gostava...quando ele me conheceu o meu cabelo era tipo
o da minha filha, bem cacheado, era bem louco meu cabelo!
E ele no perfil dele...eu sem nogdo do que era aquilo tudo tive
que comegar a viver no padrido de vida dele né..e depois de
quando comecei como eu te falei, comecei a ver e me enxergar
de outra maneira porque as pretas que eu convivo que estou
nos espagos me empodera dessa maneira e vou comegar a me
reconhecer desse jeito...e al eu comecei a empoderar a minha
filha, porque minha filha ¢ uma negra e na escola que ela
estudava ela passava por varias persegui¢do por ser escola de
branco e ela estar no meio dos branco, né? e até pra escola com
ela eu ia..mas depois disso hoje ela é mulher empoderada e



“mainha eu sou uma negra linda” rsrs e meu filho também ¢é
negro e minha familia é toda negra, tem uma mistura assim
por causa do meu pai e da minha vd, mas os meus avos por
parte da minha mée ¢ tudo negro e a gente td ai pra todo dia
enfrentar um desafio...a gente enfrenta um desafio na esquina,
dentro do Onibus...a gente passa por varias coisas mas sio
essas coisas que nos fortalecem né...sdo essas coisas que nos
déa nogdo de que realmente vale a pena lutar, sabe? Vale a pena
lutar pelo outro! O que entristece mais é quando eu ligo a
televisdo e vejo que no presidio morreu tantos negros quando
a gente vé no presidio feminino que morreu tantas negras...
quando a gente vai pra Funase e ver que muitas meninas la
com medo...¢ negra mas nio td empoderada da sua cor, da
sua raga...da sua propria identidade e a gente ndo sabe como
chegar porque tem um bloqueio muito forte, ai chega vérias
pessoas fazendo uma palestra dizendo nio, essa estatistica é
assim, essa estatistica aqui quando a gente chega la vé uma
realidade bem diferenciada que ndo bate nem com o que eles
falam...e por ai vai esse desafio né e a gente vai simplesmente
empoderando as mulheres, é...fazendo uma nova construgao
nos espagos e contando cada um as suas histéria de vida e a
gente tirando aproveito né...porque as histdrias em cima delas
a gente tira o aproveito né...a mesma coisa de vocé ler um livro
e vocé quer alguma frase que diz assim o que vocé viveu ali,
sabe? E vocé faz um recorte da sua vida passada....é isso ai.

A importéncia de narrativas de vida que inspiram reside no poder
transformador de uma realidade, muitas vezes é pelo discurso que as
praticas tomam forma, informam e se modificam, como bem aponta Van
Dijk (2016)

O poder que o discurso tem de “nomear e fazer” ou “nomear
fazendo”, permite que o dito tenha uma dupla dimensao.
As realidades sdo narradas, mas também sdo criadas com
o discurso. Através do discurso, os grupos podem exercer
controle sobre as mentes dos outros, sobre suas representagdes
culturais e sociais (VAN DIJK, 2016, p. 171)



Ademais, a narrativa da Salvelina Mendonga reflete a forma de
militancia e os passos vindouros acerca do quanto precisamos avancar na
pauta sobre violéncia contra a mulher com recorte racial, para que podemos
romper as barreiras ainda herdadas de um mundo colonial cindido pelas
diferengas construidas socialmente, uma vez que para Fanon, a violéncia é
intrinseca ao colonialismo e que pode transformar-se em revolucio, pois
enxerga que ha também meios violentos para derrubar o colonialismo e vé
na violéncia anticolonial uma praxis totalizante que liberta o colonizado de
suas alienacdes.

Considerag¢oesFinais

O colonialismo intrinseco a violéncia produz e reproduz muitos
tipos de subordinacdo. A participacdo politica das mulheres nos mais
variados espagos, maximizam poder de luta e de mudangas no cenario
social. Na formagao histérica dos movimentos sociais negros, e a dentncia
das desigualdades raciais sempre permearam o debate e contaram com a
reivindicagdo desses movimentos junto ao Estado. Nota-se que a violéncia
contra a mulher negra ainda percorre o caminho da visibilidade, das
historias contadas que fortalecem outras vitimas de violéncia.

Observamos que sdo narrativas como a da militante Salvelina
Mendonga que tornam os didlogos possiveis e as dentincias em movimento,
porque a unido e a luta permitem que a articulagio de raga e género fagam
parte dos discursos e das praticas de mobilizacaoe retratem que ha um
legado colonial, ainda ndo rompido, que pauta violéncia e discriminagao,
sobretudo por vivenciarmos o Mito da Democracia Racial no Brasil que
dificulta a legitimidade de nao s¢ visibilizar a violéncia contra a mulher,
mas apontar o recorte racial que é real e contundente.

A partir de narrativas como esta analisada, compreendemos que a
pauta sobre a violéncia contra a mulher requer experiéncias compartilhadas
que se fortalecam no plano politico e que transbordem em avancos e
conquistas para uma sociedade cada vez menos racista e sexista.
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Desde que estou retirando

s0 a morte vejo ativa,

s6 a morte deparei

e as vezes até festiva;

s a morte tem encontrado
quem pensava encontrar a vida,
e 0 pouco que nao foi a morte
foi de vida Severina

(aquela vida que é menos
vivida que defendida,

para o homem que retira).

Morte e Vida Severina de Joao Cabral de Melo Neto

Introdugao

O Agreste de Pernambuco ¢ uma regido intermedidria entre a Zona
umida do Litoral/Mata e o Sertdo seco, e é por natureza diversificada, ndo é
s6 caatinga e nem € s6 pecudria. Trata-se de uma regido permeada de brejos,
ilhas de umidade, micro climas que permitem culturas diversificadas,
como: tomate, beterraba, cenoura, repolho, hortalicas de modo geral, flores,
batata-doce, frutas e, também, café. Na descricio de Manuel Correia de
Andrade (2005, p. 153), “o Agreste tem relevo movimentado e os brejos sdo
frequentes” Da mesma forma, encontramos um mercado de servi¢os na
area de lazer, turismo, gastronomia, hospitalidade, devido ao clima ameno
e ao artesanato diferenciado. A Mesorregiao do Agreste de Pernambuco ¢é



composta de seis Microrregides (IBGE, 2011). Sao elas: Alto Capibaribe;
Médio Capibaribe; Vale do Ipojuca; Brejo Pernambucano; Garanhuns; Vale
do Ipanema. A Microrregido do Alto Capibaribe compreende as cidades
de Santa Cruz do Capibaribe; Taquaritinga do Norte; Toritama; Vertentes;
Vertente do Lério; Santa Maria do Cambucd; Frei Miguelino; Surubim;
Casinhas (IBGE, 2011). Geologicamente a Mesorregido do Agreste estd
situada sobre o Planalto da Borborema em altitude média entre 400 a
800 metros, também conhecido como Serra das Rugas', é uma regido
montanhosa no interior do Nordeste brasileiro e se estende pelos estados
da Paraiba, Pernambuco, Rio Grande do Norte e Alagoas (IBGE, 2011).

A Mesorregido do Agreste de Pernambuco foi colonizada através
dos caminhos das boiadas, cujos percursos foram permeados de paradas
as quais resultaram em feiras livres e posteriormente em vilas e cidades
(Ribeiro, 1995). De origem essencialmente rural, ligados a pequena
propriedade daregidao, chamada dessitio, e ao trabalho agropastoril da familia
no seu domicilio. O mercado desse universo agropastoril é historicamente
a feira livre para onde convergem os sitiantes e local improvisado para as
sociabilidades da popula¢ao rural agrestina.

Pela regiao do Agreste passavam os caminhos das boiadas, dos
currais, sempre margeando os rios até os mais remotos rincdes dos sertoes.
Depois da expulsio dos membros da Companhia das Indias Ocidentais,
na segunda metade do século XVII, a atividade pastoril no interior do
Nordeste se intensificou, com o intuito de abastecer a zona canavieira
com carne bovina e animais de tragdo para o engenho de cana de agtcar.
A colonizag¢ao do interior do Nordeste se deu principalmente através de
doagdo de terras num sistema chamado de Sesmaria? visto em Ferreira,
(2001); Abreu (1975); Andrade (2005); Barbalho (1974).

1 Rugas é a grafia tradicional adotada pelo IBGE que, segundo o Aurélio, quer dizer névoa densa, neblina.

2 A sesmaria como tipo de propriedade concedida em terras do Brasil era uma transladagdo do regime
juridico portugués. No reino fora disciplinada sua concessdo com a Lei das Sesmarias, datada de 26 de maio
de 1375, e baixada por D. Fernando. Seu objetivo era fazer progredir a agricultura, entdo abandonada como
decorréncia das lutas internas verificadas. A escassez dos géneros correspondiam os altos preos dos poucos
produzidos. Insuficientes os géneros eram também inacessiveis a populacdo. Dai a Lei das Sesmarias que
trazia a finalidade de obrigar os proprietarios a cultivarem e semearem as terras; e ndo o fazendo cederem
parte a um agricultor para que realize lavoura. A sesmaria no Brasil se traduzia numa érea quase sempre
variavel. Encontramos concessdes de uma légua até 50 léguas ou mais, afirma Fenelon (1974).



E neste universo agropastoril do Agreste que se insere a histéria
oral de vida extraordindria de nossa protagonista dona Maria de Lourdes
Santos. Universo diversificado de latifundio, da pequena propriedade rural
denominada de sitio, como também palco das migra¢des dos corumbas,
trabalhadores rurais da regiao do Agreste que migram para trabalhar no
corte da cana na época da safra na Zona da Mata Sul de Pernambuco, por
eles chamada simplesmente de “sul”.

O universo rural do Agreste e os corumbas

As condigdes de reproducdo do agricultor agrestino estao
relacionadas a dois fatores basicos: a possibilidade de dispor de um terreno
proprio onde possa manter o seu sitio e sua produ¢ao familiar, ou sua
inser¢ao nas grandes e médias propriedades na qualidade de parceiro,
rendeiro ou morador. Em todos os casos, o recurso ao assalariamento
temporario para complementar o nivel de subsisténcia da familia sempre foi
um recurso utilizado pela maioria dos agricultores, seja dentro da propria
regido do Agreste, seja migrando para o corte de cana nos canaviais da
Zona da Mata (SALES, 1982). Observamos, entdo, que a migragdo com o
objetivo de complementagdo da renda familiar para assegurar a reprodugdo
social (MARX, 1950) continua sendo uma estratégia recorrente na realidade
agrestina contemporanea.

Existe uma migragdo histérica dos trabalhadores rurais,
principalmente do Agreste Setentrional, para trabalhar na zona canavieira
na época da safra. Essa forca de trabalho de reserva era denominada de
corumba. Supostamente essa tradi¢ao teria sido iniciada com a aboli¢do dos
escravos, que eraa mao de obra da Zona da Mata canavieira. Com a extingdo
da escravatura, institui-se uma nova categoria: a do morador nos engenhos.
No tempo do corte da cana, os engenhos precisavam de méo de obra extra,
que era arregimentada pelo empreiteiro, nova categoria no lugar do feitor,
o qual selecionava, organizava e controlava os trabalhadores temporarios
que migravam do Agreste,geralmente a pé. Ao chegar as cidades da Zona
da Mata canavieira, eles se dispunham na rua para serem selecionados pelo
empreiteiro que agenciava tudo (SALES, 1982). Para entender melhor como



funcionava esse intercimbio entre o Agreste e a Zona da Mata, precisamos
detalhar as estagdes e as lavouras nelas contidas.

O trabalhador migrante sazonal proveniente do Agreste se deslocava
na época da “moagem” da cana, da sua lavoura prépria ou arrendada, para
trabalhar nos canaviais como trabalhador assalariado, alugado. E uma
época que coincide com o verao do Agreste, quando ja havia sido feita a
principal colheita dos rocados dos rendeiros e pequenos proprietarios. As
principais lavouras do Agreste sdo de carater temporario, sao plantadas no
inicio do “inverno’, ou seja, da estagdo das chuvas, que se inicia exatamente
ao dia 21 de marco, oficialmente o inicio do outono no hemisfério Sul, ou
dia de Sdo José para o lavrador, 19 de margo, se estendendo até agosto.
As lavouras temporarias ou “de sequeiro’, como por exemplo, o milho e o
feijao tém que ser plantadas em marco para se colher milho verde para a
pamonha e a canjica no més de junho, periodo das festas de Sdo Jodao. O
restante do milho fica no pé para ser colhido depois de secar e transformado
em ragdo para os animais. O milho é plantado em consércio com o feijao e
com o algodao e depois da colheita serve de pasto para o gado, é a chamada
“renda pela palha’, quando da terra arrendada - o proprietario cede um
pedaco de terra ao lavrador, rendeiro, que limpa a terra e cultiva a lavoura
e depois da colheita deixa a palha para o gado pastar. Depois da colheita, o
agricultor deixava a terra para ser cuidada pela familia e se deslocava, em
setembro, geralmente a pé, de trem quando tinha algum dinheiro para o
deslocamento, em dire¢ao ao canavial, onde ficava até dezembro, quando
trazia o dinheiro para a festa da familia, ou entao até as trovoadas de janeiro,
sinal que ja era hora de preparar a terra para botar rocado (BURNETT,
2014). Essa migragdo para o “sul’, como se refere o agrestino dos sitios ao
contexto dos canaviais da Zona da Mata, estudado por Tereza Sales (1982)
foi sempre uma garantia de renda durante o “verao’, ou seja, o periodo de
estiagem no Agreste, que vai de setembro até fevereiro, exatamente seis
meses, metade do ano. Alguns agrestinos solteiros terminavam casando
com mocas do “sul” e I ficando.

O processo de expulsao, pelos patroes, dos trabalhadores residentes
nos engenhos da Zona da Mata do Nordeste foi objeto de estudo da
pesquisadora Lygia Sigaud (1979). A partir do Estatuto do Trabalhador



Rural, de 1963, e do Estatuto da Terra, 1964, os patrdes argumentaram
que ndo podiam mais manter a maior parte dos moradores. Por outro
lado, os sindicatos alegaram que as expulsdes representavam a sonegagao
dos direitos. De acordo com a pesquisadora, esta situagdo produziu dois
tipos de trabalhadores: os “fichados”, com contrato e “com direitos” e os
“clandestinos”, sem direitos. Esta situacdo estabeleceu uma relacao peculiar
entre os empreiteiros e, os trabalhadores “clandestinos’, antigos moradores,
0s quais passaram a morar nas ‘pontas de rua’ das pequenas cidades
canavieiras.

As migragdes dos trabalhadores rurais nordestinos foram também
estudadas pelo professor e pesquisador Afranio Garcia Jr. (1989), através
de abordagens alternativas, as quais complementam as interpretagdes sobre
os fluxos migratérios de areas rurais para dreas industrializadas. O autor
argumenta que enquanto alguns trabalhadores se tornaram operdrios de
fabricas no Sudeste, outros conseguiram manter sua condi¢gdo camponesa
porque foram inseridos temporariamente no setor industrial.

Na narrativa ficam evidenciadas as estratégias do pequeno agricultor
para manter seu sitio por meio das migracdes sazonarias. Observa-se
0 quanto esse elemento da mobilidade se encontrava incorporado no
cotidiano da vida dos pequenos agricultores da regido. As areas de Tabocas
e Gado Bravo sdo de brejo, possibilitando a fruticultura e o cultivo de café de
sombra, aproveitando as matas remanescentes ou as fruteiras. O mercado
para escoar a producdo agricola dos brejos do Agreste continua sendo a
tradicional Feira de Caruaru. Mesmo se tratando de um minifindio (o
terreno do sogro de dona Lourdes), numa regido mais imida, permitindo
assim culturas perenes, como a fruticultura e a cafeicultura, o agricultor,
ainda assim, precisava ir para o “sul” para complementar a renda da familia
no verdo.Supostamente o termo “sul” tenha sido derivado da Regido da
Zona da Mata Sul de Pernambuco, onde se encontrava o maior aglomerado
de usinas de acucar do estado.
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Figura 1: Mapa do estado de Pernambuco. Imagem: Condepe/Fidem (http://
www2.condepefidem.pe.gov.br/c/document_library/get_file?p_l_id=78583&fol-
derld=141847&name=DLFE-11996.pdf).

Metodologia

Como metodologia, recorremos a estratégias de pesquisa baseadas
centralmente na histéria oral de vida dos atores sociais protagonistas da
zona rural do Agreste. A partir do relato oral (depoimentos e entrevistas
individuais livres), foi possivel chegar aos valores inerentes aos sistemas
sociais em que vivem esses atores sociais. Aspectos importantes da
comunidade, comportamentos, valores e costumes, podem ser detectados
através da historia de cada protagonista. De acordo com Bom Meihy (2005),
a historia oral é um recurso moderno usado na elaboracdo de documentos
referentes a experiéncia social de pessoas e de grupos. A histdria oral de vida
corresponde a narrativa do conjunto da experiéncia de vida de uma pessoa.
As historias de vida tém sido usadas com a inten¢io de entender a sociedade
nos seus aspectos intimos e pessoais. A historia oral como metodologia de
trabalho cientifico tem sido usada na academia brasileira como heranc¢a da
tradigdo anglo-saxa. Paul Thompson (2000), sociélogo e historiador social
britanico, utiliza esta reflexdo como método para sua pesquisa cientifica - o



sujeito social, o colaborador, tem mais liberdade para narrar sua experiéncia
pessoal. As perguntas servem simplesmente como indicativo, colocadas de
forma ampla dando maior liberdade ao sujeito para dissertar. Para conduzir
as entrevistas das historias orais de vida dos protagonistas do universo rural,
utilizamos uma espécie de “linha do tempo” possibilitando aos entrevistados
“mergulhar” nas historias de vida dos seus ancestrais do sitio, na experiéncia
herdada e narrar sua histdria de vida.

Fonte oral

Essa casa se torna rama de batata

Eu nasci em Suvacdo, municipio de Altinho, na era de 54, meios
de maio, dia 24 de maio. Meus pais era muito pobre, ndo tinham
onde morar, morava no que é dos outro. Fazenda dos outro. Era
morador dos outro, trabalhava alugado pra sustentar seis filhos
que ele tinha, s6 houve eu de mulé e cinco menino, af sé criou-se
dois, comigo mermo, trés. Mas de mulé sé foi eu mermo.

Ai, meu pai arrumou um trabalho na Fazenda Serro Azul de
Altinho também, perto de Santa Tereza. Ai me levou pra ld
eu novinha, fui me criando la. Meu pai era tirador de leite,
era vaqueiro da Fazenda Serro Azul. Ai eu fiquei, quando eu
tava com cinco ano de idade ia pro curral tomar leite, levava
o copinho com agticat, af eu ia pra beira da cerca, ia eu e meu
irmdo mais velho. Af, nés tomava aquele leite quente que ele
tirava e depois ia simbora pra casa.

Ele comegava a tirar leite 1h da manhd ia pra 7h do dia, era.
Af, o carro pegava pra levar pra outro lugar. Os toné levava e
levava pra fora.

Tinha um arruado, ndo tinha que ver uma rua sé dos morador
morarem. Tinha escola pra gente. E além do arruado, pra
baixo era a cocheira e do outro lado a casa grande, que era de
dona Manelita, a dona da fazenda.



No rogado quem trabalhava era as mulé, que eles ndo tinham
tempo de trabalharem. Mde trabalhava botando rogado,
plantava milho, feijao, jerimum jandaia, esse enramava, era
um jerimum redondinho, pequenininho. Eles plantavam
algodio nos acero do rogado. Ai, azeite, nos se vestia. Quando
eu completei doze ano, eu ja me vestia e calcava de azeite, que
chama mamona. Ai, plantava mamona ao redor do rogado,
quando ele fulorava, que botava aqueles cacho, quando
amadurecia, a gente tirava, botava no lajedo, ai secava, ai a
gente batia com a varinha que nem bate fava e pegava fazia 10,
12 kg da semente dele, do azeite. Ai, pai levava pra Agrestina,
vendia nos armazém, trazia o dinheiro, ai nés comecemo
se vestir. Pesava na balan¢a, chama ouro azeite, mas era
mamona. Eu trabalhava mais mde no rogado.

Com 12 ano de idade eu jd tava trabalhando com a enxadinha,
ai, menozinha. Eu ja cavava buraquinho pra plantar azeite, a
mamona plantava pra me vestir. Pai s6 tinha tempo de trabalhar
no rogado no domingo, que era o dia que ele nao trabalhava,
até o dia de sdabado ele trabalhava tirando leite, fazendo cerca,
fazendo parto do gado, das vaca, tudo isso ele fazia.

Af, adepois, quando eu fiquei com 12 ano eu comecei a
trabalhar no campo. Comecei trabalhando alugado jd. Meus
pais ndo deixavam eu ir pra escola, eu tinha que trabalhar
alugado. Ele dizia: eu ndo vou criar mulé pra mais tarde me dar
trabaio escrevendo carta pra namorado, ndo, vai pra trabaiar.
Af, entdo eu ia pro alugado, plantava capim pangola pra os
outro. Plantava milho e feijdo. Arrancava quando o feijdo tava
maduro, eu tirava fora de feijao dos outro e ganhava meus
trocadinho.

Quando eu fiz 15 ano, ai, entdo eu resolvi a me casar. Minha
mde me castigou muito, af eu digo: home, eu vou me casar. Tou
muito nova, mas eu vou me casar. Ela ndo queria, meu pai
também ndo queria. Mas eu vou me casar. Ela dizia: agora ndo
volta mais pra casa. Case, é pra vivet, ndo pra voltar. Eu disse:
ndo, se for pra eu voltar pra casa eu ndo me casava.



Quando nés casou, eu num tinha uma casa, nés num tinha,
nem eu, nem ele. Morava-se no que era do pai dele, mas desda
deu novinha que tive minha experiéncia. Ai, eu disse a ele: 6i,
eu sou nova, vocé é novo, bora butar pra trabaiar pra nés ter
0 que é da gente. Que coisa dos outro ndo é da gente. E do seu
pai, mas ndo é da gente.

Ai, eu so seio que depois plantemo um plantio de batata.
Oi, minha sogra foi quem me deu o primeiro prato, deu dois
prato. Minha sogra me deu trés culé, dois gaifo, uma bacia.
Toda minha mubia. Eu s6 seio que af fumo plantar, ai eu digo:
“vamo sair dessa vida®. Ai fomo plantar batata, eu mais ele [a
batata a qual ela se refere é a batata doce].

Af, eu comprei um litro de feijdo preto. Esse litro de feijio preto,
ele faltou um litro pra um saco, quando eu arranquei ele, que
eu bati ele, ele deu muito bom. Ai, eu vendi, comprei, ainda
hoje eu me lembro, comprei meia-diizia de prato, comprei uma
tesoura e comprei duas roupa pra mim mesma, toalhinha de
mesa, desse feijdozinho que eu vendi.

Af, depois peguemo a batata, vendemo, ai comprei um guarda-
roupa, comprei meia-diizia de cadeira e um centro. Af, eu
digo: “pronto, agora faltou a cama”. Ai ele cavava a terra bem
cedinho, ele ia simbora bem cedinho cavar a terra. De 7h eu
ia pra planta, chegava ld eu levava o cafezinho dele e tomava
dentro da planta, ia simbora pro alugado, eu ia cortar a rama
da batata e plantar. Ai, quando nds colheu isso ai, ai ndo deu.
Ai, eu digo: “vamo dar uma viagem no “sul” que eu quero
conhecer o “sul” e quero trabalhar, que eu quero ver”. Ele disse:
‘a vida do “sul” é uma vida pesada”. Mas eu quero ir no “sul’.
Af, quando eu vi: “compre uma foice pra mim”. Ele comprou
uma foicinha pra mim, ai eu fui pra o “sul”.

Quando cheguemo ld, ele arrumou uma barraquinha, ai
fiquemo naquela barraquinha. Ai, quando era 3h da manhd
nés se levantava, eu cuidava naquele cafezinho e fazer um
40 [espécie de cuscuz improvisado] pra levar. Ai, nds descia



pra baixo, pra BR, chegava aquele gaioldo de cana, jd tava
esperando, ai pegava os trabaiador tudinho e levava. Era mulé,
era home, era menino, era tudo, pro corte de cana. Quando era
toda noite eles queimava aquele partido de cana mode o pelo
queimar a paia. Quando era de manhd que a gente chegava,
aquela cana tava toda preta. Abeia de italiana quera assim,
mode o mel da cana.

Af, a gente pegava, ai eu cortava aquelas barrada de cana, eu
tocava a foice, ndo houve diferenga no corte de cana pra mim,
ndo. Eu cortava cana, levava no “bico de gaita” [tipo de corte
na diagonal], que rolava dois rolo de cana e jogava no pile de
cana. Ai quando era a parte da tarde, eu ndo sabia amarrar, ai
ele ia amarrar e eu ia dormir na paia da cana. Quando era de
tarde, 3h, nés tava preto que parecia uns caivio. Ai, nés ia pra
aqueles riachinho didgua, aqueles pocinho digua, ai tomava
banho, ai descia com os malote todo, pegava o carro, vinha pra
casa, pra barraca. E nisso, inda passei dois més nessa luta.

Quando foi com dois més eu truxe dinheiro, comprei uma
cama, eu comprei uma cabrinha lazudinha pra mim, que eu
toda vida fui trabaiadera. Até um dia desse ainda tinha minha
foicinha de cana. Ai depois eu digo: ‘eu vou trabalhar em ponto
de comprar uma casa pra mim’”. Af, botei-me a arrancar toco,
toco de aragd, arrancava os mato. O terreno era dos outro,
era de seu Arino, mas ele ndo cobrava nada de ninguém. Ele
achava bom porque plantava o pangola, pra deixar o pasto.
Plantava no salto do milho ou no meio da batata.

No outro ano, ele ja ndo dava rogado naquela manga mais,
que ja tava coberto de pangola. Ja dava em outro mato grosso
pra fazer o mesmo servigo, brocava, arrancava o toco de aragd,
quando acabar pagava o arado pra arar. E era a lenha da gente,
era os toco, eu carregava num balaio, eu levava, chegava ld,
pegava o machadinho, abria, era as minha lenha, era os toco.

Eu s6 sei que fui trabalhando, trabalhando, gracas a Deus
quando foi com trés anos que nds tava nessa luta da batata,



eu digo: ‘agora vou comprar uma casa pra mim”. Isso aqui [a
casa] se torna uma rama de batata, hoje minha casa. Isso aqui
foi dinheiro de batata. N6s comegava no domingo arrancando
batata e os comprador de batata pegando batata pra feira de
Caruaru. Os comprador era de Taquara. N6s vendia na planta
e eles levava pra Feira de Caruaru.
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Figura 2: Foto de cortador de cana. Créditos Getty Images Plus.

Observamos claramente que a referida fazenda era um latifindio,
por conta da quantidade de moradores e da atividade leiteira e, que seu
pai era um trabalhador rural sem terra. Verificamos na narrativa a divisao
social do trabalho, o rocado para as mulheres e o gado para os homens.
Vé-se também a dinamica da formagdo dos pastos com o capim exotico,
pangola, destinado a pecudria intensiva, o cercamento dos pastos, formados
com sementes fornecidas pelas institui¢es governamentais. Ainda assim,
se usava a mao de obra dos rendeiros, nao mais pela renda da palha, mas
para plantar o pasto. Quando toda terra tivesse coberta de pasto, ndo
sobraria mais terra para o rendeiro fazer o seu rogado. Aniquila-se, assim,
com a categoria costumeira denominada rendeiro.

A pesquisa de Burnett (2008) mostra que a preocupagdo com

\

espécies forrageiras destinadas a alimentagdo animal, foi sempre uma



constante no semiarido nordestino. A pastagem nativa fica seca e a vegetagdo
arboérea perde as folhas durante a estiagem como forma de economizar
energia e resistir ao periodo seco, ndo deixando alternativa alimentar para
o rebanho, o que tem constituido um problema na reproducao da pecuaria.
A introducao de plantas exoticas resistentes as intempéries como solugdo
nutricional para os rebanhos da caatinga remonta de longa data. Para
pesquisadores ligados as instituicdes de pesquisa agropecuaria no Nordeste
e para formuladores de politicas publicas, um dos maiores desafios para o
desenvolvimento do semiarido nordestino tem sido oferecer ao produtor
opgOes que possam satisfazer suas necessidades socioeconémicas e que
sejam adaptadas as condigdes ambientais da regido. Por isso a pesquisa
com espécies exoticas xerdfilas, procurando, assim, viabilizar a pecuaria
intensiva na regido. As pesquisas daquela época resultaram na opgao de
dois tipos de capim para a formagao dos pastos no Agreste: o braquidria e
o pangola, ambos ex6ticos, mas que se mostraram mais adaptaveis. Porém,
como vimos no depoimento, necessitava do desmatamento da caatinga e
dos terrenos cedidos aos rendeiros para o cultivo dos rogados.

O depoimento também se refere as migragdes sazonais para o “sul’,
parao corte de cana, assim como sinaliza o carater complementar em termos
de geragdo de renda que tal atividade tinha para os moradores pobres do
Agreste. Trata da reprodugdo social (MARX, 1950) do agricultor familiar
nessa regido, como também da implantagdo da pecudria intensiva, da
racionalizagdo da agricultura e capitalizagdo dessas atividades agropastoris,
resultando na proletarizagao do trabalhador rural. A categoria corumba era
majoritariamente masculina, porém este fato nao inibiu nossa protagonista,
que se prontificou a enfrentar a realidade dura dos canaviais para poder
realizar seu sonho.

Outro costume antigo no Agreste rural era o de “vender na folha’, uma
transacdo entre o comerciante e o pequeno produtor, também pesquisado
por Sales (1982). Era o costume que fazia o comerciante adiantar certa
quantia em dinheiro como empréstimo para que o lavrador pudesse “botar
seu rocado’, ou seja, organizar o processo produtivo: comprar semente,
adubo, uma espécie de empréstimo de custeio, o que significava uma venda
antecipada da produgdo, que em geral resulta em prejuizo para o agricultor.



Relato detalhado sobre a categoria corumba, estudada por Tereza
Sales (1982). A historia mostra claramente a situacdo do trabalhador
clandestino do Agreste nos canaviais nadécadade 1970, durante a Revolugéo
Verde, quando foram implantadas a agricultura industrial e a pecudria
racionalizada, através da capitalizagdo dessas atividades pelo governo,
apesar de manter métodos de trabalho rudimentares e ndo mecanizados.

A dissertagdo de mestrado de Burnett (2008) observa que a
Revolugao Verde foi o termo usado para definir o movimento com objetivo
de aumentar a produgao agricola através da mecanizagao, fertilizantes,
pesticidas, irrigagdo, melhoramento de sementes,aumento dos campos
cultivados com o propdsito de eliminar a fome mundial do pds-guerra.
As instituigdes agricolas brasileiras acompanharam o modelo americano
de modernizagdo da tecnologia rural baseada na Revolugdo Verde. A
prioridade institucional da difusdo tecnoldgica, acoplada @ montagem do
aparato estatal de assisténcia técnica e extensao rural é clara no Brasil até,
pelo menos, meados da década de 1970. Somente a partir de 1973, com
a criagdo da Empresa Brasileira de Pesquisa Agropecudria - EMBRAPA,
o governo federal decide investir macigamente e organizar em escala
nacional o seu sistema de pesquisa agropecudria. A partir dai as diretrizes
principais de atua¢do do Estado, formulando o que se poderia definir como
politica tecnolégica para o setor rural, estabelecem-se por intermédio
dessas agéncias de geracdo e difusdo de tecnologia.

Elementos de interpretacao

Na histéria da educagéo brasileira, o latifindio sempre dificultou o
letramento. A pesquisa de Ferraro & Kreidlow (2004) afirma que:

Em sintese, no Brasil, o latifundio sempre foi e continua
sendo o maior obstidculo ao cultivo das letras. No final do
século XIX, numa inversdo malabarista de causa e efeito,
fez-se do analfabetismo, em vez do latifindio, a grande
vergonha nacional. E, para lavar a honra nacional, tirou-
se do analfabeto o direito do voto por mais de um século
(FERRARO & KREIDLOW, 2004 p.191).



Na historia de vida de Dona Lourdes, como observamos em sua
narrativa, a grande propriedade ndo foi a causa de seu analfabetismo, pois
havia escola no latifindio para os filhos dos moradores. Porém, seu pai a
proibia de frequentar a escola com receio que ela usasse seu letramento
para escrever cartas ao namorado, ou por puro machismo, ndo permitiria
que sua filha “fémea” aprendesse as letras que ele préprio desconhecia.
Uma estratégia recorrente da geragdo de Dona Lourdes para a emancipagido
e consequentemente se livrar do pai tirano, que ditava as regras da sua vida,
era o casamento. Esse desejo de “alforria’, de ficar livre do pai opressor,
levava as meninas daquela geragdo a se casarem muito jovens, como fez
Dona Lourdes aos quinze anos. Na maioria das vezes, essa estratégia,
que parecia a unica alternativa de liberdade, levava a reprodu¢ao de uma
mesma situagdo encontrada na casa paterna, de um marido tirano que
substituia o pai. No caso de Dona Lourdes, esta situagio ndo se reproduziu
e ela conseguiu um parceiro de vida, para compartilhar o trabalho, a luta e
as conquistas, como também o analfabetismo.
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CAPITULO V

A MULHER E MEDICA OUTSIDER' DO NORDESTE
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Introdugao

Nascida no Crato, cidade do Estado do Ceard, a Dra. Adriana
Suely de Oliveira Melo, médica obstetra graduada pela Universidade
Federal de Campina Grande - UFCG, mestre em Saude Coletiva pela
Universidade Estadual da Paraiba - UEPB, doutora em Tocoginecologia
pela Universidade Estadual de Campinas - UNICAMP e em Saude
Materno Infantil pelo Instituto de Medicina Integral Professor Fernando
Figueira - IMIP, é também pos-doutora em Satide da Mulher pelo Instituto
de Medicina Integral Professor Fernando Figueira - IMIP, Recife, PE.

A médica se considera paraibana, sendo pesquisadora e presidente
do Instituto Paraibano de Pesquisa Professor Joaquim Amorim Neto
- IPESQ, conforme seu curriculo publicado em 2016 e a descrigdo dos
achados de ultrassonografia de Zika congénita pela primeira vez no mundo
na condi¢do de outsider, ou seja, quando ainda ndo estava integrada a
uma equipe da comunidade cientifica formal brasileira. Sua relacio com
o Estado da Paraiba se da desde a sua infancia e parte da juventude, onde
morou, em Pocinhos, cidade interiorana que fica a 168 km distante da
capital, Jodo Pessoa, e possui cerca de 18 mil habitantes. Segundo relato
da prépria médica, ela sempre gostou de estudar e foi nas escolas publicas
onde teve suas primeiras licoes sobre a vida e de como “nada se faz sozinho”

Atualmente,a médica reside em Campina Grande, PB, onde ¢
professora de Ginecologia da Universidade Federal de Campina Grande
(UFCQ), pesquisadora da UNIFACISA, médica do Instituto Paraibano de
Diagnéstico - EMBRION Diagnoéstico por Imagem e ultrassonografista
do Instituto de Saude Elpidio de Almeida - ISEA, também em Campina
Grande. Sobre sua chegada a Campina Grande, Dra. Adriana Suely relata:

Com 15 anos meus pais se separaram e minha mae foi morar
em Campina, s6 que foi um tempo bem dificil, nio é, até



porque a gente veio de uma familia muito simples, muito
humilde. Estudava em colégio publico, eu ji estudava na
época num colégio privado, por conta de uma tia minha ter
conseguido uma bolsa de estudos para mim no colégio, ai
estudei um ano nas Damas e depois estudei outro ano num
cursinho, no terceiro cientifico no Dimenséo. Sempre pensei
em fazer vestibular para medicina apesar de ndo gostar
muito de sangue, eu nio lido muito bem com essa historia
da morte, é uma coisa que me incomoda de ndo... ainda ndo
vivencio muito bem isso na minha vida, mas eu acho que
talvez por vivenciar, eu tive que aprender a conviver com
ela. Fiz medicina em Campina Grande, nunca fui a melhor
aluna da turma, era... sempre fui uma aluna mediana, mas
eu gostava de pesquisa, naquela época a universidade nao
estimulava muito pesquisa, ndo tinha nem PIBIC naquele
periodo. Entdo, eu passei a época da universidade sem muita
produgdo cientifica, mas mesmo assim, eu fui da turma
que criou a primeira semana académica de medicina. Fui
também do DA, entdo eu sempre estava atrds... eu nunca fui
muito quieta, eu sempre estava atras de movimento. (MELO,
Adriana Suely de Oliveira. Pocinhos, 25 de agosto de 2018.
Entrevista concedida a Wanderley Buriti de Morais).

Desejamos com esse artigo dar espago a voz feminina por
intermédio de sua histéria de vida. Para realizar essa tarefa, no primeiro item
buscaremos discutir e esclarecer algumas das principais questoes tedricas,
metodoldgicas e praticas no que concerne a aplicagao da historia de vida
nas ciéncias sociais. Nas proximas se¢Oes serao expostas, por intermédio
da pesquisa de campo, as principais discussdes acerca de diversos aspectos
pessoais e profissionais da vida da entrevistada.



Figura 1: Entrevista com a Dra. Adriana Melo
Fonte: Wanderley B. de Morais, 2018.

Historia de Vida nas Ciéncias Sociais: apontamentos sobre teoria e
pratica

De uma maneira geral, no que tange a aplicagdo de técnicas de
pesquisa, os métodos quantitativos geralmente sdo aplicados a anilise
das estruturas e instituicdes (grandes grupos), ao passo que os métodos
qualitativos tendem a compreender a agdo social (individuos) no
interior de uma totalidade. Em nenhum dos métodos existe o descarte
da realidade “externa” em detrimento dos condicionantes “internos” dos
comportamentos. Embora esses métodos guardem diferengas fundamentais
em sua apreensao do social, tal fato maniqueista entre qual metodologia seja
“superior” a outra. Neste sentido, como aqui trabalharemos com técnicas

qualitativas, Haguette (1997) observa que elas devem ser vistas

[..] ndo como alternativas aos modelos quantitativos,
oposi¢do frequentemente na literatura especializada que
reflete uma visdo maniqueista que é de certa forma normativa,
ao asseverar as vantagens sumarias de um modelo e os



defeitos congénitos do outro, mas como uma necessidade e
uma urgéncia dentro da sociologia para aqueles que estdo
convencidos de que a sociedade é uma estrutura que se
movimenta mediante a for¢a de a¢do individual e grupal
[...] Nao ha davida que as estruturas existem e devem ser
conhecidas, mas é a acdo humana, a interacdo social, que
constitui o motor da histdria (p. 20).

Neste sentido, ndo deve interessar ao pesquisador elaborar
julgamentos valorativos sobre uma eventual superioridade entre métodos
quantitativos ou qualitativos, mas avaliar qual deles atende melhor a
seus propositos. O processo mais relevante na pesquisa é definir qual a
dimensao da realidade a ser averiguada e como atribuir aos dados obtidos
através da pesquisa empirica um tratamento especifico, uma vez que “todo
conhecimento darealidade cultural é sempre um conhecimento subordinado
a pontos de vista especificamente particulares” (WEBER, 1999, p. 131).

No que tange a distingdo entre os métodos quantitativos e
qualitativos, cabe aquidestacar “o método qualitativo como aquele que
quer entender como o objeto de estudo acontece ou se manifesta; e ndo
aquele que almeja o produto, isto é, os resultados finais matematicamente
trabalhados” (TURATO, 2005, p. 509 - grifos do autor). Assim, pode-se
inferir que métodos qualitativos como entrevistas, observagdo-participante,
histdria de vida, entre outros, buscam captar os significados que os agentes
conferem a diversos fendmenos sociais e instituicoes. Além disso, também
¢ importante pontuar que essas representacdes da realidade sempre
correspondem a um universo simboélico compartilhado por atores e grupos
especificos em uma relagao de tempo e espago (em uma determinada época
e local). Dessa forma, utilizando os métodos qualitativos

[...] o interesse do pesquisador volta-se para a busca do
significado das coisas, porque este tem um papel organizadornos
seres humanos. O que as “coisas” (fendmenos, manifestagoes,
ocorréncias, fatos, eventos, vivéncias, ideias, sentimentos,
assuntos) representam, d4 molde a vida das pessoas. Num
outro nivel, os significados que as “coisas” ganham, passam



também a ser partilhados culturalmente e assim organizam o
grupo social em torno destas representagdes e simbolismos.
(Ibidem, p. 510 - grifos do autor)

A partir das reflexdes acima, através das quais percebe-se a fun¢ao
dos métodos quantitativos e qualitativos em ciéncias sociais, cabe agora
uma discussao acerca de uma das técnicas de pesquisa qualitativa: a histdria
de vida, também denominada de método biografico e de grande afinidade
com a historia oral. A partir de algumas reflexdes tedricas sobre essa técnica
tentaremos aqui desvendar suas vantagens e desvantagens, como também
esclarecer concepgdes diferenciadas sobre como aplicar esse método a
partir do ponto de vista de alguns autores.

De uma maneira geral, para Haguette (1997) a histéria de vida pode
ser aplicada tanto como documento, quanto como técnica de captagdo de
dados. Segundo Goldenberg (2004), a utilizagao da histéria de vida deve
ser vista como complemento a outras técnicas de coleta de dados, como a
analise documental e a pesquisa bibliografica. Para Becker (1997), por outro
lado, a histdria de vida nao pode ser considerada como um “dado” para a
ciéncia social convencional, uma fic¢ao, tampouco uma autobiografia, mas
um importante instrumento para investigar subculturas a partir do ponto
de vista dos individuos “desviantes” (outsiders).

Embora a necessidade de sempre situar a histéria de vida dentro
das condigdes objetivas de uma dada sociedade e de seu momento histérico
seja levada em conta pelos autores previamente mencionados, sociélogos
como Pierre Bourdieu (1996) e Norbert Elias (1995) sao particularmente
enfaticos sobre essa questao, seja desmistificando a historia de vida como
uma sequéncia linear e coerente de acontecimentos, como também a sua
utiliza¢do no caso da constru¢ao do mito dos “grandes homens” da histéria.

A utilizagdo da histéria de vida como “evidéncia documental” se
utiliza, por exemplo, quando o pesquisador estuda um bairro, cidade ou
regido que carecem de dados coletados anteriormente. Tal situagao ocorreu
com Howard Becker quando ele foi a Sao Francisco pela primeira vez e ndo
encontrou dados demogréficos, analises de bairros e instituicdes com os
quais ele trabalhara em outros locais.



No caso dos estudos de Robert E. Park sobre a vida urbana em
Chicago, especialmente sobre delinquéncia juvenil, doenga mental e
outras formas de patologia, Becker observa que a coleta de histérias de
vida foi extremamente util no sentido de construir um mosaico acerca da
sociabilidade naquela cidade. Pensando cada histéria de vida como uma
peca de um mosaico mais amplo, Becker conclui que “quando muitas pecas
ja foram colocadas, podemos ver, mais ou menos claramente, os objetos e
as pessoas que estao no quadro, e sua relacdo uns com os outros” (BECKER,
1997, p. 104). Assim, aplicando a histdria de vida e a metafora do mosaico
para efetuar uma pesquisa em uma instituiao religiosa, poderemos
perceber nas histérias de vida dos sujeitos varios elementos (histdrias de
curas, doagdes, conversdes, oragoes, etc.) que juntos podem contribuir para
formar um quadro que permita ao pesquisador compreender a instituigdo
em sua totalidade, na medida em que “a histéria de vida, se bem feita,
nos fornecera os detalhes deste processo cujo carater, de outro modo, s6
seriamos capazes de especular” (Ibidem, p. 110).

Sobre o método biogrifico, Goldemberg (2004) ressalta que
ele representa a sintese de uma tensdo entre a liberdade individual e
condicionamento dos contextos estruturais, sendo, a0 mesmo tempo, a
expressdo da histdria pessoal e social. Assim, ao utilizar essa técnica cabe
ao pesquisador evitar dicotomias e oposigdes como determinismo e livre
arbitrio, subjetividade e objetividade. Ao escrever sua tese de doutorado
sobre Leila Diniz, Goldemberg entrevistou familiares de Leila em busca de
apreender o “ndo-dito’, mas para uma visao da totalidade também considerou
um vasto “‘campo de possibilidades” para as mulheres de sua época no Rio de
Janeiro advindo das transformagdes ocorridas nos papéis femininos durante
a década de 1960, relativas a sexualidade, conjugalidade e maternidade.

No caso de Elias (1995), em sua biografia de Mozart, o autor
descontrdi a visaio do musico como apenas um “génio incompreendido’,
“louco” ou “depressivo’, ao analisar as oportunidades concretas de trabalho
e sobrevivéncia de artistas na época dos musicos de corte. Embora o
musico demonstrasse vulnerabilidade psiquica, seu impeto de tornar-se um
artista autbnomo desenvolvendo seu proprio estilo musical e sendo capaz
de sustentar-se a partir dele, a realidade social de seu periodo historico



tornava impossivel tal empreitada (fato que seria possivel posteriormente a
Beethoven), uma vez que somente a nobreza era capaz de custear musicos
como Mozart.

Teorizando a historia de vida, Bourdieu (1996) atenta para o que
ele denomina de ilusdo biogrdfica, que ocorre quando o pesquisador e o
pesquisado orientam-se reciprocamente em conduzir essa técnica para
criar uma narrativa de vida unidirecional, coerente, dotada de principio,
razao de ser, objetivo, causa primeira e realizacdo. A historia de vida nesse
contexto seria a narrativa de uma existéncia sem as contradi¢des inerentes
a condi¢ao humana.

Assim, “produzir uma histdria de vida, tratar a histéria de vida
como uma histdria, isto é, como uma narrativa coerente de uma sequéncia
significativa e coordenada de eventos, talvez seja ceder a uma ilusdo
retorica [...]” (p. 76). Neste sentido, o autor enfatiza que o pesquisador deve
considerar o campo no qual essa histéria de vida ocorre a partir das relagdes
do entrevistado com o conjunto de relagdes objetivas que influenciam a
trajetéria dos agentes individuais para evitar transformar os resultados
obtidos nessa técnica de coleta de dados em uma “ficcao” ou “romance’”.

Em sintese, a histdria de vida é um método util para as ciéncias
sociais desde que sejam evitadas determinadas armadilhas. Existem
certamente individuos de carater excepcional, ndo restam davidas quanto
a isso. Porém, tais capacidades subjetivas especiais podem ser analisadas
sem cair em mistificagdes. No que tange a relagdo entre subjetividade e
objetividade, cabe recordar que “a realidade é socialmente definida.
Mas as defini¢des sdo sempre encarnadas, isto é, individuos concretos e
grupos de individuos servem como definidores da realidade” (BERGER;
LUCKMANN, 1985, p. 157 - grifos dos autores). Assim, é nessa relagao
dialética entre o subjetivo e o objetivo que essa técnica de pesquisa se
fortalece e cabe ao pesquisador desenvolver as habilidades necessarias para
aplica-la da forma a prover resultados relevantes para sua investigac¢ao.

A utilizagao pratica da histéria de vida como método de pesquisa
implica uma relagdo de qualidade da presenca do pesquisador seja na
ocasido da coleta de dados, como na analise do material e da vinculagdo



deste com as hipoteses cientificas as quais ele verifica. O principal objetivo
deste método é obter a maior riqueza de detalhes sobre um determinado
tema, concedendo ao entrevistado a oportunidade de ele dissertar
livremente sobre sua experiéncia pessoal referente ao topico em questao.

Segundo Santos IMM; Santos RS (2008), durante a coleta de dados,
na qual pode-se utilizar tanto video como gravador, a andlise comega e
se processa concomitantemente a compilacdo do(s) testemunho(s). Além
da transcrigdo do material em si (fala), o pesquisador deve também estar
atento a comunicag¢do nio verbal como gestos, expressoes do rosto, siléncios
intercalados, entonacéo da voz e sentimentos aflorados. Especificamente na
analise da transcri¢do da histdria de vida, devem ser feitas varias leituras
e sublinhamentos do texto para “descobrir os nicleos de sentido que
compdem a comunicag¢do e cuja frequéncia de apari¢ao podem significar
alguma coisa para o objetivo analitico escolhido” (p. 717).

Por intermédio de técnicas de recorte e colagem, os dados sdo
codificados através das partes mais importantes relativas ao objetivo da
pesquisa, interpretando o significado em forma de sintese evitando também
que os fragmentos dos depoimentos sejam utilizados de forma isolada,
comprometendo a afinidade tematica com as partes mais importantes para
a pesquisa.

Dra. Adriana: carreira, dificuldades e perdas

O Nordeste ¢é a segunda regiao brasileira mais populosa, responde
pelo terceiro maior PIB entre as regides, é também a regido que tem a
maior quantidade de estados (nove) e no seu bojo podemos encontrar uma
riqueza infindavel de culturas, alimentos, costumes e riquezas naturais. No
entanto, é preciso destacar as inimeras diferengas entre o desenvolvimento
economico dentro da propria regido, a falta de estrutura e persisténcia de
alguns habitos, além das fragilidades que a falta de reciprocidade esboga
ante o simbdlico.

Diante deste cenario, oferecemos o espago para a Dra. Adriana
Melo, afim de que sua histéria de vida sirva de motivagao para que algumas



praticas, diga-se de passagem, ndo apenas nordestinas, percam sua for¢a no
sentido de que tanto homens e mulheres tenham o mesmo espago nos seus
fazeres, nas diversas profissoes, nos lugares e nao-lugares que até o presente
momento ainda possuem predominancia do género masculino.

A médica paraibana concluiu o curso de medicina na cidade de
Recife, capital do estado vizinho Pernambuco. Em seu relato ela nos conta
que o periodo em que concluiu o curso teve muitas dificuldades devido
a perda de uma irma com sete anos de idade decorrente de uma doencga
cardiaca, além das inumeras dificuldades financeiras. Todavia a médica
afirma que nao se considera traumatizada por esta fase, mas como uma
experiéncia de vida.

E na agitagio da capital pernambucana que Dra. Adriana Melo
decide pela obstetricia, tendo sempre seu foco na medicina fetal. Desde o
periodo da graduacio, o seu interesse pela pesquisa € claro, como podemos
ver na sua fala:

Eu acho que minha vida comegou a mudar mais ou menos
em 2005 quando eu decidi fazer mestrado, eu vi que ja era
hora, ja estava conseguindo pagar minhas contas, ja estava
com a clinica estabilizada, ai eu achei que estava na hora de
dar asas a uma grande paixdo que era a pesquisa e ai eu fiz o
mestrado na Estadual, s6 que ai o que a gente percebeu é que
na realidade o Brasil, ele ndo valoriza muito pesquisa, logo
no comega a gente percebe isso. E pra mim as universidades
que sdo... que deveriam incentivar, as vezes complicam mais,
nem sempre liberam os professores para eventos, é bem...
pelo menos em saude é assim, medicina é assim porque os
professores também fazem a parte de assisténcia e eu vejo
mais os médicos como assistentes as vezes, de que... como
professores assistentes do que como pesquisadores. E ai,
incomodada com isso eu nunca quis entrar na universidade,
mas eu queria... e ai quando eu escrever um artigo cientifico,
vou ser afiliada a quem, quando terminar o meu mestrado?
Qual vai ser minha filiagdo cientifica? Até que a gente
resolveu criar um instituto de pesquisa, entdo eu acho que



se teve [..Jalgo que foi marcante em termo cientifico na
minha vida foi isso. Foi unir um grupo de pesquisadores
de Campina Grande e de Recife e juntos a gente montar
um grupo de pesquisa que fosse totalmente independente.
(MELO, Adriana Suely de Oliveira. Pocinhos, 25 de agosto
de 2018. Entrevista concedida a Wanderley Buriti de Morais).

Diante da fala acima, fica claro o interesse da entrevistada na area
da pesquisa. Neste sentido a Dra. Adriana Melo é uma das fundadoras do
Instituto Paraibano de Pesquisa Professor Joaquim Amorim Neto - IPESQ,
onde iniciou as primeiras pesquisas na sua clinica particular sempre aos
sabados. Fez mestrado na Universidade Estadual da Paraiba - UEPB e
simultaneamente dois doutorados, sendo um na Universidade Estadual de
Campinas — Unicamp e o outro no Instituto de Medicina Integral Professor
Fernando Figueira - IMIP, no qual foi aprovada em primeiro lugar. A
escolha por fazer os dois doutorados segundo a entrevistada se deu pelo
fato de ndo querer desprestigiar as institui¢des, em especial a orientadora
que por sua vez ficaria sem um aluno para orientar no periodo.

A depoente explica que foi um periodo “meio louco” tendo em vista
a necessidade de deslocamento, as disciplinas e o exercicio da profissao em
sua clinica particular que lhe provinha o sustento financeiro, ja que durante
todo o periodo de mestrado e de doutorado ndo pode contar com bolsa de
estudos, fazendo assim, as suas pos-graduagdes com recursos proprios.

Nesse meio tempo aconteceu uma coisa muito dificil, que se
vocé olhar minha produgio cientifica, ela vinha vinha vinha,
ela fez isso... (faz gestos decrescentes) que foi a morte do meu
irmdo. Eu acho que a morte da minha irmé foi duro mas
ela tinha 7 anos e assim a gente... eu ainda era adolescente e
talvez ndo tivesse convivido muito, ndo tinha... a maturidade
lhe deixa mais sofredora e a morte do meu irméo foi um
baque que eu achei que a gente nao fosse suportar. Eu acho
que a vida da gente se divide em antes e depois dessa situagdo.
Foi bem dificil, mas eu acho que quando vocé estd diante de
uma situac¢ao dificil tem que tomar uma decisdo, porque esse



meu irmdo na verdade ele ndo era um irmio qualquer, ele
era quase o pai da familia. Ele foi o irmao que se formou
mais cedo, aos 19 anos ele ja era formado em engenharia, ele
comprou casa para mamde, porque a gente vivia de aluguel,
ele montou uma confec¢io para mamae que trabalhavam
numa confecgdo, ele me ajudou na clinica, ele quem me
deu o dinheiro para entrar de sociedade. (MELO, Adriana
Suely de Oliveira. Pocinhos, 25 de agosto de 2018. Entrevista
concedida a Wanderley Buriti de Morais — grifos nossos).

Apesar dela sentir na perda do irmao um grande impacto em sua
vida pessoal, como relata, sua crenca de que a vida é apenas uma passagem,
isso fez com que a auséncia do irmao motivasse a criagdo de uma instituigdo
em prol de idosos da comunidade da cidade onde foi criada no interior da
Paraiba, Pocinhos.

De imediato a gente sabia que tinha que fazer alguma coisa, foi
quando eu conheci padre Severino na missa de trinta dias do
meu irmdo, e, eu dizendo padre: Eu néo sei ainda o que a gente
tem que fazer, s6 sei que a gente tem que fazer alguma coisa
aqui. Meu irméo como nao tinha filhos meus pais se tornaram
herdeiros de parte da heranca dele e ai foi quando a gente
resolveu construir o CCI, que é onde a gente esta hoje. Entao
¢ um centro de idosos, que funciona... que foi inaugurado
dois anos apds a morte dele e a gente ndo por plano nosso,
porque na realidade eu queria que fosse inaugurado no dia do
aniversario dele, ndo deu certo e o que deu certo foi inaugurar
no dia da morte dele, hoje eu entendo, que hoje em pleno dia
vinte e cinco de agosto, nove anos da morte dele, a gente estd
aqui, em vez de estar chorando os nove anos da morte, a gente
estd comemorando os sete anos do CCI. (MELO, Adriana
Suely de Oliveira. Pocinhos, 25 de agosto de 2018. Entrevista
concedida a Wanderley Buriti de Morais).

O CCI - Centro Convivéncia do Idoso, ¢ uma organiza¢do da
sociedade civil que tem como objetivo promover atividades voltadas a



terceira idade. Entre outros motivos para a criagdo desta organiza¢ao, a
auséncia de mais um filho para os pais da Dra. Adriana Melo precisava dar
lugar a afazeres em prol de outras pessoas que se encontravam esquecidas
na cidade de Pocinhos. Segundo a propria médica, de 10 filhos apenas 3 se
encontravam vivos.

Entdo apesar da dor, apesar da saudade a gente, eu acho que
esse espago aqui foi o primeiro passo na mudanca da vida da
gente, até entdo eu entendi o seguinte: Ah! Eu vim de uma
familia pobre, eu me formei, me tornei médica, fiz doutorado
tudo praticamente s6, porque eu estudei em colégio publico
tudo bem, mas eu nunca tive bolsa de mestrado e doutorado,
entdo eu sempre entendi que o que eu recebesse era meu, era
fruto do meu trabalho até que alguém me disse, ja depois da
morte do meu irméo, que fazer o bem... ndo fazer o mal néo é
o suficiente, o ndo fazer o bem ¢ uma maneira de fazer o mal.
(MELO, Adriana Suely de Oliveira. Pocinhos, 25 de agosto
de 2018. Entrevista concedida a Wanderley Buriti de Morais).
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Figura 2: Comemoracéio de 7 (sete) anos do CCI
Fonte: Wanderley B. de Morais, 2018.



Aindasegundo a depoente, a familia foi pensando nas circunsténcias
apresentadas pela vida e passaram a analisar que os idosos contribuiram com
os seus amadurecimentos, pois em datas marcantes como a do falecimento
do irmao, os longevos a retribuiam com abragos e cuidados. Neste sentido
a reciprocidade e a dddiva parecem estar presentes nestas relacdes de troca
e de aprendizagem continuas, porém paulatinas.Neste sentido podemos
destacar através da leitura que Godbout (1999) faz da dadiva, essa relagdo
de reciprocidade e de vinculo que estranhos promovem entre si:

Esse encontro entre dois estranhos que produz o ntcleo
da familia é o “centro” incontornavel da relagido de dadiva,
o ponto onde explore toda a tipologia, o impensado do
vinculo social, o ponto cego, o lugar da transmutagéo, o
lugar de “nascimento’, de aparecimento do vinculo social,
e ndo apenas bioldgico, como no vinculo entre pai e filho.
A transmuta¢do de um estranho em familiar é o fendmeno
basico da dadiva, que permite em seguida a reciprocidade e o
mercado, mas que permite sobretudo a sociedade perpetuar-
se como sociedade (e ndo apenas como familia), renovar-
se renovando a alianga em cada “geragdo”. Encontramos,
portanto, o estranho no lugar onde menos o esperariamos:
no centro das relagdes pessoais, como fundamento da prépria
esfera doméstica. (p. 41 - grifos do autor)

Ora, as falas da médica deixam claro que a relagdo com os idosos
vai além de uma simples pratica cidada e passam a constituir vinculos
afetivos que dao significado a vida ou mesmo um sentido a ela. O fato é que
a historia de vida da Dra. Adriana Melo parece dividir-se em trés momentos
bem especificos: o primeiro momento seria a carreira, as dificuldades da
infancia, problemas financeiros e a separagao dos pais, atingindo o apice na
morte prematura do irméao. No entanto, duas novas fases ainda estavam por
ocorrer nesta historia de vida: a descoberta de uma nova doenca e diversas
aliancas com varias organizagdes da sociedade civil.



Zika Virus, Ministério e Prémios

A Dra. Adriana Melo continuou os seus estudos partindo para um
pos-doutorado. Segundo a médica pela primeira vez ganhou uma bolsa, o
que lhe fez se sentir valorizada. Neste periodo as pesquisas continuaram e
o IPESQ e a UNICAMP foram pontes para varios estudos, até que outra
grande mudanga surgiu na sua vida:

[..] acho que a gente ja estava, ja tinha ficado maduro
cientificamente quando apareceu o Zika que foi outra grande
mudanca na minha vida. Eu digo que minha vida teve alguns
pontos, ndo é, a separa¢do dos meus pais, a morte da minha
irma, a morte do meu irméo e a descoberta da microcefalia,
acho que foram grandes pontos que fizeram a vida dar, assim,
ter uma grande mudanca. (MELO, Adriana Suely de Oliveira.
Pocinhos, 25 de agosto de 2018. Entrevista concedida a
Wanderley Buriti de Morais).

Ainda nesse sentido, a depoente explica que existiam muitas
pesquisas, mas nio se sabia 0 que estava, por exemplo, acontecendo em
Recife, nem que o Zika estava la e que estava afetando as criancas. A médica
ainda explica que quando comegou a aparecer os casos de Zika Virus as
criangas estavam nascendo em Recife e na Paraiba e na gravidez os fetos
estavam sendo acometidos da doenga.

E importante destacar o caso Catarina Maria, filha da Sra. Conceigio
Alcantara Matias. A Sra. Concei¢ao procurou a Dra. Adriana em setembro de
2015 que por sua vez, percebeu de imediato que alguma coisa estava errada,
apesar de nao saber do que se tratava ainda. A médica explica que pediu para
a paciente voltar com duas semanas e como explica, algo parecia errado com
a crianga, afinal eram 20 anos de experiéncia na drea, vendo cérebros de fetos.
Durante a consulta questionou o que de diferente ela teve no periodo da
gravidez, tendo como resposta a afirmag¢do da contaminacao pelo Zika Virus.

Segundo a médica era uma sexta-feira e estava no CCI, onde realiza
trabalho de artesanato. Ela explica que estava voltando quando recebeu



uma mensagem de um grupo de WhatsApp com médicos de Recife que
afirmavam constatar vinte e nove casos similares.

E ai eu confirmei que a paciente tinha tido Zika, sé que os
casos similares de Recife, eles falaram que tinha histdrico
de exantema, ai eu liguei para a paciente na sexta a noite e
perguntei se ela tinha tido alguma coisa diferente, o que ¢é
que ela tinha tido, ela confirmou que tinha tido Zika, que
tinha tido manchas vermelhas que tinha durado um dia,
saber exatamente a data que tinha tido.(MELO, Adriana
Suely de Oliveira. Pocinhos, 25 de agosto de 2018. Entrevista
concedida a Wanderley Buriti de Morais).

A partir desse momento a Dra. Adriana Melo relatou que foi bus-
car na literatura informes que dessem conta da relagdo do Zika Virus com
a gestagdo, ndo conseguindo, no entanto éxito, tendo procurado na base
de dados da PubMed durante todo o sibado, entre outras ferramentas de
busca. Dai por diante surge o desafio de como provar esta relagdo de causa-
lidade entre o Zika Virus e seu impacto na gravidez.

Af eu comecei a mandar mensagem pessoal para Recife e para
o pessoal do Rio Grande do Norte para saber se eles ja... que
tipo de exame eles ja tinham feito, em que pés estava, ja que eles
ja tinham as criangas e foi quando eu sugeri a gente coletasse o
liquido amnidtico dos fetos. Porque como o liquido amnidtico
¢é um sistema fechado toda vez que uma doenga da mie passa
para o feto ele excreta esse agente através da urina e o liquido
¢ formado por urina e a gente ja faz isso para outras doengas
como toxoplasmose e citomegalovirus. S6 que o pessoal de
Pernambuco, o colega que me respondeu disse: Adriana, a
gente esta s notificando os casos de gravidas; e, o pessoal do
Rio Grande do Norte me respondeu que estava tendo os casos
l4 também, mas niao deu muitos detalhes. (MELO, Adriana
Suely de Oliveira. Pocinhos, 25 de agosto de 2018. Entrevista
concedida a Wanderley Buriti de Morais).



Segundo a médica é neste momento que surgem as duvidas se os
pesquisadores ja sabiam da rela¢do e ndo queriam lhe contar. No entanto ela
precisava dar uma resposta a sua paciente. Por causa disso, surge a primeira
comprovagio cientifica de dentro da sua propria clinica. A Dra. Afirma que
apesar deste fato, sua intengdo era de dar uma resposta enquanto médica
da Sra. Conceic¢do. As demandas oriundas do atendimento médico vieram
primeiro, a pesquisa depois.

A médica obstetra vai explicando que normalmente as descobertas
por parte dos pesquisadores se dio em grandes centros de pesquisa e
que o fato desta descoberta ter sido oriunda de um trabalho realizado na
iniciativa privada, com recursos proprios e dentro de uma clinica privada
¢ no minimo atipico. Além do mais, segundo a Dra. Adriana o objetivo
ndo era em si o da descoberta, mas o de promover dai em diante uma
campanha para que outras mées pudessem se proteger, e por consequéncia,
nao imaginava que teria toda essa repercussao.

Eu posso dizer que foi um momento bem dificil da minha
vida porque era uma médica, apesar de ter dois doutorados e
um pods-doutorado, mas desconhecida do meio académico e
de repente... nordestina, mulher, falando sobre uma doenga
nova, uma doenga que nio esta sendo falada nos Estados
Unidos, na Europa, estd s6 aqui no Brasil, passou pela
Franca, porque a polinésia Francesa, ¢ uma Colonia, ainda
¢ ligada a Franca, entdo passou pela méao dos franceses e nao
foi descoberta e chega no Brasil tem essa coisa toda. E ai, foi
um sentimento meio complicado porque a gente sabe que
aquilo é s6 um ponto inicial de uma pesquisa, que tinha que
ter mais pesquisa para comprovar essa associagdo. (MELO,
Adriana Suely de Oliveira. Pocinhos, 25 de agosto de 2018.
Entrevista concedida a Wanderley Buriti de Morais).

A Dra. Adriana relata que certa feita fez uma viagem da cidade
de Campina Grande até a capital pernambucana, Recife, aos prantos, pois
decidiu ver comentarios de uma entrevista que tinha concedido.Narra ainda
que os comentarios iam desde o fato de que ela se beneficiaria diretamente



com o acréscimo de ultrassonografias na sua clinica particular até a fraca
evidéncia da sua pesquisa, por ndo ser um estudo de caso de controle ou
um estudo de corte: “o que eu fiz na realidade foi uma descri¢ao de dois
casos [...] um relato de casos, que a gente sabe que na evidencia cientifica,
ela é muito baixa, mas ela é a primeira parte para vocé depois ir para os
outros” (MELO,Adriana Suely de Oliveira. Pocinhos, 25 de agosto de 2018.
Entrevista concedida a Wanderley Buriti de Morais).

Segundo a entrevistada, muitas pessoas acreditavam que ela teria
ganhado muito dinheiro com a pesquisa, o que na verdade nao aconteceu.
Por outro lado, o fato de s6 ter recebido verba a partir do més de marco
de 2017, atrapalhou muito o andamento da pesquisa, tendo em vista a sua
descoberta ter ocorrido em novembro de 2015. Nesse sentido, a médica
critica: “eu fiquei me perguntando para que danado deixa nordestino fazer
doutorado, se a gente nao consegue verba para pesquisa’. (MELO,Adriana
Suely de Oliveira. Pocinhos, 25 de agosto de 2018. Entrevista concedida a
Wanderley Buriti de Morais).

Todavia, ela assinala que ndo adiantaria ficar se vitimizando,
decidindo continuar a pesquisa mesmo diante das dificuldades e
desconfiangas:

Teve um apoio muito grande por que, por coincidéncia eu
coletei liquido na terga-feira, na quinta eu viajei para Sao
Paulo e em Sao Paulo eu ia para um encontro com os maiores
especialistas do mundo em cérebro fetal no domingo,
no sabado eu consegui levar as pacientes e essas mesmas
duas pacientes que eu tinha examinado e coletado liquido,
foram examinadas por eles, o que me deu uma maior forga,
porque eu estava ali diante do maior especialista que estava
concordando com o que eu estava dizendo. Entéo, a partir
dai eu ja me senti mais segura, nio que eu nao estivesse, mas
para vocé ver a pressao era tido grande que uma vez veio um
repérter da UOL e ele perguntando se eu tinha certeza, e, eu
dizendo: Eu ja tenho certeza! Ndo tenho nenhuma ddvida.
A maioria dos pesquisadores nio tinha duvida, quem estava
no Nordeste ndo tinha divida de que tinha algo diferente. Ai



quando eu fui ler a reportagem do UOL, ele disse que eu...,
tem assim: E Dra. Adriana disse que se ela estiver errada,
ela pede desculpa, mas que ela prefere pecar por excesso
do que por omissdo. [...] Eu disse: Eu ndo disse isso! Mas
ele tinha tanto medo que a coisa ndo fosse verdade que ele
ainda colocou esse finalzinho, como se eu tivesse pedindo
desculpas se eu estivesse errada. (MELO, Adriana Suely
de Oliveira. Pocinhos, 25 de agosto de 2018. Entrevista
concedida a Wanderley Buriti de Morais).

De acordo com a médica, as primeiras reunides no Ministério
da Saude foram muito duras, pois os especialistas dos Estados do Rio
de Janeiro, de Sdo Paulo e do Rio Grande do Sul objetavam, de acordo
com suas palavras, que “a gente estava s6 enxergando o que antes nao
olhava”’(MELO,Adriana Suely de Oliveira. Pocinhos, 25 de agosto de 2018.
Entrevista concedida a Wanderley Buriti de Morais).

Diante das criticas, a Dra. Adriana rebatia tendo a convic¢ao de
que sua pesquisa era uma etapa importante tendo em vista que se tratava
de uma nova doenga e de que os especialistas do Sul ndo estavam vivendo
o dia a dia da doenca.

[...] Eu desde o comeco sai com um certo pensamento: E
uma doen¢a nova, o Brasil tem uma chance de descrever,
essa doenga é nova, o meu nome ja estava na histdria, porque
eu publiquei, eu fui a primeira autora a publicar Zika virus.
Entdo daqui a 100 anos se alguém for falar de Zika virus,
as primeiras pessoas que descreveram, vai sair meu nome,
eu posso estar morta hd dez geragdes, mas falar de Zika...
(MELO, Adriana Suely de Oliveira. Pocinhos, 25 de agosto
de 2018. Entrevista concedida a Wanderley Buriti de Morais).

Neste sentido, a médica descreve que como ndo tinha dinheiro
para a pesquisa, ndo havia recebido bolsa do CNPq e que diferente de
outros pesquisadores ela nao tinha acesso a grandes laboratorios, nao havia
sentido em seguir com as reunides no Ministério. Contudo, segundo relata,



logo ap6s comegaram as parcerias com pesquisadores do Rio de Janeiro,
Sao Paulo e o apoio da Facisa, de Campina Grande.

Além disto, a paraibana explica que tinha medo de algumas
parcerias devido ao receio, segundo suas palavras, de ser “engolida”. Ora,
explica que para o resto do mundo, no Brasil, o Nordeste é encarado
apenas como um coletor de dados, mas que o seu desejo era de fazer que os
pesquisadores do IPESQ tomassem o lugar de protagonista desta pesquisa,
revelando as suas capacidades no campo da pesquisa. “Entdo, se o Zika
tinha sido devastador para nossa populagdo, ele tinha que deixar duas
coisas: melhorar nossa capacidade de pesquisa e mostrar para o mundo
que a gente sabia pesquisar, e, também melhorar nossa capacidade de
assistente”. (MELO, Adriana Suely de Oliveira. Pocinhos, 25 de agosto de
2018. Entrevista concedida a Wanderley Buriti de Morais).

Nesta perspectiva, comecou de acordo com a médica a segunda
grande luta, que a seu ver é mais importante que a da descoberta em
si, que a de “o que fazer com a descoberta”. Explica que as criangas com
Zika virus tiveram uma repercussao grande através da midia, lembrando
doencas como a AIDS e o Ebola, mas que essa repercussao midiatica ndo
foi acompanhada de assisténcia e que pouco se fez para as criangas com a
doencga. Confessa que da sua parte seria muito injusto “ter usado” os casos
com Zika apenas para publicar e ndo dar nada em troca, pois as maes se
desdobravam para ajudar nas pesquisas e que ser os primeiros de uma
doenga néo é nada facil:

Entdo, deve ser muito dificil ser o primeiro, os primeiros
casos de uma doenga, vocé ¢ s6 estudado, mas o que é que é
feito em troca, o que é que vocé recebe em troca e ai comegou
com essa preocupacio. Entdo a assisténcia comegou a tomar
uma parte até maior do que a pesquisa. (MELO, Adriana
Suely de Oliveira. Pocinhos, 25 de agosto de 2018. Entrevista
concedida a Wanderley Buriti de Morais).



A partir dai inicia-se a caminhada na busca pela assisténcia para as
mades e criangas com Microcefalia.

[...] em 2016 foi muito dificil, porque eu resolvi ir buscar e
desenhar um projeto de assisténcia junto com os ministérios,
o Ministério da Assisténcia Social, da Satdde, da Educagio,
a gente queria desenhar um grande projeto, ndo s6 para as
criangas com Zika, mas para criancas com necessidades
especiais, porque eu comecei a conviver com criangas com
necessidades especiais e a gente vé que a dificuldade é imensa,
a maioria das maes dessas criangas deixa de trabalhar, as
maes que recebem PCP, os pais ndo podem trabalhar se
ndo perdem o beneficio, sdo criangas caras. Vocé vai vendo
um monte de coisas e vocé vai vendo que nio tem muitas
politicas publicas e ai eu comecei a querer me meter nessa
parte também, de ajudar a desenhar politicas publicas. Mas
foi bem complexo. Até o final de 2016, eu meio que surtei,
porque eu vi que ndo ia ter, ndo ia ter perspectiva, a gente
ndo tinha conseguido s6 os projetos CNPQ, a pesquisa iria
continuar, mas seria aquele modelo de pesquisa que o IPESQ
ndo gosta, vocé teria dinheiro para pesquisa para fazer
avaliagoes a cada 6 meses, ver como as criangas estavam, mas
se eu fizesse um diagndstico de desnutri¢do. O que é que eu
ia fazer com aquele diagndstico? O desfecho seria a morte
por desnutri¢do? Eu ndo me sentiria tdo bem depois de tudo
que eu vivenciei se... com desfecho de uma pesquisa minha,
morressem sem a gente ter intervindo em nada, eu queria
fazer ja estudo de intervengao, melhorar a qualidade de vida
dessas criancas e a gente ndo tinha verba para isso. (MELO,
Adriana Suely de Oliveira. Pocinhos, 25 de agosto de 2018.
Entrevista concedida a Wanderley Buriti de Morais).

Tal qual a busca pela assisténcia, acompanha-se da médica as
mudangas na vida cotidiana, como por exemplo, as inimeras procuras por
parte de pessoas, organizagdes e seguimentos para que ela representasse
a Causa do aborto, a Causa contra o aborto, entre outras, até fazer parte



de propaganda politica. Assim, se mostrando decepcionada desabafa: “eu
recebi mais de 10 prémios, em cada viagem dessas para receber prémios,
vocé criava uma expectativa, porque a Causa ia entrar em evidéncia, mas
vocé sempre voltava com as maos vazias do mesmo jeito” (MELO, Adriana
Suely de Oliveira. Pocinhos, 25 de agosto de 2018. Entrevista concedida a
Wanderley Buriti de Morais).

Conta ainda, que recebia os prémios, mas que se sentia com as
“maos vazias, o que foi lhe deixando deprimida e que ndo sentia mais
vontade de receber os prémios, tendo em vista a Causa da Microcefalia
parecer estar sendo valorizada, quando na verdade nao estava. Destarte,
novos desdobramentos foram acontecendo quando a médica tomou
conhecimento da ONG Fraternidade Sem Fronteiras.

Fraternidade Sem Fronteiras e Sociedade Civil

Em fevereiro de 2016 a médica que se descreve como espirita, foi
com um “amigo pessoal’, palavras dela, para um evento espirita na cidade
de Goiania, Estado de Goias.

E ai, Rossandro? disse: Adriana eu vou lhe dar 10 minutos
da minha fala e vocé vai expor as suas dificuldades e qual
¢ a sua proposta. Isso foi feito, eu ja levei uma proposta, e,
nesse dia, nesses dois dias no carnaval a gente conseguiu
quase 90 mil de doagdes 14 em Goiania e conseguiu o mais
importante que foi a ONG Fraternidade Sem Fronteiras, que
¢ uma ONG que existe ha 10 anos, Wagner®... Apesar de ser
minha histéria, tem muitas histérias que se misturam. Entao
teve, além da presenca de Rossandro, que foi fundamental,
teve a presenca de Wagner, que ele chegou pra mim, depois
de todas essas viagens a Brasilia, ele chegou para mim e disse:
Vocé quer ser a primeira causa, vocé quer que a microcefalia,

2 Rossandro Klinjey é palestrante, escritor e Psicdlogo Clinico. Para saber mais a respeito acessar: https://
rossandro.com/.

3 Wagner Moura fundador e presidente da ONG Fraternidade Sem Fronteiras. Para saber mais a
respeito acessar: https://www.fraternidadesemfronteiras.org.br/historico/.



seja primeira causa brasileira da Fraternidade? Eu disse: Esse
cara deve estar é brincando, ndo é, porque... (MELO, Adriana
Suely de Oliveira. Pocinhos, 25 de agosto de 2018. Entrevista
concedida a Wanderley Buriti de Morais).

A médica relata que, depois desse fato, foi ler mais sobre a ONG
Fraternidade Sem Fronteiras e buscar conhecer mais a respeito do seu
fundador, Wagner. Explica rapidamente que “Wagner um dia sonhou com
a Africa, acordou no outro dia e foi para a Africa. Chegou 14, ele viu que
ele tinha que trabalhar com criangas vitimas de... cujos pais tinham sido
vitimas do HIV e que eram 6rfas”, conta. Menciona ainda a situagdo das
criangas, que em sua maioria vive nas ruas em busca de um prato de comida
por um dia de trabalho e 0 modo de agir do presidente da Fraternidade Sem
Fronteiras, fez com que ela se encantasse pelo ser humano e pelo trabalho.

A Fraternidade Sem Fronteiras ofereceu uma estrutura de
apadrinhamento, onde pessoas podem apadrinhar uma crianga através
da doagdo mensal de uma quantia de R$50,00 (Cinquenta Reais). Explica
também que ao chegar em Campina Grande, cidade em que reside, um
casal doa um imdvel para a realizacao das atividades junto as criangas
com Microcefalia: “Seu Alvino e Dona Vaninha, cujo filho tinha sido um
médico que foi barbaramente assassinado por outro médico em Recife”
(MELO,Adriana Suely de Oliveira. Pocinhos, 25 de agosto de 2018.
Entrevista concedida a Wanderley Buriti de Morais).

A Dra. Adriana Melo narra que durante esses anos, toda sua vida gira
em torno do Zika Virus e que nem mesmo sua familia em alguns momentos
suportava o assunto na convivéncia diaria. Entretanto, ela comunica que
tem como grande objetivo criar um centro de referéncia mundial no
tratamento das criancas afetadas pelo virus. Segundo a médica, ainda ha
muito que fazer, mesmo estando atendendo a varias pessoas de Estados
diferentes e que pessoalmente vem se sentindo ultimamente reconhecida,
pois seus esfor¢os lhe deram condigdes de conhecer grandes pesquisadores
da drea da saide em nivel mundial, além de novas publicagdes que vem
realizando acerca da tematica.



Acho que a minha histéria, se eu tivesse ficado chorando,
me lamentando porque se ndo fosse a Fraternidade a gente
teria fechado esse ano, o IPESQ teria completado um ano e
teria fechado, mas em vez de estar me lamentando eu viajo
em busca de doagdes, com Rossandro, mais 10 minutos aqui,
mais 10 minutos ali, entdo até o final do ano eu tenho mais
5 viagens onde eu falo 10 minutos e depois vou para uma
banquinha vender chaveiro, a gente ja vendeu velas no dia de
finados, vende meia. Entéo, acho que a gente esta ensinando
um jeito diferente de sobreviver longe dos grandes centros,
das grandes referéncias em pesquisa. Acho que é isso.
(MELO, Adriana Suely de Oliveira. Pocinhos, 25 de agosto
de 2018. Entrevista concedida a Wanderley Buriti de Morais).

Ela finaliza sua fala expondo o seu papel de mae, informando que
por muitas vezes ndo pode ser aquele tipo de mie que acompanhava as
filhas na escola, mas a0 mesmo tempo procurava ser muito presente mesmo
tendo os inimeros afazeres da profissao. Relata ainda que suas filhas, sendo
uma sobrinha adotada, sempre lhe viram muito dedicada a pesquisa e que
com relagdo a sua personalidade se acha, com suas palavras, “meio chata’,
0 que por sua vez é consequéncia de sua dedicacao ao trabalho e estudos
decorrentes da area em que atua.

Acho que ¢é isso, como mde, como filha, como irma, na
sociedade eu tento retribuir o que eu posso. Acho que a
gente pode retribuir, sempre um pouquinho mais, acho que
a gente faz muito pouco. Néo gosto de politica, ndo gosto do
momento atual que o Brasil vive de ser dividido em dois, ou
vocé é de direita ou de esquerda ou vocé é azul ou é verde e
o mundo ficou muito chato. As pessoas, quem ¢é de direita
acha que ndo pode ajudar ninguém, quem ¢é de esquerda nao
pode isso, nao pode aquilo. Entdo, eu acho que vocé pode
ser do lado que vocé quiser, mas vocé pode ser antes de tudo
humano. Eu digo que eu preciso ser a pessoa mais humana
possivel, talvez eu ainda nio seja tdo humana quanto queria
ser, mas eu tento nesse processo, ser. (MELO, Adriana Suely



de Oliveira. Pocinhos, 25 de agosto de 2018. Entrevista
concedida a Wanderley Buriti de Morais).

Diante deste relato, explica que apesar de estar como professora da
universidade e gostar de lecionar e pesquisar, ainda sente que por parte das
instituicoes de ensino a pesquisa no Brasil ainda é muito desvalorizada.
Ela acentua que, mesmo existindo um incentivo por parte das instituicoes
na busca por titulos como o doutorado, os recursos para pesquisa sdo
insuficientes e que, por sua vez, mesmo ndo recebendo esse amparo a
pesquisa continua.

Consideragdes Finais

A mulher historicamente estava restrita para dentro dos limites do
lar, porém atualmente a mulher néo s6 expande suas perspectivas de dentro
para fora do lar como se faz protagonista da vida futura e cotidiana dela e
de inumeras outras pessoas para além de uma localidade ou género. Neste
sentido, nosso propdsito com esta pesquisa foi o de revelar a historia de
vida de uma mulher nordestina, médica, mae, pesquisadora e defensora de
uma causa que resultou da descoberta de uma nova doenga.

Nosso trabalho, entdo, traz a possibilidade de enxergar pela 6tica da
histdria de vida, os desafios, preconceitos, expectativas e dramas enfrentados
por uma mulher inconformada com o comodismo e os obstaculos que a
ciéncia tradicional e as questdes de género impdem. Desse modo, podemos
observar a capacidade de uma mulher fazer o melhor e seguir para frente,
ciente que sempre tera a possibilidade de desapontar e ser desapontada por
suas escolhas.

A ideia central deste material ¢, portanto,valorizar o método de
pesquisa qualitativa sendo a historia de vida de uma mulher nordestina a
sua principal motiva¢do. Assim, escolhemos a Dra. Adriana ndo apenas pelo
fato de ser uma mulher, mas pelo exemplo de que todas as suas realizagdes
eseu foco em levar o bem-estar para outras mulheres, em especial as maes
de criangas com Microcefalia torna-se um incentivo a observar que o erro
ensina o caminho do acerto e o fracasso mostra o caminho da seguranga.



O desfecho nao so6 dessa historia de vida, mas de nossas proprias
dependera do bom uso que fizermos do conhecimento apreendido. Sendo
assim, nossas palavras finais sdo no sentido de provocar mais pesquisadores
a recorrerem a pesquisa qualitativa tendo em vista a sua profundidade,
além de incentivara todos nos na busca de sermos protagonistas de nossas
historias conhecendo que cada criatura colhera da vida nio sé o que faz,
mas também como esteja fazendo aquilo que faz.
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Introdugao

Ao narrar, as pessoas interpretam a realidade vivida,
construindo enredos sobre essa realidade, a partir de seu
proprio ponto de vista. Nesse sentido, temos esses enredos
como fatos significativos que se forjam na consciéncia
de cada um, ao viver a experiéncia, que é sempre social e
compartilhada, e buscamos explorar modos como narrativas
abrem e delineiam horizontes possiveis na realidade social
(KHOURY, 2004, p. 125).

Neste texto discorremos sobre narrativas de praticas das Irmas
Catequistas Franciscanas no campo educacional, sobretudo em sua agao de
incorporar certos ideais de inser¢ao e vivéncia no meio do povo. “Sejam irmas
do povo” foi o slogan de frei Polycarpo Schuhen ao convocar, em 1913, jovens
catdlicas para serem professoras em escolas no interior de pequenas cidades
do estado de Santa Catarina (Brasil). Numa época em que a vida religiosa
feminina vivia sob normas do Direito Canonico, tais como as de “separa¢ao”
do mundo e de agdo educativa na clausura de seus conventos, essas mulheres
vao construindo um modo de vida de imersao na realidade das comunidades.
Nesse processo, suas praticas gravitam em torno de valores catélicos que,
a luz do carisma franciscano, tomam feicdes de educagdo popular. Nesse
sentido, buscamos relacionar principios da espiritualidade franciscana com a
educagio popular em geral e, a0 mesmo tempo, a vinculada ao pensamento
de Paulo Freire, que tomou for¢a na década de 1960."

1 0 termo espiritualidade deriva da palavra espirito. No latim spiritus significa sopro e a palavra a ela
relacionada, anima. Em grego significa psyche e em sanscrito, atman. O sentido comum dessas palavras
leva ao significado de espirito, o sopro da vida. Nessa direcdo, “a espiritualidade é uma experiéncia
humana muito mais ampla e mais basica do que a religido. Ela tem duas dimensdes: uma vai para
dentro, ou ‘para cima’, por assim dizer, e a outra vai para fora, abracando o mundo e os seres humanos
nossos companheiros [...J, um modo de ser que flui de uma certa experiéncia profunda da realidade,
que é conhecida como 'mistica’, ‘religiosa’ ou ‘espiritual™ (CAPRA; LUISI, 2014, p. 343-344).



As narrativas, aqui tomadas como fontes, foram produzidas por
meio de dez entrevistas, em 2014, com irmds catequistas que haviam sido
professoras em escolas primadrias em Santa Catarina no periodo de 1935
a 1965: Geraldina Rover, Cecilia Bach, Jadwiga Szepanska (Hedwiges),
Verdnica Haskel, Paula Oenning, Amélia Pegoretti, Dalia Tomelin,
Dorvalina Tridapalli, Maria Venturi e Violeta.” Além dessas, trazemos
narrativas das irmas Darlene Francisca Lima, Catharina Corréa Machado,
Sebastiana José de Oliveira, Maria das Gracas Vieira e Carmelita Zanella, as
quais narram suas experiéncias no continente africano.’

Seguindo a perspectiva de campo tributaria de Pierre Bourdieu,
o qual é definido conforme suas proprias regras e principios, em meio a
conflitos e tensdes, redes de relagdes e/ou de oposigdes entre agentes, o
campo religioso catélico é aqui tratado na relagao com o campo educacional.
Assim, é em torno de determinados valores que um grupo constréi a vida
cotidiana que se rege por meio de interesses que reproduzem, legitimam,
interpretam e acumulam poder simbélico.

Sendo o conceito de campo algo dindmico, a educagao popular
viabiliza-se por meio de praticas de lutas e resisténcias, pois diferentes
grupos langam mao de uma luta pela legitimidade dos elementos simbdlicos
intrinsecos também e esse campo. De acordo com o habitus especifico, cada
agente e/ou grupo precisa se colocar dentro do espago que engendrou esse
habitus. Nessa direcao, adotar o conceito de campo, na pesquisa, implica
um pensar relacional e de concep¢ao do objeto de investigacdo também
em relagdo e movimento, tal como indicado por Bourdieu (2004, p. 22-23):
“um campo de forgas e um campo de lutas para conservar ou transformar
esse campo de forcas”

2 0 projeto de pesquisa foi aprovado pelo comité de ética em pesquisas com seres humanos e as
entrevistadas assinaram o Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE), no qual autorizam o uso
de seus nomes, exceto uma delas que optou pelo pseuddnimo Violeta. As entrevistas foram realizadas
pela entdo doutoranda Geane Kantovitz, sob orientacdo de Claricia Otto, cuja pesquisa resultou na
tese, defendida em 2017: Irmés Catequistas Franciscanas: memorias sobre a prética docente no Ensino
Primario de Santa Catarina (1935-1965).

3 As narrativas sobre as praticas educativas no continente africano estdo na obra intitulada Cores da
vida: 25 anos de presenca em Angola, organizada por Sotopietra et al. (2010).



O movimento franciscano congrega peculiaridades de diferentes
grupos nos muitos séculos de experiéncia partilhada por homens e
mulheres que procuram seguir o ideal de Francisco de Assis, ressignificado
ao longo dos tempos. Os diferentes grupos franciscanos estdo situados no
interior da institui¢ao catdlica e assim também se alimentam dos processos
de renovagdo dessa institui¢do e/ou vao contra suas praticas de afastamento
do evangelho, conforme ocorreu com Francisco de Assis no século XII.

Desde sua génese, 0 movimento franciscano alimenta uma utopia,
pauta-se por uma educagio crista libertadora e por uma agao de critica de
dentincia a opressao e exclusdo social, principios esses que guardam relagdo
com a educagao popular freiriana. Freire (2007, p. 103, grifos do autor) diz
que a educagdo popular “posta em prética, em termos amplos, profundos
e radicais, numa sociedade de classes, se constitui como um nadar contra
a correnteza ¢ exatamente a que, substantivamente democritica, jamais
separa do ensino dos contetudos o desvelamento da realidade” A Teologia
da Libertagao que, igualmente, irrompe nos anos 1960, amplia o discurso
na dimensio da utopia e da esperanca e se caracteriza por um modo de
fazer teologia na perspectiva dos pobres e contra a sua exclusdo, possui
uma dimensao profética, de antincio e de dentincia, de apelo a consciéncia
e percepcdo da realidade, seu método é de uma pratica libertadora.*

Nessa dire¢do, também Paulo Freire (1979, p. 27) conclama para
assumir uma posi¢do utdpica que “é a dialetizacao dos atos de denunciar
e anunciar, o ato de denunciar a estrutura desumanizante e de anunciar
a estrutura humanizante. Por esta razao a utopia é também compromisso
histdrico”. Jardilino (2007, p. 1) indica que Paulo Freire teve “influéncia do
pensamento teoldgico’, haja vista suas obras terem sido produzidas numa
época em que germina a Teologia da Libertagdo e cuja aproximagio é

4 ATeologia da Libertacdo é um movimento sécio-eclesial que surge dentro da igreja catélica progressista,
na esteira dos movimentos civis e de jovens no Brasil dos anos sessenta do século XX, os quais, movidos
por ideais de liberdade, passam a criticar tudo o que se vincula as praticas autoritérias e centralizadoras
da época. Concomitantemente, essa Teologia também influencia os movimentos sociais ao ressaltar as
classes populares como sujeitos de seu proprio destino. A fé cristd, em sua reinterpretacdo analitica e
antropoldgica, é a sua inspiracdo basica, vivida e entendida como acdo transformadora da realidade social.
E uma teologia popular, das Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) e capaz de repensar a funcéo social da
Igreja. Um dos expoentes da Teologia da Libertacdo, no Brasil, é o franciscano Leonardo Boff.



evidenciada na trilogia: Pedagogia do Oprimido, Pedagogia da Esperanca e
Pedagogia da Autonomia.’

Nesse alinhamento, na primeira segdo, apresentamos tendéncias
de educagao popular no Brasil, os alicerces de sua epistemologia, sentidos
e significados; evidenciando que guardam estreita relagio com principios
da igreja catdlica progressista, da Teologia da Libertagdo e do movimento
franciscano. Na segunda, contextualizamos a fundagdo da Associagdo de
professoras para as entao escolas paroquiais, a atual Congregac¢ao das Irmas
Catequistas Franciscanas (CICAF) e tratamos sobre questdes relativas a
imbricacdo entre educacgdo crista catdlica libertadora e educa¢ao popular
na a¢do educativa empreendida pelas Irmas Catequistas.

Trata-se de uma inser¢ao, dessa Congregacdo, nas comunidades
rurais organizadas pela igreja catolica, forma de organizagao ainda anterior
a educacdo popular que, no Brasil, se institucionaliza a partir de 1960,
da qual Paulo Freire ¢ um dos expoentes. Além disso, nesta tendéncia de
educacdo popular libertadora a CICAF também atua, acompanhando,
assim, o movimento de renovagdo da igreja catolica a luz do Concilio
Vaticano II (1962-1965), da Teologia da Libertagdo e dos movimentos
sociais da sociedade civil.

Educac¢ido popular: tendéncias e aproximagdes do campo religioso

Compreender o termo popular e, de modo especifico, educacao
popular e sua trajetéria histérica na sociedade brasileira ¢ um desafio
impossivel de ser levado a efeito neste momento. O que se constata é uma
variedade de defini¢oes que precisam estar situadas no quadro discursivo
de cada época, incluindo sujeitos e instituicoes que ora tomam um viés
situado no campo politico, ora no campo religioso e no campo educacional.
Ha ainda um viés em que ocorre a imbricacio de discursos sobre educagdo
popular em mais de um campo, como ¢ o caso da aproximagao entre

educagdo popular e Teologia da Libertacao.

5 A primeira redacdo da Pedagogia do oprimido é de 1967, periodo em que Paulo Freire estava
exilado no Chile.



As relagdes entre agentes franciscanos sio compreendidas dentro
e fora do campo religioso, e suas agdes como resultantes de inter-relagdes
na concretizagao do ideal franciscano, que antevia elementos motrizes
presentes na Teologia da Libertac¢do e na educacao popular dos anos 1960.
Nessa tendéncia, a educagdo popular é compreendida como uma pratica
pedagdgica que questiona as injusticas da ordem social de cada tempo e
lugar. Ha uma utopia permeando tais praticas, a da transformacao da ordem
social dominante em um mundo soliddrio de igualdade e justiga, a ser
tornada realidade por meio da conscientizagao, libertacdo e emancipagio
de parcelas da sociedade menos favorecidas e/ou excluidas de bens e
servicos sociais, tal como da escola.

Entretanto, sendo a educa¢do popular um conceito polissémico,
em cada periodo e contexto ela assume um sentido variado, quase sempre
envolto em disputas tedricas e politicas, nem sempre associada a projetos
emancipatorios, por vezes, confundida como extensdo de democratizagdo
da escola. Assim, ora foi vista como direito a escola; educa¢io do povo a
ser assumida pelo Estado; educagdo para o povo no sentido de preparar
recursos humanos para o mercado; educag¢ao popular como educacgio do
povo nas lutas em defesa da escola publica; e, também, como praticas que
levam & emancipagdo e a cidadania, com vistas a transformar a ordem
social injusta.

No periodo do Brasil colonial (1500-1822), a educacéo era elitista e
comprometida com a economia agroexportadora, pouco se ocupando com
a educagao da populagao em geral. Com a vinda da familia real portuguesa,
em 1808, ha o investimento em escolas de ensino superior para alguns da
nascente burguesia e burocratas que buscavam a escola como forma de
diferenciagdo entre classes. No Brasil imperial (1822-1889), a educagao segue
praticamente inalterada, apesar de a Constituicdo de 1824, que teve vigéncia
durante todo o periodo imperial, indicar que a instru¢ao primadria seria
gratuita para todos os cidaddos. Nessa época, instrugao popular significava
dar possibilidade de acesso a instru¢do publica nacional, a qual sempre
esbarrou nos parcos recursos destinados a criagdo de escolas e provimento de
professores. Assim sendo, o acesso a escolarizagdo era precério e ineficiente.
Ja no Brasil republicano (a partir de 1889), surgem dois grupos que influem



nos rumos da educagdo no pais: (a) o movimento em torno do Manifesto dos
Pioneiros da Escola Nova, os escolanovistas, em 1932; e (b) os intelectuais
catdlicos. No interior do pensamento liberal, a educagao laica, obrigatéria e
publica, era tida como sinonimo de educagdo popular.

Todavia, nas décadas de 1950 a 1970, a educagao popular incorpora
os movimentos populares e estudantis, sofre a repressdo e o silenciamento
pela ditadura civil-militar, recupera suas bandeiras no processo de
reabertura politica do pais. Na atualidade mantém uma mobiliza¢do liderada
por instituicdes publicas, entidades de pesquisas e movimentos sociais
organizados que insistem no cumprimento constitucional da educagdo
como um direito de todos os cidadaos. Na definigdo de Torres (2011, p. 76
apud Gadotti, 2012, p. 22), a educagdo popular se constitui como

[..] um conjunto de atores, praticas e discursos que
se identificam em torno de umas ideias centrais: seu
posicionamento critico frente ao sistema social imperante,
sua orientagdo ética e politica emancipatdria, sua opgao
com os setores e movimentos populares, sua inten¢do de
contribuir para que estes se constituam em sujeitos a partir
do alargamento de sua consciéncia e subjetividade, e pela
utilizagdo de métodos participativos, dialdgicos e criticos.

A vista disso, a educagio popular nio se reduz a educacio no
espago escolar. Também foi gestada pelos movimentos sociais no Brasil,
especialmente nas primeiras décadas do século XX. Sdo exemplos os
movimentos anarco-sindicalistas, na década de 1920; organizagdes sindicais
urbanas e rurais, de idedrio comunista; os movimentos de base e populares,
liderados pela igreja catdlica nos anos de 1960 e pos-Concilio Vaticano II;
as organizagdes estudantis secundaristas e universitarias, intensificando
suas lutas nos anos que antecedem o regime militar e durante a resisténcia
a tal regime; os sindicatos e organizagdes populares que se articulam na
defesa da reabertura politica no pais nos anos de 1980; as associagdes de
moradores e de bairros que se organizam por principios e funcionam como
mecanismos de promogao da educagdo popular.



De acordo com Brandao (2006), a educagao popular surge no interior
de grupos da sociedade civil, alguns deles vinculados a governos municipais,
estaduais e federais e a igreja catdlica. A sua emergéncia deve-se a uma
conjungao de fatores quais sejam, periodos de governos populistas, surgimento
de uma intelectualidade estudantil, universitaria e religiosa, passando a ser
exercida também fora dos sistemas de ensino formais. O periodo de resisténcia
a ditadura seguido da redemocratizagdo nas décadas de 1970 e 1980 foi
marcado pelo fortalecimento dos movimentos de educagio e da educacio
popular como instrumento de organizagao dos movimentos populares.

Libanio (2005, p. 149) esclarece que as correntes pedagdgicas
liberais dos anos 60 do século XX também contribuiram nesse processo
da educagdo popular ao colocar énfase na educagdo ndo formal e ter
transformado o sujeito no sentido de prepara-lo a participar ativamente
na sociedade. Gadotti (1994) ressalta que a educa¢do popular tem seus
fundamentos na corrente pedagodgica libertadora, ultrapassa a pedagogia
e adentra no campo econdémico, politico e social. Um desafio presente
em diversas iniciativas de organizagdes da sociedade civil e movimentos
sociais populares é uma educa¢ido voltada para a construcao democratica
de um projeto de nagdo e de mundo, que supere as desigualdades que ainda
marcam o Brasil contemporéneo.

Em se tratando de indicar aspectos epistemoldgicos que
direcionaram a educagdo popular, buscamos aqui salientar as principais
balizas da educagdo popular que convergem com principios da agdo
pedagoégicafranciscana: respeito pelo sensocomumde modoaproblematiza-
lo, didlogo, amor, alegria, esperanga, conscientizagao, inser¢do no meio do
povo e transformacio da realidade.

Tais caracteristicas estdo presentes no pensamento de Paulo
Freire (2006), o didlogo é uma das categorias alicerce para uma pedagogia
libertadora e transformadora. O didlogo pressupde o estabelecimento de
relagoes horizontais e as praticas educativas se ddo na compreensao de que
nio hd saber maior ou menor, mas saberes diferentes. E o didlogo que vai
possibilitando a troca de significados, a problematiza¢ao e compreensao da
realidade. Segundo Freire (2006, p. 136), “o sujeito que se abre ao mundo e
aos outros inaugura com seu gesto a relagao dialdgica em que se confirma



como inquietagdo e curiosidade, como inconclusio em permanente
movimento na Historia> Boft (2008, p. 6), em prefacio a Pedagogia da
esperanca destaca: “Toda a pedagogia de Paulo Freire ¢ uma permanente
dialog-acao das pessoas entre si e de todas com a realidade circundante em
vista de sua transformacio”.

A conscientizagdo implica ultrapassar a esfera espontanea e
do senso comum de apreensdo da realidade para uma esfera na qual a
realidade se da como objeto a ser conhecido, ¢ um ato de agao-reflexao.
Conscientiza¢ido é um processo permanente de passagem do senso comum
e da consciéncia ingénua para a consciéncia critica. Um processo educativo
apoiado na educagdo popular procura tornar as pessoas sujeitos de direitos,
protagonistas dos seus destinos e contribuintes na transformagdo. A
educacao conscientizadora, libertadora e transformadora contribui com a
democratiza¢do do Estado e da sociedade. Nas palavras de Boft (2008, p. 8):

Paulo Freire mostra a histdria e a existéncia humana como
feixe de possibilidades e virtualidades que podem, pela
pratica historica, ser levadas a concretizagido. Daqui nasce a
esperanca historica, aquilo que ele chama de ‘inédito viavel,
vale dizer, aquilo que ainda ndo foi ensaiado e é inédito mas
que pode, pela agdo articulada dos sujeitos histdricos, vir a
ser ridente realidade.

Trata-se de umlongo processo queleva de umaa outra compreensao,
da ideia de educacio libertadora, educacdo como pratica da liberdade e
para a pedagogia do oprimido, conforme cunhado por Paulo Freire. Enfim,
segundo Brandao (2002 p. 142), educagdo popular ndo foi uma experiéncia
unica, “¢ algo ainda presente e diversamente participante na atualidade da
educacio” Nesse sentido,

[...] a educagdo popular foi e prossegue sendo uma sequéncia
de ideias e de propostas de um estilo de educagdo em que
tais vinculos sdo reestabelecidos em diferentes momentos da
historia, tendo como foco de sua vocagdo um compromisso
de ida e volta nas relagdes pedagodgicas de teor politico



realizadas através de um trabalho cultural estendido a sujeitos
das classes populares compreendidos como nio beneficiarios
tardios de um ‘servigo, mas como protagonistas emergentes
de um ‘processo’ (BRANDAO, 2002, p.141-142).

Em sintese, algumas caracteristicas da educa¢do popular
podem ser agrupadas em torno das seguintes ideias norteadoras: (a)
processos desencadeados para a emancipagdo do povo, formagao critica,
compreensao da realidade; (b) processos de transformacgdo social, de
engajamento politico; (c) processos de conscientizagdo, pratica social de
espirito militante. Se compreendida como processo, é um movimento que
se recria seguindo a dinadmica da sociedade, indagando, a cada época, qual
o lugar para se fazer a leitura da realidade e intervencéo social.

Muito embora a educagdo popular ndo forme um conjunto
homogéneo, ¢ atravessada por um fio condutor comum, qual seja, a busca
de emancipagdo social, cultural e politica do povo. Todavia, resta indagar
quem ¢é esse povo a quem a educagdo popular destina-se. Nessa vertente
dos anos 1960 e relacionado a a¢do das Irmas Catequistas, embora o
anuncio do evangelho, em tese, é destinado a todas as camadas sociais da
populacao, a atengao especial e prioridade estdo voltadas para as parcelas
sociais excluidas da sociedade; em termos freirianos e franciscanos, aos
seres humanos oprimidos. Assim, a leitura da realidade é feita na 6tica do
povo oprimido, sujeito da histéria.

Nessa linha de compreensio, ja nas primeiras décadas do século
XX, em Santa Catarina, a aproximagdo entre a igreja e a educagdo de
carater popular é percebida na pratica cotidiana das Irmas Catequistas
Franciscanas. Mesmo ndo compreendendo essa pratica docente neste viés
tedrico conforme se apresentou a educagdo popular freiriana na década
de 1960, o perfil das integrantes da CICAF antecipa e muito se aproxima
de tal proposta. Com base em suas memorias, podemos dizer que houve
uma antecipa¢do desses principios educativos nas escolas primarias do
interior de Santa Catarina, isto é, sua pratica pedagogica ja promovia uma
educagdo libertadora. Irma Geraldina, ao lembrar seu tempo de professora,
nas décadas de 1930 a 1960, assim rememorou:



Porque a Escola Isolada era mais da periferia, no meio
dos pobres. Aonde havia os pobres vocé podia ajuda-los e
também ndo era tanta exigéncia. Nos Grupos geralmente
estudavam os mais ricos, os que tem mais, entdo a gente
sempre, eu sempre gostei de trabalhar na periferia, no meio
dos pobres. Porque no meio dos pobres vocé sempre pode
ajudar (Irma Geraldina. Entrevista, 2014).

Irma Cecilia também relembrou que sua prioridade como professora
era “atender o pessoal pobre” nas regides em que ninguém gostava de trabalhar
por serem distantes da capital e socialmente excluidas. A irma exclamou com
orgulho: “Nés famos aonde ninguém ia”! (Irma Cecilia. Entrevista, 2014).

LecionarnasEscolasIsoladaserair “aondeninguémia’,eraumamaneira
de justificar a importancia de sua pratica pedagogica com caracteristicas que
atendiam a populagido excluida e sem acesso a educagdo formal. Tratava-se
de uma educagao popular e libertadora praticada por esse grupo de jovens
mulheres. Essas professoras preservavam uma identidade professoral que se
consolidava desde a fundagiao da Companhia.® Assim, buscamos ressaltar,
neste texto, a presenca de uma educagdo popular ja nas primeiras décadas do
século XX, praticada pelas Irmas Catequistas Franciscanas, haja vista que esta
era parte integrante de sua identidade congregacional e professoral.

“Sejam irmas do povo”: inter-relagiao entre educagao catdlica de
viés franciscano e educagao popular’

Inicialmente foram trés jovens, Amabile Avosani, Maria Avosani e
Liduina Venturi, a assumir publicamente o compromisso de permanecer
durante toda a vida no servico da educa¢iao e da catequese.® Mais

6 Desde 1915 até 1958, o nome da atual CICF era Companhia das Catequistas.

7 Conforme ja indicado neste texto, a frase, “Sejam irmds do povo”, é do fundador da Companhia,
frei Polycarpo Schuhen.

8 O termo catequista refere-se aquela pessoa que instrui na religido catélica, que catequiza. Essa
instrucdo ocorria em momentos especificos. A preparacdo das criancas para o sacramento da Primeira
Eucaristia acontecia fora do horario das aulas; porém, sempre havia momentos de oracdo e explicacdo
de elementos da fé catdlica (do catecismo) no horario das aulas, seja nas escolas paroquiais, seja nas
escolas pUblicas nas quais a Irmas Catequistas exerciam a docéncia.



precisamente, foi em 1913 que, com o intuito de sanar a falta de professores
para as escolas paroquiais, frei Polycarpo, depois de ouvir a opinido de frei
Modestino Oechtering, fez um apelo as mogas de sua paroquia, pertencentes
a Pia Unido das Filhas de Maria e da Ordem Franciscana Secular (OFS),
igualmente denominada Ordem Terceira de Sao Francisco.’” Amabile
respondeu positivamente ao convite e, entdo, frei Polycarpo colocou-a
sob a orienta¢do de Cleméncia Beninca, religiosa da Divina Providéncia,
congrega¢io que, em 1905, havia fundado o Convento Menino Deus, em
Rodeio. Interessante ressaltar que, embora o ato de fundar congregagoes
religiosas fosse concentrado nos interesses de padres, e a vida religiosa
feminina quase sempre estivesse subordinada a “igreja, instituicdo
altamente hierarquica” (GROSSI, 1990, p. 57), nesse caso, os frades buscam
auxilio de religiosas da Divina Providéncia.

Apds dois meses de preparagdo, Amabile deixou a casa dos pais, em
4 de agosto de 1913, e assumiu a escola da capela Santa Ana, em Aquidaba
(Apitina). Em 1914, frei Polycarpo precisou apelar a outras jovens, em virtude
da desisténcia de mais dois professores, ocasido em que Maria Avosani e
Liduina Venturi colocaram-se a disposi¢do para o trabalho nas escolas.
Igualmente elas passaram por uma breve preparagdo com a irma Cleméncia.

A dinamizagdo da catequese e do ensino nas escolas paroquiais
foi levada adiante pelas Catequistas. Cativadas por essa forma e ideal de
vida, outras jovens foram juntando-se as trés primeiras voluntarias, e a
Companhia das Catequistas teve crescimento e expansao notaveis. Em 1929
ja havia 52 professoras catequistas. Em 1965, ao completar cinquenta anos
de existéncia, a congregagdo contava com 404 religiosas e 720 aspirantes
distribuidas entre as trés etapas de formacao: 77 novigas; 58 postulantes e
585 juvenistas. Essas etapas ndo comegaram a existir nos primeiros anos de
fundagéo, periodo em que a formagéo foi marcada pela urgéncia em suprir
a falta de professores nas escolas distantes das sedes das pequenas cidades.

Um dos primeiros destaques a se fazer é que as Irmas Catequistas
empreendem um deslocamento de inser¢do social da mulher para além do
seio familiar e do claustro de algum convento. Trata-se de uma inser¢ao na

9 Frei Polycarpo residiu em Rodeio (SC), em trés periodos: de 1903 a 1906, de 1911 a 1917 e de 1920 a 1926.



vida pratica concreta de comunidades rurais.”” Nesse sentido, nas primeiras
décadas de sua existéncia, a pratica pedagdgica e pastoral aproxima-se
daquela educagao popular que, segundo Brandao (2006, p. 34), “caminhava
em pequenos nucleos comunitarios, nos meios rurais, a exemplo das agdes
por parte da Igreja Catdlica”

Aolongo de sua trajetdria, a Companhia das Catequistas contou com
o auxilio de varias pessoas que contribuiram para a fidelidade a um modo
proprio de ser, para o seu crescimento e também para sua institucionalizagao.
O povo de cada época foi figura histérica singular. “Sejam irmas do povo” ja
havia sido a principal recomendacao de frei Polycarpo. Viver duas a duas no
meio do povo, nos povoados distantes da sede paroquial foi o que passou a
distinguir as irmas catequistas de outras congregacdes religiosas da época,
tornando-as sim, mulheres extraordinarias, naquele contexto.

No ideal do fundador, elas ndo seriam freiras conforme o que
previa o Direito Candnico para as congregacdes religiosas. Professariam
os conselhos evangélicos de pobreza, obediéncia e castidade, mas néo
emitiriam votos. Dessa maneira, poderiam mais facilmente se deslocar para
os nucleos coloniais distantes da sede da paroquia. Desde a fundagio, foi
essencial a distingdo do modelo de vida religiosa consagrada ja existente, na
qual era obrigatério que a fraternidade fosse formada por no minimo trés
religiosas. A vida cotidiana dessas religiosas deveria ser vivenciada com
uma série de atos e hordrios em comum: missa didria, oragdes em comum
em varios momentos do dia, confissao semanal, etc.; enfim, elas deveriam
ter um estilo de vida afastado do povo. Tal ndo foi o estilo assumido pela
Companhia das Catequistas, pois as irmas iam para localidades em que nédo
havia a possibilidade de cumprir com o que previa o Direito Candnico. A
pertenca a Ordem Terceira de Sao Francisco foi delimitando um jeito de ser
professora, de viver no meio do povo como franciscanas.

Assim, na primeira década de sua existéncia, as Catequistas
formaram uma agremiacdo e a ela se ligavam apenas pela profissdo na
Ordem Terceira de Sdao Francisco. Frei Polycarpo ndo previu normas
escritas, e o grupo regeu-se por normas implicitas. Muito embora o sucessor

10 Sobre como a CICAF contribuiu no processo de feminizagdo do magistério em SC, ver em Otto (2012).



de Polycarpo, frei Bruno Linden, tenha dado inicio ao processo de tornar
o Grupo uma congregacio religiosa de acordo com o Direito Canénico,
inclusive, passando a usar como vestimenta o habito religioso, as catequistas
constantemente retomaram caracteristicas idealizadas pelo fundador,
voltando ao uso do traje civil (Figuras 1 e 2). Sobre a decisdo de retirada do
habito, Chiudini (2017), ao falar de Irma Emma Oenning, registra:

Foi a primeira irméa da Provincia a tirar o habito religioso,
quando trabalhava no Maranhéo, lugar de muito calor. E
veio sem ele para o Sul, para surpresa de muitas irmas. De
maneira simboélica, mostrou que a renovagio conciliar, em
curso naquele momento, era bastante ampla e atingia todos
os aspectos da vida religiosa, inclusive aquele de um traje
mais adequado (para as diferentes realidades e atividades).

Figura 1. Irméa Carmelita Zanella (na frente) e estudantes em visita a
hansenianos. Kuito, Angola (1995)

Fonte: Arquivo da Congregagao das Irmas Catequistas Franciscanas. Joinville, Santa
Catarina, Brasil.



Figura 2. Irma Lucia Gianesini e o Grupo Paz e Bem. Cabinda, Angola (2002)

Fonte: Arquivo da Congregagao das Irmas Catequistas Franciscanas. Joinville, Santa
Catarina, Brasil.

As Catequistas sempre se organizaram em pequenas casas. Cada
casa de religiosas, conforme expressio franciscana, é uma fraternidade
ligada a uma provincia. As provincias foram sendo criadas desde 1967,
sao formadas por um determinado numero de casas abrangendo certa
drea geografica. A Congregagdo, além disso, teve influéncia do Centro de
Estudos Franciscanos e Pastorais para a América Latina (CEPEPAL) que,
em parceria com as congregacoes franciscanas brasileiras, elaborou um
texto modelo de constitui¢des franciscanas.

Tal texto, com as devidas adaptagdes, foi aprovado na terceira sessao
do Capitulo Geral Especial em 1970 e recebeu o nome de “Forma de Vida das
Irmas Catequistas Franciscanas”. Nesse documento esta expresso o Carisma,

isto é, o jeito singular de viver o projeto comum: “Seguir Jesus Cristo,
assumindo sua vida e missdo profética, como franciscanas, na simplicidade,



disponibilidade e alegria, em pequenas fraternidades inseridas no meio dos
pobres, no servi¢o da Educagio e da Catequese, tendo em vista a construgio
do Reino de Deus” (FORMA de Vida, 1998, p. 5).

A educagdo e catequese sdo traduzidas em diversas atividades:
“participa¢ao na vida cotidiana do povo, luta pelos direitos humanos,
trabalho com mulheres, medicina alternativa, formagédo para a cidadania,
grupos biblicos, além de educagdo escolar, do ensino fundamental a
universidade e da formagdo de catequistas e comunidades eclesiais”
(SOTOPIETRA; GOMES; GIANESINI et al., 2010, p. 13).

Como discipulas, tomando Francisco e Clara de Assis como
exemplos a serem seguidos, assumem de modo itinerante a missao de
anunciar o Reino de Deus, na solidariedade e no compromisso da justica e
da paz, inseridas no meio do povo. As revisdes em relacao ao documento
“Forma de Vida” ocorrem sempre que novas prescri¢oes surgem, como, por
exemplo, a aprovacdo da nova Regra e Vida da Terceira Ordem Regular, em
1982, e do novo Cddigo de Direito Canodnico, em 1983."

Nesse especifico, é novamente possivel uma analogia entre aspectos
centrais do carisma franciscano e caracteristicas da educagdo popular e dos
saberes necessarios a pratica educativa libertadora, elencadas por Freire
(2006, p. 8): “comprometimento, humildade e tolerancia, saber escutar,
alegria e esperangca, querer bem, dialogo, apreensao da realidade, convicgao
de que a mudanca é possivel”. Essa inter-relacdo estd também na obra
Pedagogia do oprimido de Freire (2002), na qual ressalta que é na insergéo
da realidade que o educador popular busca o contetido da educagio e as
aspiracdes do povo. Além disso, delineia seus principios e valores, o que
implica numa certa visio de mundo e de sociedade: amor, humildade, fé nas
pessoas, fé em sua vocagdo, esperanca, humanismo, solidariedade, respeito;
e, que tenha como objetivos a liberta¢ao, a humanizagao e a transformagéo
das pessoas e da realidade.

11 Terceira Ordem Regular (TOR) é uma das ramifica¢des do movimento franciscano, na qual se vincula
a Congregacdo das Irmds Catequistas Franciscanas.



Nessa linha, Streck, Pitano e Moretti et al. (2014, p. 49) indicam
que “o projeto freiriano realiza a critica da pratica produtiva do poder
autoritario e estabelece os principios da pratica produtiva da liberdade
coletiva e solidaria por meio da pedagogia da esperanca e do didlogo”
Exemplo dessas virtudes e agdes salientadas por Paulo Freire ja estavam no
testemunho das Irmas Catequistas que trabalharam em escolas brasileiras
entre as décadas de 1930 e 1960 e sdo recriadas pelas irmas catequistas no
continente africano.

O dialogo, a humanizagio, a liberdade e a transformagdo foram
elementos fundamentais na educagéo franciscana das Irmas Catequistas. O
dialogo ultrapassava o fazer escolar e a relagdo entre o professor e o aluno.
Ou seja, para as Irmas Catequistas, educar era também interagir com os pais
e com a comunidade. Era ter um dialogo entre os professores para que a sua
pratica pedagogica fosse a mais fraterna possivel. Na fala da Irma Paula essa
preocupagdo ja esta presente no inicio de sua carreira docente, na década
de 1930: “na Escola Isolada vocé tem os pais mais perto. Vocé esta livre
para a familia, pode conversar mais com os pais’(Irma Paula. Entrevista,
2014). Irma Hedwiges, ao relembrar um momento conflituoso entre uma
professora que trabalhava na mesma escola e um aluno, também relatou:

Entdo conversa vem, conversa vai, a professora foi muito
humana, muito humana. Ela saiu do lugarzinho dela e pediu
desculpa para o aluno: ‘Olha menino, vocé me desculpa, eu
te pego perddo, porque naquele momento eu ndo estava com
a cabeca no lugar. Aquilo me deu vontade de chorar. Aquilo
foi muito bonito! Ele também deu a mao para ela e pediu
desculpa por ter agido assim. Entdo, depois, nas reunides
pequenas que faziamos na minha casa, que tinha uma sala,
noés falamos bastante que nds estamos num ambiente que era
um pouco dificil (Irma Hedwiges. Entrevista, 2014).

Nas narrativas das irmaias, educar também era um ato de
conscientizagdo. Podemos dizer que esse ato de conscientizar também ja
fazia parte da tradi¢ao dessa Congregagdo desde a sua génese.



Em relacdo as atividades na Africa, na década de 1990, as irmas
Maria das Gragas Vieira e Carmelita Zanella, ao relatarem sobre a
experiéncia de busca da agua no dia a dia, em Subantando (Angola), por
volta de 1992, ressaltam que era constante o aprendizado da humildade,
da paciéncia, da reveréncia e da solidariedade. Cerca de vinte anos depois,
registram: “Subantando tem dagua encanada. Isto ¢ resultado de muita
organizag¢do, muitas caminhadas de reivindicagdo que, para ver os direitos
de todos respeitados fizemos com o povo junto ao Governo da Provincia”
(VIEIRA; ZANELLA, 2010 p. 53-54).

Irma Sebastiana José de Oliveira, ao rememorar a situagdo de Angola
assolada pela guerra (década de 1980), e de sua participagdo no Curso de
Educadores Sociais, iniciado em 1993, com alunos provenientes do interior
do pais, destaca o lema adotado pela equipe do Curso: “vai até ao teu povo,
ama-o, aprende com ele, serve-o, caminha com ele, comecando com o que
ele sabe, construindo sobre o que ele tem” (OLIVEIRA, 2010, p. 117).

Esses principios da educagdo popular das irmas catequistas sao
também os principios norteadores do pensamento de Paulo Freire, de atuagdo
em favor dos excluidos, marginalizados e oprimidos. Os relatos das irmas
catequistas estdo permeados pela questdo central do pensamento freiriano, o
de fazer com o povo: “a agdo dos educadores e educadoras sociais ¢ pautada
pelo esforgo de fazer com e participar de forma critica, criativa e aberta, no
processo de transformacéao social” (OLIVEIRA, 2010, p 118. Grifo da autora).

No que concerne aos meios de sustentagdo, tal como o povo, as
irmds catequistas sempre obtiveram o seu sustento do proprio trabalho,
cujo resultado é depositado, mensalmente, em caixa comum. Por muito
tempo, a remuneragdo pelo trabalho de professoras nao lhes fornecia
o suficiente para sobreviver. O povo generosamente sempre as auxiliava
e auxilia partilhando o pouco que possuem: “mandioca, feijdo, batata,
abobora e laranja” (LIMA, 2010, p. 165).

Nas memorias da Irma Paula, apds o Estado catarinense assumir
as escolas em que atuavam, por volta do final da década de 1930, houve
uma melhoria significativa em suas rotinas. Nas suas palavras: “Sim, dai o
professor recebia! [...] Pelo menos tinham dinheiro que vinha do Estado



para comprar um livro, mesmo sendo pouco”. Todavia, isso nao interferiu
no modo de ensinar que se aproximava de uma educagdo popular,
libertadora e humanizadora. Percebe-se isso na fala da Irma Dorvalina que
ndo se preocupava com a quantidade e os dias de trabalho, mas sim no
prazer de estar e ensinar:

Eu gostava dos meus alunos. Meu Deus do céu! Até demais!
Gostava, gostava, gostaval Nao queria que chegasse domingo,
nem feriados, nem férias, eu ndo gostava. Entdo a mae dizia
assim: ‘olha se quiser encontrar a Dorvalina, vai no meio das
criangas’ (Irma Dorvalina. Entrevista, 2014).

A irma Dalia também relatou que ficava na escola o dia todo, as
vezes até tarde da noite, mas em nenhum momento reclamou do excesso de
trabalho, para ela, o pouco que recebia era considerado suficiente. Ressalta
que trabalhavam por amor, ou por vocagio, e isso era uma honra e uma
grande alegria.

Localizamos viés franciscano de educagao popular nos primoérdios
e na atualidade, tanto no Brasil da década de 1930 quanto na Africa de
1992. Em consonéncia com cada realidade, dedicam-se ao cultivo da terra
e criam animais para a auto-subsisténcia e/ou inser¢do e inculturagdo na
realidade local. Irma Catarina Corréa Machado, assim descreve a presenca
dasirmas em Caop (Africa): “a terra é preparada bracalmente e as hortalicas
sao cultivadas pé a pé, regadas a balde. Nossa presenca nas lavras deixava
as trabalhadoras - as mamds - contentes, sorridentes, revelando uma
admiragédo profunda” (MACHADO, 2010, p 173).

Os afazeres domésticos sempre foram feitos pelas proprias irmas. Cada
uma deve saber preparar uma refei¢ao, cuidar de sua roupa, cultivar a horta e
jardim. O trabalho, além de prover o sustento, sempre foi uma caracteristica
das Catequistas, ele faz parte da missdo que as aproxima do povo.

Outra caracteristica que merece ser trazida para o cendrio, é o
trabalho que ultrapassava os muros da escola catarinense na primeira
metade do século XX. Era comum assumirem tarefas de outras institui¢des:



Porque eu me dediquei muito aos meus doentes, da minha
comunidade. Por exemplo, tinha um aluno que tinha uma
perna mais curta [...], 14 em Jaragua do Sul.Eu vi e falei aos
pais e para o colégio: Aquele menino ali nés podiamos dar
um jeito! Vocés querem? Porque eu conheco a casa de saude
de Floriandpolis, onde tem as nossas co-irmas trabalhando.
Vamos mandar o menino parald. [...] Marquei um dia, levei o
rapaz e ele disse assim: “Nds vamos fazer uma cirurgia”. Eles
tiveram que tirar uma parte do osso para encurtar a outra
perna. Levamos para Blumenau, fizeram a cirurgia, ficou um
dia 14 e a ambulancia do hospital trouxe ele para casa com
a perna engessada acima do joelho até embaixo. Era nosso
aluno, néo ia perder nada, levei ele para casa e o amigo levava
as licoes para ele ndo ficar parado, para ndo perder o ano. O
rapaz ficou bom! Hoje ele é casado, tem dois filhos, trabalha
no posto ali em Jaragud do Sul. Entdo sdo algumas coisas que
dentro do seu trabalho tu podes fazer, é s6 ter conhecimento.
[...] Isso também traz uma alegria muito grande para a gente,
para a pessoa (Irma Geraldina. Entrevista, 2014).

De acordo com Kantovitz (2017), os gestos, cuidados com a escola,
com a igreja e com os “seus doentes”, foram sentimentos e agdes praticadas,
foram atitudes que seguiam o viés franciscano e, em nossa perspectiva, uma
educacdo popular, libertadora e humanizadora. A identidade professoral
das Irmas ultrapassava os muros da escola a fim de promover a paz e o
bem conforme os principios franciscanos. Em suas falas, ndo se sentiam
desamparadas, inclusive, Irma Geraldina expressa de forma saudosa: “Se na
outra encarnac¢io precisar dar aula eu vou, eu vou dar aula. Vou dar aula de
novo. E minha voca¢io”’(Irma Geraldina. Entrevista, 2014).

A respeito do periodo em que o servico especifico da educagdo deu-
se em escolas, as irmas entrevistadas em 2014, rememoraram experiéncias
individuais que estao entrelagadas aos quadros sociais comuns da trajetdria
da Congregacdo. Ao relembrarem aspectos do vivido, as representagdes e
demandas dos diferentes tempos sdo reavivadas no tempo presente e sdo
aqui compreendidas na dire¢ao do que aponta Bosi (2009, p. 66): “sempre



‘fica’ o que significa”. A singularidade do trabalho com fontes orais esta
exatamente em privilegiar “a recuperagdo do vivido conforme concebido por
quem viveu” (ALBERTI, 2004, p. 16, grifos da autora).

Atrelado a identidade professoral estava o ideal franciscano
manifestado por meio do amor que as professoras catequistas tinham
pelos alunos. Sentimento esse que foi compartilhado pelas entrevistadas
como forma de reafirmar sua identidade por meio de comportamentos e
sentimentos que deveriam ser expressos e reafirmados na pratica docente.
Em suas memorias, algumas irmas consideram terem sido carinhosas e
falam dos momentos de alegria vivenciados com as criangas:

Eu gostava muito das criangas! Tinha muito amor! Muito
amor! As vezes eu ndo via a hora de chegar de novo o
momento de comegar a aula. [...] Mas eu tinha muito amor
pelas criangas. Mas a gente ainda néo sabia dar o carinho como
agora a gente ja aprendeu na vida, o carinho mais urgente que
a crianca precisa (Irma Veronica. Entrevista, 2014).

Conforme ja destacado, o amor é também um dos principios
freirianos para realizar educagdo popular. As atitudes e sentimentos
expressos pelas irmas diante dos alunos sao habitos e comportamentos que
foram construidos na formagao religiosa e conservados no oficio docente,
dentro e fora da sala de aula. A cada narrativa fica mais evidente um jeito
proprio de ensinar, especifico desse grupo de professoras. Conforme
Halbwachs (2003, p. 10), “o que estd em jogo na memoria é também o
sentido da identidade individual e do grupo”.

Desde osanos 1960 até a contemporaneidade, o carisma é entendido
de forma mais abrangente, como educagao para a cidadania. Desse modo,
as irmas catequistas sdo educadoras populares, atuam em comunidades;
em projetos em prol da vida, da justica, da paz; em movimentos e grupos
de mulheres, de jovens e de terceira idade; na educagao de jovens e adultos;
na organizagao de agricultores, de povos indigenas e de afrodescendentes
(Figuras 3 e 4).



Figura 3. Irmés Catequistas no Grito dos Excluidos. Sao Paulo (2009).

Fonte: Arquivo da Congregagdo das Irmas Catequistas Franciscanas. Joinville, Santa
Catarina, Brasil.

Figura 4. Irmés Custddia da Silva (2 esquerda) e Ana Lucia Corbani (a direita).
Grajat, Maranhio, Brasil (2009).

Fonte: Arquivo da Congregacao das Irmas Catequistas Franciscanas. Joinville, Santa
Catarina, Brasil.



As irmas catequistas foram percebendo a necessaria mudanga,
ampliando os espagos de atua¢do para além da educa¢iao formal dos filhos
dos agricultores de Rodeio e de Santa Catarina. Assim, integram equipes de
coordenagio e assessoria em nivel nacional: na primeira Semana Brasileira
de Catequese (1986); na Dimensao Biblico-Catequética e no Setor de
Ensino Religioso da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB);
na Conferéncia Latino-Americana de Religiosos (CLAR), na Colombia; e
no Centro Franciscano de Animagao Missiondria, na Alemanha. Em Santa
Catarina, as irmas catequistas contribuiram na fundagdo e na coordenagao
do Conselho Interconfessional de Ensino Religioso (CIER), uma maneira
de promover o ensino religioso ecuménico.

Algumas irmas catequistas estiveram, temporariamente, em
trabalhos internacionais: Irma Maria Luiza Piva integrou a comissdo
internacional que elaborou o documento “Regra e Vida dos Irméos e das
Irmas da Terceira Ordem Regular de Sdo Francisco” (1979-1982); Irma
Maria de Lurdes Gascho assumiu o cargo de Secretaria da Confederagao
Latino-americana de Religiosos (CLAR) (2001-2003); Irma Carmela
Panini, foi membro do Conselho Diretor da Franciscans International, uma
organiza¢do nao governamental da familia franciscana na Organizagdo
das Nagoes Unidas (1994-2004); Irma Teresinha Sotopietra integrou o
Conselho Diretor da Conferéncia Franciscana Internacional, federagdo
de 394 congregagdes (2001-2005); as irmads Carmela Panini (2000-
2008), Adelina Bloemer (2000-2003) e Anita David (2003-2009), nos
periodos especificados, trabalharam no escritério da Missdo Central dos
Franciscanos, em Bonn, na Alemanha.

Consideragdes finais

AsIrmasCatequistasFranciscanastiveramfundamentalimportancia
na educacdo escolar, principalmente em Santa Catarina. Suas praticas
pedagdgicas e a identidade religiosa e professoral muito se aproximaram da
educacao popular de Paulo Freire. Tal constitui¢do identitaria materializava-
se no momento em que elas atuaram nas escolas do interior do estado
catarinense nas primeiras décadas do século XX. Contudo, permanece



como um conjunto de caracteristicas que foi interiorizado e mantido, tal
como percebemos nos relatos das Irmas Catequistas sobre as experiéncias
na Africa. Assim, com base nas interagdes sociais e praticas no cotidiano
docente e religioso, as irmas foram se constituindo, individualmente e no
grupo, por meio de ideias e valores franciscanos e de educagéo libertadora.

Nos primdrdios do século XX somaram no processo de feminizagao
do magistério, isto ¢, na inser¢ao da mulher como professora no ensino
primario. Nos tempos da Primeira Guerra Mundial (1914-1918), o governo
brasileiro fecha as escolas nas quais as aulas eram ministradas em linguas
estrangeiras. Entretanto, as escolas paroquiais foram mantidas pelo fato de
grande nimero delas contar com as Catequistas.

No processo de nacionalizagdo do ensino do final dos anos de 1930,
observa-se a relagdo entre os campos, religioso, politico e educacional. Na
esteira de Bourdieu, a religido legitima a ordem estabelecida, na medida em
que a manutencdo da sua ordem simbolica contribui para a manutencéo da
ordem politica.

Com vistas a manuten¢ao de determinada ordem social, o
bispo Joaquim Domingues de Oliveira, paulatinamente, foi doando o
espaco fisico das escolas paroquiais ao Estado e, como contrapartida, o
governo catarinense passou a permitir o ensino religioso nas escolas da
rede publica. Nas escolas paroquiais que contavam com professoras da
Companhia das Catequistas, fez-se a negociagdo para a sua permanéncia
nos estabelecimentos de ensino entdo transformados em publicos. No
entanto, o etos pedagdgico no campo religioso desliza para o educacional,
para as escolas da rede publica.

Essas professoras tinham uma dinamica prépria nas escolas,
principalmente quando se tratava de escolas isoladas em que tinham maior
autonomia. Elas produziram uma cultura escolar dotada de sentidos que
atendiam as necessidades locais. Era uniforme quanto a pratica dos valores
cristdos catdlicos, mas possuiam especificidades relacionadas as normas
que as regiam. Ensinar e educar as criangas estavam direcionados aos
aspectos do Programa de Ensino, mas, simultaneamente, as questdes de
ensino estavam atreladas, de modo especifico, as suas convic¢des e modos
de educar seguindo os principios e ideais franciscanos.



Na década de 1960, especialmente em atendimento as orientagdes
do Concilio Vaticano II, a Congregacdo intensifica e amplia o que ja fazia
desde os primordios de sua existéncia: “em sua forma de viver o cotidiano,
um aggiormamento natural, espontaneo, antecipando-se por cinco décadas ao
Vaticano II e deflagrando, como que através de uma visao antecipada, a renovagao
que Jodo XXIII solicitou através do Concilio” (GASCHO, 1998, p. 58)."

Ja nessa época houve expressivo nimero de catequistas que saiu
das escolas para assumir servigos pastorais diversificados. Dentre essa nova
rede de servicos missionarios estd também a educagdo popular em suas
expressoes a partir de 1960. Igualmente as Comunidades Eclesiais de Base
(CEBs), nos rastros da Teologia da Libertagao, constituiram-se em espagos
de reflexdo e conscientizagdo politica e social para uma maior inser¢do
dessas religiosas no meio do povo, na esperanca de concretizagao da utopia
franciscana e freiriana, a de outro mundo possivel.
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L4 vem a baiana de saia rodada, sand4lia bordada
[...] L4 vem a baiana

Coberta de contas, pisando nas pontas

[...] Mostrando os encantos, falando dos santos.
Dizendo que ¢é filha do senhor do Bonfim.

(Dorival Caymmi)

Consideracgdes iniciais

Baianas de tabuleiro, baianas de rua, herdeiras de ganho ou,
simplesmente, baianas: sdo as diversas maneiras de chamar as mulheres
que constroem sua renda por meio da preparagao e da comercializagdo
de determinadas comidas. A maioria delas ¢ negra e realiza as vendas
pelas ruas de Salvador, com seus tabuleiros repletos de quitutes, doces e
salgados - principalmente o acarajé. A receita do quitute originou-se no
Golfo do Benin, na Africa Ocidental (VERGER, 1987; IPHAN, 2004). No
periodo colonial e imperial brasileiro, as negras escravizadas trouxeram
seus conhecimentos sobre a feitura do acarajé para o pais, onde, por
muitos anos, essa atividade era praticamente exclusiva das seguidoras das
religides de matrizes afro-brasileiras. Com o tempo, esse bolinho de feijao
fradinho ganhou notoriedade e tem sido reproduzido e modificado ha
varios séculos.

Destaca-se aqui a expressividade do labor em torno da fabricagdo
do acarajé, ou seja, do oficio da baiana, que possui relagdo com a histéria da
formacao da sociedade brasileira e com a presenca de religioes de matrizes
africanas. Logo, trata-se de um trabalho que é também uma pratica cultural
de mulheres negras e seu reconhecimento como patriménio imaterial,
portanto, é de enorme importancia.



Por isso, em 2002, a Associacao de Baianas de Acarajé (Abam), o
terreiro Ilé¢ Axé Opd Afonja' e o Centro de Estudos Afro Orientais (Ceao)
vinculado a Universidade Federal da Bahia encaminharam, em conjunto,
uma carta ao Ministro da Cultura com um pedido para que o oficio se
tornasse bem imaterial. Esse pedido foi um marco valoroso no processo
de inventariacio (IPHAN, 2004, p.1). Em 2005, um oficio oriundo de
mulheres negras foi reconhecido como Patriménio Cultural Brasileiro -
um passo num amplo processo de valorizagdo de praticas sociais e culturais
das minorias que ajudaram a construir o Brasil.O Oficio das baianas
foi registrado no Livro dos Saberes, marcando o reconhecimento da
importancia da heranga dos ancestrais africanos na formagao da sociedade
brasileira e do valor patrimonial de um universo cultural situado nesse
processo historico (IPHAN, 2007).

Posto isso, vale dizer que este artigo é um produto da minha pesquisa
de mestrado, centrada no Oficio das baianas de acarajé, especificamente
na sua dimensao patrimonial. O objetivo da pesquisa foi compreender as
baianas como sujeitos historicos os quais articulam diferentes meios para
valorizarem seu oficio para além de um reconhecimento institucional. A
intengao foi apresentar e problematizar a construcdo das narrativas das
baianas de acarajé, com base no desenvolvimento dos argumentos que
justificam o oficio como referéncia cultural. Compreendo o oficio como um
patrimonio negro ligado a religiosidade afro-brasileira. Outra parte desse
estudo foi realizada com duas institui¢oes que representam esse grupo:
a Federagao Nacional de Culto-Afro Brasileiro (Fenacab) e a Associagdo
das Baianas de Acarajé(Abam), a fim de mapear as demandas do grupo
(MENDEL, 2014).

No decorrer do trabalho de campo na capital baiana, acompanhei
o cotidiano de certas baianas de acarajé. Nesse contexto, participei dos
processos de aquisicdo de matéria-prima, realizada principalmente nas

1 Ele foi fundado por mde Aninha em 1910, na Bahia, ap6s uma ciséo com a Casa Brancado Engenho
Velho (CAPONE, 2009). O I1é Axé Op6 Afonja esté entre os terreiros mais antigos do Brasil. A Gltima lider
da casa, Mde Stella, faleceu em dezembro de 2018, gerando grande comogdo. Sua vida foi marcada por
uma intensa luta politica e engajamento religioso, social e intelectual. Em 2000, o terreiro foi tombado
pelo Iphan, que o reconheceu como simbolo da resisténcia do povo negro escravizado.



feiras de Sao Joaquim? e Sete Portas’; de produgao das comidas de tabuleiro,
chamada de “a venda”; da arrumagdo do ponto, em seu dia de venda e em
seu final. Além disso, realizei entrevistas, principalmente em julho de 2012 e
setembro de 2013. No presente trabalho, utilizo entrevistas que fiz em 2012.

Este capitulo esta divido em trés partes. Na primeira parte,
exponho um debate sobre as politicas patrimoniais centrado nos bens
de natureza imaterial. Em seguida, mostro o processo de continuidade
e descontinuidade do Oficio no Brasil, sua possivel origem africana. Na
terceira parte, apresento parte da historia de vida de duas baianas de acarajé,
Tania e Jurivina.

Este estudo insere-se na interfase entre a Historia e a Antropologia.
A analise desenvolvida esta baseada na Histéria Oral, que pode ter uma
ampla gama de conceitos, porém, destaco aqui sua faceta de “arte da escuta,
uma arte baseada em um conjunto de relagées” (PORTELLI, 2016, p. 9).
Tais relagdes privilegiam o didlogo entre os envolvidos, entrevistado e
entrevistador.

Breve contextualizacdo: as politicas publicas e o patrimdnio
imaterial

Em 1988, a Constitui¢ao Brasileira sinalizava as mudangas que
haviam ocorrido no cendrio politico e cultural, dentro do qual,apds
um periodo de luta, novos agentes sociais conquistaram espago. Nesse
contexto, as populagdes até entdo marginalizadas, como a negra e a
indigena, intensificaram suas lutas rumo a uma formagao de identidade
nacional que contivesse a memoria de sua participagdo — ndo meramente
coadjuvante, mas também protagonista. O periodo de criagdo da
Constituicao Democratica foi marcado por debates e audiéncias publicas

2 No ano de 1973, a Feira de Sdo Joaquim foi construida em substituicio da antiga feira de Agua de
Meninos, que acabou em 1964 por causa de um tragico incéndio na regido da Cidade Baixa. Localizada
também na parte baixa da cidade, a feira de Sdo Joaquim é a maior do municipio e promove renda para
milhares de feirantes agrupados em boxes dentro de um galpéo, nas bancas e nas barracas (PAIM, 2005).

3 A feira das Sete Portas e a feira de Sdo Joaquim sdo espacos de intenso comércio de artigos
religiosos, como por exemplo, ervas e imagens de santos (SERRA, 2002).



que indicavam uma transformacao na ampliagdo da pratica de preservagao.
Essas mudangas visavam abarcar a multiplicidade étnica e social, a pauta
e a luta dos diversos movimentos sociais que surgiam ou se fortaleciam
(ARANTES, 2011). Por exemplo, esse novo documento contém dois artigos
(215 e 216) que tratam do Patrimonio Nacional em sua natureza imaterial.

As décadas de 1970 e 1980 sdo marcadas pela passagem nas
concepgdes patrimoniais. No primeiro momento, as politicas publicas
concentravam-se no tombamento de bens materiais que testemunhavam a
presenca da colonizagdo portuguesa. Havia uma preferéncia dos érgaos pela
preservacgdo de objetos, edificios e monumentos, principalmente religiosos,
militares e civis do periodo da colonizagdo, o “patriménio da pedra e cal”
(LONDRES, 2003; GONCALVES, 2002). No segundo momento, ocorreu um
alargamento dos bens valorizados, abarcando a diversidade ética e de género.

Assim, cabe ao Estado a protecdo das manifestagdes das culturas
populares, indigenas e afro-brasileiras e das de outros grupos importantes
no processo de constituicdo do Brasil. Em outras palavras, os bens dignos de
patrimonializacio precisardo ser: “portadores de referéncia a identidade, a
acao e a memoria dos diferentes grupos formadores da sociedade brasileira”
(BRASIL, 1988, p. 107).

Outra legislacio significativa para as novas politicas patrimoniais
é o decreto 3.551. Em 2000, por intermédio deste decreto, o Ministério da
Cultura criou o Programa Nacional do Patriménio Imaterial, que norteia
e organiza a eleicdo de bens intangiveis. Segundo o documento, o registro
do bem imaterial “terd sempre como referéncia a continuidade histdrica do
bem e sua relevancia nacional para a memoria, a identidade e a formagéo
da sociedade brasileira” (IPHAN, 2000, p. 1). Todo o processo de registro
¢ construido com a participacdo dos portadores dos bens, ou seja, é
necessario que haja um intenso dialogo entre as esferas publicas (federais,
estaduais e municipais) e a populagdo. O decreto prevé que, a cada dez
anos, o bem imaterial seja reavaliado, passando, assim, por um movimento
que pode manter ou nao o registro ao final. Nesse sentido, o patrimdnio
imaterial precisa manter certo prestigio para a sociedade em geral e para o
grupo que o detém.



Saberes Ancestrais

Em 2005, um oficio de mulheres foi reconhecido como Patrimoénio
Imaterial do Brasil e inscrito no livro de Registro dos Saberes. Oficio pode
ser definido como:

E a prética tradicional de produgio e venda, em tabuleiro,
das chamadas comidas de baiana, feitas com azeite de dendé
e ligadas ao culto dos orixds, amplamente disseminadas na
cidade de Salvador, Bahia [...]. No inicio, todas as pessoas
que produziam e comercializavam o acarajé eram iniciadas
no candomblé, numa pratica restrita a mulheres, em geral
filhas-de-santo dedicadas ao culto de Xangd e Oia (Iansa)
(IPHAN, 2004, p. 1).

Pode-se dizer queasbaianas deacarajé sdo herdeiras das ganhadeiras
- como eram denominadas as negras escravizadas, livres ou libertas, que
trabalhavam com o comércio ou o servico no passado. Durante o Brasil
colonial e imperial, nas cidades, o tabuleiro e seu entorno era espago
de encontro e formagdo de redes de sociabilidade. No século XIX, em
Salvador, o trabalho de rua era majoritariamente uma agao coletiva, como
nos informa Reis (2005) no seu trabalho artigo sobre a greve de 1857 dos
negros de ganho escravizados. A rua era um lugar de empregar e resistir
politicamente, os cantos eram comandados por comunidades africanas
recriadas em terras baianas.

Na freguesia de Santana, em Salvador, em 1849, quase 80%das
africanas libertas viviam do ganho (SOARES, 1996, p. 59). Além disso,
havia as escravizadas que trabalhavam com o ganho (venda de diferentes
produtos ou servigos), no ambiente urbano, no sistema de acordo com
seus senhores. No referido sistema, as escravizadas pagavam aos senhores
uma quantia que era acordada antecipadamente. O excedente do valor
combinado ficava com a escravizada. A longo prazo, o trabalho com o
ganho era uma possibilidadede compra da alforria, o que podia acontecer,
entretanto ndo era muito comum, pois a ganhadeira tinha despesas didrias
relacionadas ao trabalho (tal como compra de matéria prima para produzir



as comidas do tabuleiro) ao sustento de si e, muitas vezes, de sua prole.No
sistema de ganho “a mulher negra ocupou lugar destacado no mercado de
trabalho urbano” (SOARES, 1996, p. 57).

Luis dos Santos Vilhena* (1969), na obra A Bahia no século XVIII,
abarca a relagdo entre as escravas de ganho e seus proprietarios bem
sucedidos que lucravam grandemente ao entrar em acordo com elas. Sobre
esse assunto, o autor declara que:

[...] das casas mais opulentas desta cidade, onde andam os
contratos, e negociagdes de maior porte, saem oito, dez,
e mais negras a vender pelas ruas a pregdo as cousas mais
insignificantes, e vis; como sejam iguarias de diversas
qualidades, mocotds, isto é mao de vaca, carurus, vatapas,
mingau, pamonha, canjica, isto é papa de milho, acaga,
acarajé, bobo, arroz de coco, feijao de coco, angu, pao-de-16
de arroz, roletes de cana, queimados, isto é, rebuscados a 8
por um vintém, e doces de infinitas qualidades. (VILHENA,
1969, p. 130-131).

As apresentacdes acerca do passado historico da Bahia e de
suas ganhadeiras, principalmente a circulagdio destas no espago de
comercializagdo dos géneros alimenticios, foram necessarias para a
possivel compreensdo do surgimento do oficio das baianas de acarajé
num determinado momento histérico. Contudo, ndo hd uma simples
continuidade entre as praticas das ganhadeiras e as baianas de acarajé
que labutam atualmente na Bahia. O tabuleiro da baiana de acarajé sofreu
inumeras modificagées desde o surgimento deste oficio na Bahia. O
tabuleiro fazia, e ainda faz, parte da paisagem de Salvador, guardadas suas
devidas transformacdes.

Contemporaneamente, o tabuleiro é composto das seguintes comidas:
abara®, acarajé (e seus complementos — camardo seco, caruru, vatapa e

4 Vilhena foi pioneiro na publicacdo sobre a comida de origem africana e a insercdo da mesma no
cotidiano baiano (COSTA LIMA,2010, p. 53).

5 0 abaré tem os mesmos ingredientes do acarajé, porém, é cozido envolto na folha de bananeira.



salada), acac¢d®, bolinho de estudante’ e cocada. Com menos frequéncia,
pode-se encontrar peixe frito e passarinha (bago do boi) nos tabuleiros.

As narrativas construidas pelas baianas de acarajé entrelagam uma
série de contextos, cujo fio condutor sdo as historias de vida das proprias
baianas de acarajé. Tais historias conservam diversos pontos em comum.
Geralmente, as baianas de acarajé sio oriundas “de estratos mais baixos das
camadas médias da sociedade da Bahia, iniciam-se na atividade por instrugao
de suas maes e avos ou, ainda, de outras baianas” (IPHAN, 2007, p. 15).

No decorrer do trabalho de campo, identifiquei baianas de acarajé
com diversos perfis. Fato perceptivel sdo as diferen¢as econdmicas, sociais e
religiosas, que expressam a heterogeneidade do grupo. Adiante, esmiugcarei
esses aspectos.

Acarajé da Tania: historias de vida e outros quitutes

Tania Barbara Nery, mais conhecida como baiana Ténia, ndo apenas
forneceu ricas informagdes sobre o Oficio e o seu orgulho de ser baiana
de acarajé, mas também permitiu que eu fosse a sua casa algumas vezes,
a fim deque conhecesse com mais propriedade as etapas de preparagdo
das comidas baianas e acompanhasse a elaboragdo da venda. Com
Tania,participei de todo o processo que envolve o Oficio, desde a escolha da
matéria-prima, passando pela organizacao e chegando a comercializagdo
das comidas de tabuleiro.

Tania nasceu em trés de dezembro de 1964, em Salvador, mora no
bairro Cosme de Farias, situado em sua cidade natal. Seu ponto fica em
frente ao Farol da Barra, um forte motivo de orgulho para ela. A construgao
de sua narrativa perpassa por inumeros caminhos, dentre eles: a inser¢io no
tabuleiro e a aprendizagem com a avé e com a mae; a continuidade do oficio
por meio dos seus filhos; o esforgo para melhorar seu trabalho; o papel da
mulher no tabuleiro, a fun¢io de provedora do lar, entre outras questoes.

6 Acaca é um bolinho cuja base da receita é milho branco e leite de coco. Assim como o abara, ele
também tem seu cozimento dentro da folha de bananeira.

7 Bolinho preparado basicamente com tapioca granulada, leite e aclcar. Ele é frito e, apds esse
processo, passa-se aglicar e canela.



As histérias de vida das baianas de acarajé foram fundamentais
para o processo de compreensao da relagdo da baiana com o acarajé. Para
certas baianas, o inicio no oficio estd associado a um marco, como, por
exemplo, a entrada no candomblé ou a saida de sua mae do tabuleiro - este
¢ 0 caso da baiana Tania.

Ao acompanhar as baianas, percebi como as construgdes de suas
narrativas de vida relacionam-se com a comida de tabuleiro. Prova disso sdo
as decisoes importantes que elas tomaram apds o marco inicial de sentar no
tabuleiro pela primeira vez, de aprender a preparar o acarajé. O entrelagamento
é tal que a relevancia do oficio na biografia destas mulheres faz-se, portanto,
notavel. Nina Bitar (2010), no trabalho de campo com as baianas de acarajé
que possuem pontos no Rio de Janeiro, faz uma analise dessa construgao.
Segundo ela, quando as baianas de acarajé falavam do quitute, de sua origem,
0 que representava, acabavam falando também de si. Cito:

Ao interagirem [as baianas] cotidianamente com esse
objeto (e com a rede de objetos articulada por eles, como
os ingredientes e as roupas), estavam também formando-se
como baianas de acarajé. Trata-se, portanto, de um processo
tanto metafdrico, em que o acarajé significa algo e representa
algo, quanto metonimico, na medida em que as baianas, ao
fazerem e venderem o acarajé de uma determinada forma,
estdo construindo si mesmas (BITAR, 2010, p. 4).

A baiana de acarajé Tania participou diretamente no processo
de inventariagio do Oficio realizado pelo Iphan, com seus vastos
conhecimentos da culinaria baiana de tabuleiro, e também apresentou seu
ponto e detalhes de sua indumentaria.

Na construgdo da narrativa sobre os esforcos para melhorar seu
trabalho, a baiana Tania apontou sua participagdo no inventdrio e em outros
meios, como, por exemplo, em reportagem de televisao e seu destaque em
revista de turismo sobre a qualidade de seu trabalho. A respeito do seu selo
de Acarajé 10%, ela pronuncia-se:

8 Programa desenvolvido por diversas empresas que ofereceram cursos de qualificacdo e avaliagdes
para resguardar a seguranca alimentar do acarajé (BORGES, 2008).



Eu tenho [o selo], eu sai em primeiro lugar, passei em tudo.
Pra mim, nada ¢ dificil, porque eu amo o meu oficio, entao,
assim, se vocé chegar hoje e disser: “Tania, vamos mudar tal
coisa, que s vai ser melhor para vocé.Vocé vai sair na frente
com isso que eu vou te ensinar’ Eu entro, eu me encaixo em
tudo que me mandam fazer.Entdo, pra mim, nada ¢ dificil
para melhor, mostrar minha cultura e brigar pelo meu Estado
e representar bem o meu Estado e a minha cidade, que ¢é
Salvador.Entdo, pra mim, nada ¢ dificil para fazer melhor,
para mostrar o que ¢ a baiana de acarajé.

O discurso, retratado anteriormente, é caracterizado por expressoes
que marcam a presen¢a da baiana Tania nessa esfera de valorizagdo e
representagdo do Oficio para a sociedade e, também, para o poder publico,
em ambito municipal e nacional. Sdo trocas simbdlicas, pois, a0 mesmo
tempo em que a esfera publica se utiliza da imagem da baiana de acarajé
como simbolo da Bahia e da baianidade, a baiana de acarajé também ganha
mais visibilidade e prestigio na sociedade baiana de uma forma geral e, com
a sua rede de clientes, de uma forma especifica.

Fotografia 1 - Tania em seu tabuleiro, na praia da Barra, em Salvador

Fonte: Acervo pessoal da baiana Tania



O poder publico e os tabuleiros das baianas de acarajé possuem
fun¢des importantes na organizagdo e na estruturagao do ciclo de festas de
Salvador, principalmente, no periodo de alta temporada.

Sobre o ciclo de festas, a baiana de acarajé Tania relata que o inicio
¢ a partir de setembro, quando chegam “os cruzeiros” trazendo os turistas.
Para ela, o carnaval é o melhor momento de comercializagao e, geralmente,
ela trabalha com acarajé nos camarotes do carnaval de Salvador, onde
determinadas baianas sdo cadastradas, se negociarem com a Secretaria
Municipal que administra a ocupagdo do espago publico.

Para a baiana Tania, participar das festividades de Salvador é
comum, até mesmo pela localiza¢do de seu ponto, pois, a praia do Farol da
Barra é famosa pelos eventos musicais. Sobre a posi¢ao do seu ponto e a
continuidade do oficio na familia, a baiana declara:

Largo do Farol da Barra é um ponto de mais ou menos uns 85,
86 anos, porque comegou [...] com a minha bisavo, depois a
minha avd, mae do meu pai, minha mae e, hoje, nés estamos
na quinta geracao, porque sou eu.Trabalhamos minha filha
e meu filho, cada um tem seus dias no ponto, e uma netinha
que esta chegando agora também, que ja mexe com o acarajé
dela, que ¢ o acarajé mais caro do mundo: mil reais [risos];
tem trés anos.

A questdo familiar é continuamente retomada na narrativa da
baiana Tania, a0 mencionar as geragdes passadas, a presente e a futura, que
é representada pela neta. O oficio das comidas de tabuleiro é apresentado
como elo que une a familia, tanto a familia nuclear: Tania e seus filhos,
quanto a familia alargada: seus irmaos, tias, mae e avd. Os lagos familiares
sao retomados quando o assunto ¢é a religiao.

Sua rela¢do com o tabuleiro é de infancia. Ao ajudar na cozinha
a preparar as comidas de tabuleiro, tal experiéncia é contada por outras
baianas de acarajé. Segundo Ténia, desde crianga, ela participava e ajudava,
de alguma forma, a mae com o tabuleiro e, aos 23 anos, ela assumiu de
fato o ponto, em virtude de sua mae ter adoecido. Quando perguntei em



que momento ela comecou a cozinhar para o tabuleiro, a resposta foi:
“Para o tabuleiro, eu comecei a cozinhar a partir dos dez anos de idade,
porque, assim, filho de baiana tem que aprender a ir para o fogao cedo.
Porque minha mae saia as duas da tarde [...] s6 voltava trés ou quatro da
madrugada”

"

Fotografia 2 - Preparacdo do caruru  Fotografia 3 - Acarajé da baiana Tania

da baiana Tania Fonte: Acervo pessoal da baiana Tania
Fonte: Acervo da autora

Tania destaca o esfor¢o que sua mae empreendeu para continuar
com o oficio e sustentar os filhos com trabalho no tabuleiro. Como
consequéncia, ausentou-se bastante de casa, pois trabalhava por longos
periodos. Para ela, sua mae comegou em razdo de passar por dificuldades
financeiras e de precisar criar os filhos sem o auxilio de um companheiro. De
acordo com a baiana Tania, diferente das filhas-de-santo, que comegavam
a trabalhar com comida de tabuleiro com o intuito de pagar as obrigagoes
para os orixas, a inser¢do de sua mae no trabalho com acarajé ocorreu pela
urgéncia de prover o lar. A baiana construiu a narrativa acerca do inicio de
sua mée no oficio a partir da comparacao com as filhas-de-santo, as quais
tém necessidades diversas das de sua mae.

Tania contou sobre a dificuldade que a mae atravessou para
conseguir colocar o tabuleiro no largo do Farol da Barra. Ela destacou o



papel da Federagdo Nacional de Culto Afro-Brasileiro (Fenacab), que, ao
auxiliar as baianas de acarajé associadas a instituigdo a conquistarem a
licen¢a do ponto, contribuiu com essa parte da histéria de sua mae.

Aqui, antes da Associagdo das Baianas de Acarajé, a Abam,
existia o Culto Afro-Brasileiro, mas o Culto Afro-Brasileiro
ja estd dizendo logo, afro, e é e sempre foi mais ligado ao
candomblé, por qué? Porque a baiana que ia ao ponto ia
ordenada pelo seu orixa. Ela se iniciava’ no candomblé e o
orixd, o dono da cabega dela, é que determinava o que ela iria
fazer para manter ele. Porque a iniciante no candomblé ela
tem que manter, depois de certo tempo, é tipo uma graduacéo
de seu santo que ela tem que fazer roupa, dar festa, dar comida
e muitas ndo tinham condi¢des. Ndo tem muitas pessoas, até
hoje, ndo tém e recebem até ajuda de amigos. Entéo, assim, o
dono da cabega dessa iniciante é que determinava no jogo, a

mae de santo ia la ialorixd"

joga, vai la joga e determina do
que aquela iniciante vai trabalhar para manter, vender, fazer

alguma coisa para manter a festa para manter o orixa dela.

O universo simbolico do candomblé é constantemente evocado
pelas baianas de acarajé. Contudo, ndo significa que todas as baianas de
acarajé sao adeptas das religioes de matrizes afro-brasileiras, algumas sdo
cristas catdlicas'' e evangélicas'?, por exemplo. Afinal, ser baiana é um oficio,
logo, pode e ¢ exercido por qualquer mulher que deseje desempenha-lo. No

9 Outras expressdes indicam que a pessoa foi iniciada no candomblé, como: “fez o santo” ou “fez
a cabeca”. Nesse momento, na vida religiosa do candomblé, as divindades escolhem as pessoas que
vao “servir-lhes de suporte para que descam a terra”. A missdo do ialorixd é prepara-las para receber
os orixas. £ o que se chama, na linguagem popular, de ‘feitura’, pois é o ialorixd quem 'faz a cabeca”
(COSSARD, 2008, p. 133). A feitura do santo institui novos lacos do iniciado com seus orixas.

10 lalorixd (feminino) e babalorixd (homem) sdo denominados os lideres de um candomblé,
popularmente chamado de pai de santo. De acordo com a autora, na Africa, as mulheres nio
comandavam terreiro, porém, no Brasil, os primeiros candomblés foram criados por "mulheres que
tinham o cargo de sacerdotisas de Xangé no palacio real de Oy6” (CACCIATORE, 1977, p. 143).

11 Ha também as baianas com dupla pertenca, elas séo catdlicas e sequidoras das religi6es afro-brasileiras.

12 Certas baianas de acarajé evangélicas chamam o acarajé de “bolinho de Jesus” ou “acarajé de
Jesus". Sobre essa pratica, ver (SANTOS, 2013).



entanto, ndo ha como ignorar que é maior a parcela de baianas oriundas de
religides de matrizes afro e estas sdo as principais religides influenciadoras
na histéria da feitura e propagacido do acarajé. Uma vez que houve a
necessidade de estabelecer um foco no meu trabalho, até para existir
profundidade nos argumentos, foram selecionados os casos das baianas
adeptas de religides afro — dentro das quais ha marcas de diversificagao que
valem consideragdes mais amplas

Uma das marcas que diferenciam as praticas ligadas as religides afro-
brasileiras ocorre porquanto “cada terreiro possui sua propria especificidade
ritual, fruto da tradi¢ao que faz parte, mas também da idiossincrasia do chefe
do culto” (CAPONE, 2009, p. 21). Segundo a autora, a identidade religiosa
¢ negociada continuamente entre os atores sociais. Tania presenciou tais
negociagdes ao observa-las na vida de outras baianas e relata as dificuldades
enfrentadas pelas colegas na aquisi¢ao de dinheiro para realizar as obrigagoes
dos orixas. Na sequéncia, Tania conta que uma das possibilidades de conseguir
a quantia era a filha de Iansa vender acarajé na rua.

Diferente das baianas de acarajé que entram no oficio para pagar
despesas financeiras provenientes das responsabilidades religiosas, a mae
da baiana Tania entrou por causa das obrigacdes didrias do sustento de
sua prole e da casa. De acordo com Tania: “agora a minha méae comegou a
trabalhar por necessidade, por qué? [Porque] O meu pai abandonou minha
mae, com todos esses filhos [...]. Ndo dava pensdo pra gente, minha mae
teve que ir vender acarajé para poder manter os onze filhos”.

Segundo ela, sua mée exerceu o oficio por quase trinta anos,
enfrentando muita dificuldade. Apés anos de muito esfor¢o e perseverancga,
sua mae e sua avo conseguiram um ponto de acarajé.

Depois de todos esses anos de trabalho, a mae da baiana Tania
teve que se ausentar do ponto, por complicagoes de satde e, devido a estas
complicagdes, deixou o candomblé e converteu-se ao protestantismo.
Segundo Ténia, sua mae frequentava hd anos o terreiro de uma “tia da
minha mae que eu chamo de vé Beré de Oxossi’, localizado no bairro de
Sussuarana.



Mesmo assim, o universo simbdlico do candomblé é algo sempre
presente na constru¢do da narrativa da baiana de acarajé Tania e liga-se,
nao apenas ao acarajé, mas também, a sua familia. Sobre seu vinculo com
o candomblé, cita:

Eu nasci em terreiro de candomblé, sou do axé, assumo [...].
Mas, ndo cultuo hoje, pelo fato que a iniciante do candomblé,
eu ndo preciso raspar, eu ndo preciso [..] eu ja nasci com
0 que eu tenho s6 que tem que ser muito responsavel, eu
sou uma pessoa que eu nio paro [..].Entdo, assim, para o
candomblé, vocé tem que ter tempo, respeito, disciplina, [...]
no candomblé, minha tia ndo conseguiu me segurar, mas eu
zelo, cuido de tudo meu, cuido das comidas dos orixas que me
protegem, a dona da minha cabega, que ¢ Oid.Cuido de tudo.

No trecho anteriormente expresso, a baiana mostra, dentre outras
coisas, a questdo do tempo no candomblé. Para Prandi (2001), a concepgido
de tempo no candomblé é diferente do tempo ocidental, capitalista. As
varias nogoes que oferecem sustentacao a organizagao da religido dos orixas
no que concerne ao lider religioso e a hierarquia sacerdotal subordinam-
se ao conceito de “experiéncia de vida, aprendizado e saber, intimamente
decorrentes da nogdo de tempo ou a ela associado” (PRANDI, 2001, p. 45).

De acordo com Prandi (2001), um novo membro do candomblé,
ao ir com frequéncia ao terreiro e participar, ativamente, das diversas
atividades coletivas imprescindiveis ao culto, rapidamente confronta-se
com a diversificada e nova forma de vivenciar o tempo. O novo adepto
deverd ser “ressocializado” para, assim, entender coisas que, num primeiro
contato, lhe serdo diferentes e, até mesmo, desconfortaveis. Ele precisara
compreender que: é a atividade que define o tempo e ndo o contrario.
(PRANDI, 2001, p. 45).

\

Retornando a construgdo narrativa da baiana de acarajé Tania
e seu elo com o candomblé, ela afirmou que ndo houve necessidade de
ser iniciada na religido, visto que sua ligacdo ja era desde antes do seu
nascimento. Sobre isso, ela explicou:



Por que é assim, minha avd me entregou ja na barriga da
minha mée, entdo eu ja sou [do candomblé] desde a barriga
da minha mae.Entido chamam de [...], dentro do candomblé,
chamam de abico * [...]. Eu ndo preciso raspar, eu nao preciso
nada porque eu ja tenho meus orixds todos desde nascenga.

Tal passagem reafirma a relagdo familiar da baiana com o candomblé,
sobretudo a presenca da mie e da avd. De acordo com a baiana Tania,
sua mae saiu do candomblé e converteu-se ao protestantismo, como foi
exposto antes, entretanto, continua com habitos marcantes do seu tempo de
candomblé. Sobre sua mae, Tania relata: “de repente, ela se batizou na igreja
evangélica, mas ela tem os dons dela, porque minha mae ja ia receber o
dekd' dela, minha mae foi feita ha a quase 25 anos, ela tem 23 anos de santo”.

A baiana de acarajé Téania relacionou diversos elementos que
representavam o sentido de ser baiana de acarajé, dentre eles: a constante
busca de melhorar seu trabalho exposto, o empenho em sempre participar
de cursos, ou mesmo, a escolha de mudar a cor da barraca do seu ponto.
No discurso da baiana, é possivel identificar a posigdo de representagio
em que ela mesma se coloca. De acordo com Ténia, o oficio das baianas
de acarajé ¢ parte importante de sua cultura, e essa parte representa a
cidade de Salvador. Para ela,houve algumas mudancas depois que o oficio
foi reconhecido como patriménio, como, por exemplo as baianas estarem
mais protegidas e terem onde reclamar se sofrerem alguma discriminagao.

Todos os meus contatos com a baiana Tania foram momentos de
profunda aprendizagem. Um ponto essencial de nossa primeira entrevista foi
quando comegamos a falar sobre o “acarajé de Jesus” e a baiana, emocionada,
expoOs com tristeza sua indigna¢do no tocante a essa pratica. Tania se

13 Abicé é usado para “pessoa que ndo pode ‘fazer cabeca’ pois seu santo ja traz a obrigacéo feita".
Formacdo “provavel em jorubd seria "abi” aquele que possui; ‘eko'—conhecimento, significacéo,
aprendizado por hereditariedade” (CACCIATORE, 1977, p. 32).

14 O dekd é uma etapa que indica que a pessoa estd completamente envolvida no candomblé, tornando-
se, assim, chefe religioso. O recebimento do dekd é uma ceriménia ritual na qual o lider do terreiro
investe um filho ou filha-de-santo, ja iniciados ha alguns anos, na posicdo de ialorixd. Tal ritual dé-lhes
a possibilidade de abrirem seus proprios terreiros. Para a autora, o dekd é a “confirmacéo da aptiddo
para o cargo e a transmissdo de obrigacdes religiosas. Nessa cerimdnia, o iniciado faz um juramento em
lingua de sua nagdo, prometendo zelar pelas tradicdes, sequir os preceitos etc” (Cacciatore, 1977, p. 103).



colocou contra a venda do acarajé como “bolinho de Jesus” e contou que isso
significa uma discriminagao a sua religido. Com os olhos lacrimejados, ela
relatou um fato que sofreu, de pura discriminagao e intolerancia religiosa.
Num evento denominado “Marcha Para Jesus™", da religido protestante, um
grupo de evangélicos cercou o ponto dela e, ajoelhados, chamaram-na de
satanas, tal ato foi denunciado por ela para diferentes instituicoes.

A partir do discurso sobre este evento, ela narrou a relevancia do oficio
da baiana de acarajé, desvelando seu entrelagamento com a histéria dos seus
ancestrais e falou sobre a origem do acarajé, do seu significado em iorubd e
de sua relevancia no universo simbdlico do candomblé. Para ela: “acara é uma
comida trazida da Africa, um bolinho oriundo da Africa, dos meus ancestrais,
comida dos orixas, de Iansa, dona da minha cabega” e complementa: é “oferenda
do orixa para o pessoal do axé”’. Assim, Tania articula uma gama de elementos
significativos na construcao do que ¢ ser baiana de acarajé em sua concepgao,

com os simbolos e simbolismos relacionados ao candomblé e 3 histéria da Africa.

O passado historico é apresentado como legitimador do oficio e, a
partir desse passado, a baiana Tania constrdi suas identidades em oposigdo
a baianas de acarajé protestantes, que deixam prevalecer o contraste, as
diferencas. O processo de construciao de identidades, explicado de acordo
com a légica da posi¢ao, é formulado por Cardoso de Oliveira (1976) como
“identidade contrastiva”. Segundo o autor:

[...] quando uma pessoa ou grupo se afirmam como tais,
o fazem como meio de diferenciacdo em relagdo a alguma
outra pessoa ou grupo com que se defrontam; é uma
identidade que surge por oposigdo, implicando a afirmagao
do nds diante dos outros, jamais se afirmando isoladamente
(CARDOSO DE OLIVEIRA, 1976, p. 46).

15 Evento musical ocorrido anualmente, organizado pela Igreja Apostélica Renascer, com dimensdes
internacionais, que mobiliza milhares e até milhdes de pessoas.

16 Axé é um termo com multiplos significados. Em geral, é a forca sagrada presente nas coisas e nos
seres. No cotidiano, o termo axé pode designar o terreiro. Em Salvador, as pessoas dizem “vamos ao
axé", ou seja, “vamos ao terreiro”, fazendo referéncia ao fundamento da casa de candomblé; cada casa
tem o seu axé. O termo também é utilizado com o intuito de desejar e confirmar coisas boas, como por
exemplo, ao encontrar alguém, vocé diz: axé.



A forte ligacao com a religiosidade é fator essencial nesse processo
de valorizagdo e reconhecimento do Oficio. Tais caracteristicas estdo
presentes nas narrativas das proprias baianas de acarajé, como podemos
ver na fala da baiana Ténia.

Baijana que é patrimonio ¢ baiana de acarajé que tem historia,
¢ baiana que tem uma longa histéria para levar adiante e
contar, que tem contetido. Ndo é uma baiana de 2012, que
chega para vender acarajé porque fez um curso e que tem um
emprego e, por segunda opgdo, para ganhar mais dinheiro,
vai montar um tabuleiro de acarajé sem saber da religido, do
candomblé, sem saber do fundamento. Disso, eu sou contra.

A posigio defendida por Ténia reafirma a importancia da questao
religiosa na esséncia desse patrimonio.

Baiana Jurivina: narrativas no tabuleiro

A baiana de acarajé Jurivina Silva recebeu-me em seu ponto, no dia
13 de julho de 2012, numa sexta-feira e, como de costume, trajava vestes
inteiramente brancas, bem como preponderante parcela das pessoas que
estavam no entorno ou visitando a Igreja Nosso Senhor do Bonfim. “Sexta-
feira é dia de branco, para quem é do axé”, como a mesma colocou, pois é
dia de “Oxal4, cor do orixa”. A baiana de acarajé Jurivina costuma colocar
seu tabuleiro em frente a Igreja Nosso Senhor do Bonfim, no largo, onde ha
mais trés pontos de acarajé, porém,naquele dia em questdo, nao estavam l4,
por causa do mal tempo e da possibilidade de chuva.

A baiana Jurivina nasceu em 1960, na cidade de Salvador, reside no
bairro de Plataforma, no subtrbio da cidade. Jurivina é baiana de acarajé
ha 22 anos, mesmo periodo em que ela comegou sua vida no universo do
candomblé. Sua ligagao com os objetos que representam a baiana de acarajé
¢ construida a partir da sua histéria de vida, principalmente, com sua
entrada no candomblé e da amizade com a baiana de acarajé que a ensinou
o oficio. Jurivina constrdi sua narrativa a partir da insercdo dela no oficio,
por meio de lagos sociais firmados no terreiro de candomblé. Segundo ela:



Meu pai de santo disse que meu santo mexia com tudo,
trabalhava com tudo, que eu podia vender acarajé. Porque eu
vendia lanche, entregava lanche nos escritérios, fazia meus
lanches: pastel, banana real, coxinha, enroladinho e ia nos
escritorios entregar, fazer as entregas e safa na rua vendendo.
Al, quando eu fiz santo, ele falou: “Por que vocé ndo muda? E
vende acarajé? Por que seu santo mexe com tudo”

A baiana de acarajé Jurivina teve sua inser¢ao no trabalho com as
comidas de tabuleiro por intermédio de uma antiga amiga do terreiro de
candomblé que ambas frequentavam, diferente da inser¢ao da baiana de acarajé
Tania, que comegou por causa da familia consanguinea: bisavo, avo e mae. Em
cada caso, ha uma categoria de familia distinta: uma familia de sangue, cujos
lagos de parentescos sdo essenciais, e a familia de santo,"”” em que os lagos sdo
reafirmados nas relagdes sociais ocorridas no terreiro de candomblé.

Fotografia 4 - Baiana de acarajé Jurivina e seu tabuleiro, em largo do Senhor do
Bonfim, em Salvador

Fonte: Acervo da autora

17 Familia-de-santo é o conjunto de pessoas comprometidas e com funcdes hierarquicas dentro do
terreiro de candomblé.



Como ja foi apresentado, o oficio da baiana e a venda de acarajé
sao situados em Salvador, ainda no periodo colonial, onde mulheres,
escravizadas e ou libertas, faziam os acarajés e, quando caia a noite, estas
comidas eram vendidas em cestos ou tabuleiros colocados na cabeca. As
baianas andavam pela cidade em busca de compradores. Segundo o Dossié
do Oficio das Baianas de Acarajé (2007), a “pratica de comércio ambulante
de alimentos ja era realizada na costa Ocidental da Africa, como forma de
autonomia das mulheres em rela¢ao aos homens” (IPHAN, 2007, p. 15) e
isto, frequentemente, dava-lhes a fungdo de provedoras da casa.

O papel desempenhado por negras vendedoras de quitutes,
principalmente o acarajé, é narrado pela Baiana Jurivina'®, a qual situa
o surgimento do acarajé na Africa e a chegada dessa iguaria a Bahia,
destacando seu aspecto religioso:

O acarajé veio da Africa. Depois da Africa veio para a Bahia,
o unico lugar onde ele se instalou foi na Bahia e era fechado,
s abria para colocar a pimenta e as mulheres que eram de
Tansa levavam dentro do tabuleiro jd em cima da cabega para
pagar obrigacdo [...] as mulheres de Iansa colocavam a saia
de ragdo, que é essa aqui [mostrou a saia de baixo], uma saia
de ragdo'® s6. Amarrava aqui em cima [aponta para em cima
dos seios], ndo levava sutia nem nada nao, so a calcinha e a
saia de ragdo aqui 6, amarrava aqui as contas dela no pescoco.
Levava o tabuleiro na cabega sé com pimenta, s6 com pimenta
e saia de porta em porta vendendo, oferecendo ‘olha o acara,
olha o acard, quem vai querer?’ [cantando]. Ai,saia vendendo
assim para pagar obriga¢do.Hoje em dia, virou uma profissao
e sustento para sua familia.

A baiana faz questio de demarcar a “origem” do acarajé, como
ele era oferecido ou vendido, e o papel das filhas de Iansa nas atividades
que relacionavam o sagrado, em suas necessidades de fazer a obrigagao ao
orixa no cotidiano, sendo imprescindivel sair a rua vendendo o acarajé em

18 Segundo ela, no mesmo largo ha mais trés baianas: Valdete, Maria e Tuca.
19 A roupa de racdo é um traje usado nas atividades do cotidiano do candomblé.



cestos na cabega. A construgdo da narrativa de Jurivina sobre o lugar do
acarajé no universo do candomblé é montada numa relagao de negagdo do
“bolinho de Jesus”.

Tal movimento de comercializacdo do “bolinho de Jesus” tem
criado inumeros debates e criticas das baianas. Dentre as baianas que
entrevistei, as relacionadas ao candomblé posicionavam-se contrarias
a ideia, ja outras, catdlicas e até evangélicas, foram a favor. Contudo,
na opinido da maioria foi obrigatério: e a baiana deve vestir-se com
indumentaria especifica, a qual, por si sd, ja possui um significado no
universo simbdlico do candomblé.

No trecho exposto anteriormente, Jurivina constrdi a origem do
acarajé com base em dois planos: o religioso e o étnico. No primeiro, relata o
vinculo das filhas de Iansa com o acarajé, ja no segundo, o acarajé é dito como
oriundo da “Africa”. A construcio de identidades, feita por essa baiana,
compreende o eixo de negac¢ao e de construgdo do verdadeiro acarajé, para
isso, ela indicou a Africa como algo geral, ou seja, como um lugar de onde
o acarajé foi deslocado e chegou até a Bahia. A baiana Jurivina constréi a
legitimidade de usar o acarajé a partir da origem geografica e religiosa desta
comida e concede valor primordial a fixagao do acarajé na Bahia.

A forma de imaginar a Africa, presente na narrativa da baiana
Jurivina, vai de encontro ao processo analisado por Stuart Hall (2011), no
artigo em que o autor explana a complexidade de construir e de imaginar
a nagdo e a identidade caribenha, num mundo cada vez mais globalizado.
A Africa construida no imagindrio de Jurivina, que compée a origem do
acarajé e a construcao das identidades das baianas de acarajé, pode ser
apresentada como (HALL, 2011, p. 29):

Trata-se, é claro, de uma concepgdo fechada de tribo, didspora
e patria. Possuir uma identidade cultural, primordialmente
em contato com um nucleo imutavel e atemporal, ligando

20 "Africa” esta entre aspas para destacar a problematica que ha em torno desse continente, o qualé
comumente tratado como uno, sem as particularidades pujantes de um grande continente. Segundo Hall
(2011), “o termo Africa 6, em todo caso, uma construgio moderna, que se refere a uma variedade de povos,
tribos, culturas e linguas, cujo principal ponto comum situa-se no trafico de escravos” (HALL, 2011, p. 31).



o passado, o futuro e o presente numa linha ininterrupta.
Este corddo umbilical é o que chamamos de tradi¢do, cujo
teste é o de sua fidelidade as origens, sua presenga consciente
diante de si mesma, sua ‘autenticidade’ E, claro, um mito -
com todo o potencial real dos nossos mitos dominantes de
moldar nossos imaginarios, influenciar nossas agdes, conferir
significado as nossas vidas e dar sentido a nossa historia.

Na construc¢io da narrativa da baiana de acarajé Maria das Gragas®,
que trabalha com tabuleiro h4 34 anos e tem ponto em Itapud, a Africa
¢ novamente utilizada como o lugar de onde o acarajé veio, e a Bahia é o
espago onde o quitute se fixou. Segundo Maria das Gragas:

[...] O acarajé pertenceu a Africa, ele era com pimenta, s6
pimenta e ralado na pedra. Depois as negras colocavam os
acarajés na cabega e saiam mercando.S6 comegavam a vender
depois das cinco horas. Elas subiam e desciam o Pelourinho
vendendo acagd, abard e acarajé. Elas vendiam o acarajé frio,
todo mundo sé comia frio e comegavam as cinco horas da
tarde e iam até seis e meia.Sete horas, elas vendiam o acarajé.
Porque ali, onde é o Pelourinho, tiveram muitos africanos e
tem gente enterrada ali. [...] O acarajé é de Iansa e de Xangd.E
Tansad quem faz o acarajé e o acarajé é de Xango. O abara é de
Ogum, a cocada de Obaluaié.

A Africa e 0 candomblé sio utilizados pela baiana de acarajé Maria
das Gragas para legitimar o seu acarajé, e o passado histdrico é apropriado
com objetivo de construir sua identidade de baiana de acarajé, valorizando,
dessa forma, o oficio e sua participa¢io nele.

A importancia da comida no candomblé deve-se tanto aos rituais
para o fortalecimento dos devotos com os orixas quanto a permanéncia das
relagdes sociais no terreiro. A baiana Jurivina contou sobre seu cuidado

21 Maria das Gragas, nasceu em 05 de dezembro de 1947, em Salvador, e é baiana de acarajé hé 34
anos.Concedeu a entrevista para a pesquisa em questdo no seu ponto, na praia de Itapud, em 20 de
julho de 2012.



especial na hora de dar comida para seu orixd. Na narrativa, a baiana
retratou a correspondéncia das iguarias de tabuleiro com os respectivos
orixas, para ela:

O caruru, que no candomblé é amald; o vatapd, que no
candomblé é angu; o camardo, que no candomblé se chama
peixe; o acarajé, que se chama acard [...]. Isso tudo foi um
trabalho que deu a algum [orixd] para fazer. A queijada,
mesmo de amendoim, pertence a Iemanja, aquela cocada
de coco ali pertence a Obaluaié, coco seco;coco verde é de
Ox6ssi.Esse bolo aqui [bolinho de estudante]pertence a
Oxald; o bolinho de tapioca é de Oxald.Cada um recebeu
uma tarefa no candomblé, nenhum orixd é preguicoso; a
matéria mesmo que é preguicosa.

A baiana Jurivina relacionou elementos do seu tabuleiro, seu lugar
de trabalho, com o universo simbolico do candomblé, cuja comida possui
significado consideravel.

Fotografia 5 - Tabuleiro, na praia da Barra, em Salvador

Fonte: Acervo da autora

Os termos “estar de saia” ou “usar saia” fazem referéncia a roupa
completa e tipica da baiana, que é, a primeira vista, a marca de identificagdo
da baiana de acarajé, que pode conter:



Turbante, tecido em diferentes formatos, texturas e técnicas
de dispor, conforme inten¢ao social, religiosa, étnica, entre
outras; andguas, varias, engomadas,com rendas de entremeio
e de ponta, espécie de segunda saia; saia, geralmente com
cinco metros de roda, tecidos diversos, com fitas, rendas,
entre demais detalhes na barra; camisu®”, geralmente
rebordada na altura do busto; bata por cima e em tecido
mais fino; pano-da-costa ou pano-de-alakd de diferentes
usos, tecido de tear manual, outros panos industrializados,
retangulares, de visual aproximado aos das pecas da Africa
(IPHAN, 2007, p. 32).

O traje da baiana chama atengdo, principalmente dos turistas,
estrangeiros ou brasileiros de outro estado. Como, por exemplo, as baianas
do Pelourinho, um lugar onde circula diariamente milhares de turistas. As
baianas com a indumentaria* completa acabam chamando mais atengéo e,
consequentemente, ganham mais clientes e, atraem até mesmo turistas que
querem levar de recordagdo uma fotografia da baiana ou com a baiana, o
que é muito comum nos espagos de grande circulagéo turistica.

A baiana de acarajé Jurivina citou e explicou os fios de contas,
identificando a qual orixa correspondia:

Minha conta de Xangd partiu, era desse modelo aqui
[apontando para uma de suas contas] [...] Oxum Apara é
duas cores: cor de ouro; Ogum ¢é azul; branco é Oxald; aqui
sao os Erés, que sao os Ibeji, eu fiz [é um corddo com algumas
bonequinhas de plastico presas]. Aqui [apontando para as
contas de duas cores] sdo seis meses Iansa, seis meses Oxum.

22 £ uma blusa, em geral, lisa que compde a roupa mais simples usada nos terreiros de candomblé.
Ela também é chamada de bata.

23 As contas fazem parte do conjunto de objetos que compdem a baiana de acarajé. Esse objeto possui
grande significado para os adeptos das religides de matrizes afro-brasileiras. Os fios de contas sdo
como o préprio nome indica, contas (micangas) enfiadas em fios de nilon.



A complexidade das relagoes dos orixas com suas comidas, roupas
e cores é enorme, o que levard a uma apresentacao breve, pois o perigo
reside na diversidade das nacdes** de candomblé presentes na Bahia e nas
peculiaridades que cercam os diversos terreiros. Deste modo, foi escolhido
utilizar como referéncia os da na¢ao ketu, que sao maioria na Bahia.

Ainda sobre a relagdo das cores e dos orixas, perguntei a baiana
Jurivina, numa sexta-feira, porque ela vestia roupa branca e o que isso
significava. Segundo ela:

Tem que respeitar Oxald, porque é sexta. Eu trabalho em
frente a igreja e a igreja é Oxala, ai tem que respeitar hoje. Mas,
amanh4, eu coloco amarelocoloco a bata amarela, saia amarela
ou branca ou verde. No domingo, pode vestir colorido; na
segunda, ¢ branco, por causa de Obaluaié, quem é de Obaluaié
veste branco.Mas, quem néo ¢é, ndo ¢ obrigado a vestir branco.
Na ter¢a é Ogum, que é azul ou verde cor de folha [...]. Na
quarta, vermelho e branco ou marrom e branco, por causa de
Xango e Ians3; na quinta ¢ Oxossi entdo veste verde; e, na sexta,
¢ esse aqui e amanha pode vestir azul, cor das dguas, por causa
de Iemanja, ou amarelo que é a cor de Oxum.

No complexo universo do candomblé, o acarajé é comida sagrada,
ofertada aos orixas, principalmente a Xango6 e sua esposa Oiad (lansa),
mas também a Obd e aos Erés (IPHAN, 2007, p. 9). O acarajé varia de
forma e de complementos, dependendo do orixd ao qual é ofertado. O
mito de surgimento do acarajé no universo dos orixas apresenta: Xango,
marido dos orixas femininos, Oxum e lansa, primeira e segunda esposas,
respectivamente.

As baianas de acarajé ligadas ao candomblé utilizam-se do elo
de Iansa com o acarajé para construirem suas identidades, em oposigao
as baianas protestantes e, também, para se diferenciarem dos vendedores
ambulantes. As baianas de acarajé apropriam-se de simbolos que as ligam a

24 Sobre uma discussdo a respeito do significado de nacdo nas religides de origem africana, ver: (COSTA
LIMA, 1976).



um passado, que traz uma heranca de tabuleiro. Sobre a relacao dos orixas
com as comidas de tabuleiro, a baiana Jurivina conta: “porque o acara é de
Iansa, o abara é de Xango, o vatapa é de Oxum. O caruru que foi inventado
muito depois. Depois da pimenta foi o camardo, depois do camardo o
vatapa, depois a salada e o ultimo foi o caruru — muito depois”

No trecho exposto anteriormente, a baiana Jurivina, além de destacar
a ligacdo de cada comida com seu orixa, também mostra as mudangas
ocorridas no consumo do acarajé, com inclusdo de diferentes comidas e sua
ordem. Para além do seu significado simbdlico, o acarajé também segue uma
légica mercadoldgica, em virtude de gerar renda para milhares de baianas,
que, muitas vezes, sustentam familias com o trabalho do tabuleiro.

Na conjuntura de dindmica cultural, “é importante a atengdo para
a diversificagdo e as mudangas no modo de fazer e comercializar o acarajé.
Nas ultimas décadas, houve acréscimo significativo na produ¢ao e no
consumo de acarajé e alargamento das possibilidades simbolicas” (IPHAN,
2007, p. 57). Por isso, as comidas de tabuleiros sao referéncias fundamentais
na vida das baianas de acarajé, por fornecerem sustento financeiro e por
representarem identidades, que sdo construidas no contexto do universo
do candomblé e no ambiente publico, principalmente no ponto de venda.

A baiana Jurivina desvelou sua histéria de vida, com inimeras
dificuldades financeiras e a possibilidade de estar no ponto como meio de
estabelecer permanente contato com as pessoas. Ela se orgulha quando as
pessoas perguntam e buscam informagdes sobre a histéria do acarajé. Ela
contou, com orgulho, que reporteres estrangeiros foram la perguntar sobre
a histéria do acarajé e ela contou tudo que sabia. O candomblé é outra marca
da sua narrativa, principalmente por meio dos simbolos e significagdes.
Em determinado momento, o seu inicio no oficio se confunde com sua
iniciagdo no candomblé.

Jurivina e Tania destacaram a ligagdo do oficio com o continente
africano e com a religiosidade afro-brasileira. Ha diferenciagdes entre um
comerciante de comida de rua e a baiana de acarajé, devido ao conjunto de
significados histdricos valorizados no dia de hoje. E as baianas contribuem
para a existéncia dessa valorizacdo atuando em seu proprio cotidiano.



Consideragdes finais

Ao falar do valor da baiana de acarajé para a sociedade baiana,
pontuo, por exemplo, os “lugares de memoria” (NORA,1993) e os marcos
no calenddrio festivo da cidade de Salvador, onde as baianas sdo essenciais.
No primeiro caso, no Pelourinho, o Memorial da Baiana estd cercado
por fontes historicas com forte potencial narrativo. Esse tipo de narrativa
valoriza um determinado passado digno de ser preservado e relembrado
e da sentido a ele. No segundo caso, ha forte presenca das baianas no
calendério da cidade. No dia 25 de novembro, comemora-se, também no
Pelourinho, o Dia Nacional da Baiana de Acarajé. H4 ainda a presenca
das baianas em inimeras festas de largo, principalmente na festa de Santa
Barbara, padroeira das vendedoras de acarajé, que se comemora em 4 de
dezembro e na lavagem da Igreja do Nosso Senhor do Bonfim, na terceira
quinta-feira do ano.

Com as discussdes sobre as politicas publicas e sobre os patrimdnios
imateriais, houve transformacoes e procurei demostrar que essas mudangas
sao fruto das lutas da sociedade civil para a valorizagdo da memoria coletiva
de grupos que foram, em tempo nao longinquo, marginalizados pela histdria
oficial, como por exemplo, as baianas de acarajé. No decorrer deste texto,
defendi que o reconhecimento dos patriménios imateriais, geralmente
ligados a populagdo indigena e negra, ¢ resposta as lutas de movimentos
sociais das ditas minorias. Se no passado, nas primeiras décadas do século
XX, as politicas patrimoniais brasileiras centravam-se no patrimonio
ligado a Portugal, temos, atualmente, um movimento de valorizagao do
patrimonio relacionado a populagdo negra, fazendo o Oficio das baianas
de acarajé parte desse movimento.

Através das narrativas das baianas de acarajé, é possivel compreender
queo patriménio cultural é utilizado ndo apenas parasimbolizar ou comunicar,
mas também para agir (GONCALVES, 2009). Patriménio ¢ um meio de agdo
politica. As agdes de salvaguarda do Oficio tém continuado, empreendidas
pelas proprias baianas, representadas pela Associagdo das Baianas de Acarajé
(Abam) em parcerias. No conjunto de agoes, esta a campanha de valorizagao
das baianas de acarajé, langada em dezembro de 2018.



O objetivo da campanha é destacar o valor da ancestralidade das
donas do tabuleiro. Por intermédio de fotografias e um breve documentario,
o movimento tem como objetivo principal valorizar os saberes relacionados
ao trabalho dessas mulheres. A agdo de promocéo foi realizada por meio de
parceirase a pedido da Abam para o Iphan. A agdo reuniu diversos parceiros
que ajudaram de forma gratuita, como por exemplo, a cantora Margareth
Menezes, que aparece no video. A campanha estd sendo veiculada por
diversos meios em Salvador (em telas no aeroporto, nos 6nibus, nos jornais
e em comerciais de televisao). O lancamento da campanha foi divulgado
em varios jornais locais.

O titulo é instrumento de luta e meio de reivindica¢do de direitos.
A preservagdo do patrimonio € vista, nos dias de hoje, majoritariamente
como uma questao de cidadania e, como tal, interessa a todos, por se
transformar em direito essencial dos cidaddos e base para a construgao das
identidades culturais(LE GOFEF, 1990). Nesse campo de disputa, “a luta pelo
poder de nomear o patrimonio é antes de tudo uma luta pelo poder de por
em destaque uma ‘memoria, uma ‘histéria” (TAMASO, 2006, p. 15).

Por fim, devemos considerar o patrimonio cultural como “fato
social total” (MAUSS, 2003).0 Oficio das baianas de acarajé abarca as
baianas, as comidas, saberes, 0 modo de consumo, as redes de clientes
(trocas e reciprocidades), o tabuleiro, o tacho, a indumentaria baiana, entre
outros elementos que sdo tangiveis e intangiveis. Esse patrimonio também
envolve um grupo de institui¢des, como, por exemplo, a Abam e o Iphan.
Ele agrega fendmenos estéticos e religiosos.
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Introducao

A histéria de vida de Maria de Lourdes Tarchiani Prata, que residiu
os anos finais de sua vida no Lar dos Velhinhos de Campinas, institui¢ao de
longa permanéncia para idosos (ILPI) filantrépica onde foi realizada essa
entrevista, é expressiva para refletirmos sobre questdes de género, geragao
e resiliéncia, entre outros temas.

Dona Lourdinha, como era conhecida, faleceu aos 92 anos de idade.
Sua entrevista foi realizada em janeiro de 2015. Na ocasido, ela estava com
89 anos e residia hd um ano e meio na institui¢do. Sorridente, as memdorias
evocadas durante a gravagdo provocaram-lhe o choro em varios momentos.
Afinal, sua historia de vida revelou experiéncias comuns a varias mulheres
de sua geragao, demonstrando também resiliéncia constituida em sua longa
trajetoria, sobretudo em sua ultima fase da vida.

O entendimento de género como “um elemento constitutivo das
relagdes sociais baseadas nas diferengas percebidas entre os sexos” (SCOTT,
1995, p.86), pode ser visualizado na histdria de vida apresentada, com destaque
para as experiéncias de autoritarismo e violéncia de sua convivéncia com o
pai e o marido. Segundo a sua narrativa, aos 11 anos de idade sofreu uma
tentativa de estupro do proprio pai, que era alcoolatra. Sua mie, impotente
em uma relagdo patriarcal, nao desempenhou o papel de enfrentamento do
abuso narrado. Entao, para ficar longe dele “o maximo possivel’, dedicou-
se aos estudos e a outras aprendizagens. Aos 22 anos, ainda como estratégia
de afastamento do préprio pai, casou-se com um homem muito mais velho
e sem o amor idealizado para uma unido conjugal, mas a quem se apegou
com o passar do tempo. A subordinacio da esposa ao marido é percebida em
episddios do cotidiano, como a proibi¢ao de “sair a janela” e de “fazer amizades
com vizinhos” ou até mesmo em atos de violéncia fisica, pois “apanhava de
vez em quando’. Nessa relacaio marcada pelo dominio do marido, era ele
quem decidia sobre os assuntos familiares, como o uso da renda economica



e as varias mudancas de domicilios por diferentes cidades, nao havendo
possibilidade para as opinides da esposa e dos filhos. O fato de que somente o
marido estivesse inserido no mundo do trabalho, ficando a esposa restrita ao
espago doméstico, pode ter sido a justificativa para tais decises unilaterais.

Essa situagdo mudou apds alguns anos, quando ela passou a liderar
a familia, agora composta pelo casal e pelo filho que era “especial’, estando
os outros dois filhos ja criados e casados. Em Piracicaba, com o marido
“muito velho” e passando por uma decadéncia econdmica, ela aceitou
cuidar da sede de uma instituicdo religiosa e de caridade em troca de
habitagdo e outros beneficios. Apesar das dificuldades, considerou-se feliz
nesse periodo que durou 20 anos e onde encontrou maior espago para sua
atuagio enquanto mulher. E a importancia do protagonismo feminino em
uma geragao que foi submetida ao mundo masculino, sendo que aqui a
geracdo ndo ¢é pensada como uma dedugdo determinista, mas como uma
categoria na qual alguns atributos tendem a aparecer com maior frequéncia
que em outras (BAUMAN, 2011).

Com problemas de satde, ela decidiu sair do local que vivia em
Piracicaba, em busca de tratamento médico em outra cidade, hospedando-se
na casa de sua irma em Salto, momento assinalado como o inicio da “pior
parte” de sua vida. J4 viuva, foi acompanhada apenas pelo filho especial, a
quem dedicava cuidados e carinho. Depois, residiu por 08 anos em uma
institui¢ao de longa permanéncia para idosos (ILPI) em Itu, sua cidade natal.
E realizou novas mudangas: residiu um periodo com um filho e sua familia em
Porto Feliz, outro periodo com a irma que a hospedara em Salto e um periodo
com o outro filho e sua familia em Campinas. Os vinculos familiares ndo
anularam os conflitos que teve com a irma e com um dos filhos, vivenciando
novamente experiéncias de violéncia: episédios de brigas, desrespeito e
abandono foram relatados. Além disso, ela ja ndo se convivia mais com o
seu filho especial, que havia sido encaminhado a uma institui¢ao especifica
para os seus cuidados. Foi somente apos o ingresso no Lar dos Velhinhos
de Campinas que tais experiéncias deixaram de existir em seu cotidiano.
Acolhida pela instituicdo e sentindo-se agradecida pelos cuidados recebidos,
ela ndo deixou de fazer criticas ao local e avalia¢des sobre a tiltima fase de sua
vida, demonstrando as varias possibilidades de sentimentos e opinides em



relacdo a velhice institucionalizada, como a alegria pelas amizades feitas com
os funcionarios e as dificuldades na convivéncia com outros residentes ou a
soliddo por néo ter mais vinculos familiares.

A resiliéncia como “um padrao de funcionamento adaptativo diante
de riscos bioldgicos, socioeconomicos e psicologicos” (FONTES; NERI,
2015, p. 1476), cujos riscos tendem a aumentar na velhice, como a morte
de entes queridos, doengas, pobreza, abandonos, conflitos familiares, entre
outros, pode ser visualizada na histdria de vida apresentada, corroborando
para a reflexdo de que mesmo as histérias de pessoas comuns podem
ser extraordindrias, porque apresentam experiéncias plenas de dilemas
e superagdes. Assim, destaca-se a importincia da histéria oral para o
conhecimento e a valorizacdo dessas histdrias.

Historia de Vida

Fu nasci no dia 16 de novembro de 1925, em Itu, sou ituana. O meu
nome completo ¢ Maria de Lourdes Tarchiani Prata. Eu sou descendente
de familia de italianos, minha familia vem da alta nobreza de Padua, 14 da
Itdlia. Tarchiani com Schincariol também, minha familia...

Eu tive uma vida um pouco sofrida na infancia... primeiramente, o
meu pai casou-se com a minha mae porque precisava casar. E que a familia
do meu pai, que era da alta nobreza, ndo consentia que um membro da
familia casasse com uma pessoa que nao fosse da nobreza, que fosse plebeu.
Mas a minha mae, embora sendo de uma familia muito boa, que gracas a
Deus era, nio foi aceita inicialmente pelo meu avd, o meu nono, pai do meu
pai, que ndo consentia no casamento deles. Entdo eles tiveram que fugir.
Mas do jeito que eles sairam, assim contava a minha mae, eles voltaram, ou
seja, purinhos. S6 que ja ficava feio pra familia, porque tinham fugido, foi
ai que meu nono teve que aceitar o casamento.

Com o tempo, eu nasci e meu nono me roubou dos meus pais, ele
falava: “a Nina é mia, é mia, mia!”. Ele achava que eu era dele e ndo dos meus
pais! E foi aquela guerra, aquela coisa toda, mas no final eu fiquei mesmo
com meus pais. Eu brincava muito naquela época, eu jogava bolinha de



gude com os moleques, eu fazia pipa e empinava, eu fazia baldo... Th, mamae
ficava brava! Sabe o que eu fazia? Esses pneus antigos, eu entrava dentro,
numa descida assim, e eu falava pra quem tava perto: “me solta’, eu saia que
saia rodando naquele pneu, até me virar! Eu gostava de pescar, gostava de
pular corda, ninguém pulava corda como eu, apostava corrida, brincava de
pega, 6 meu Deus, que saudades dessa épocal

E assim foi indo, eu fui crescendo e ja fui entendendo mais as coisas...
Porque naquele tempo nao era como é hoje... Chegou a idade de ir pra escola,
fui fazer o primario. No primario, eu era uma das primeiras alunas. Quando
eu estava com 11 anos, a minha professora da terceira série me levava pra
casa dela quando terminava a aula, ela falava: “Lourdinha, vamos pra casa’,
porque ela era professora do primério e era também professora de piano e de
canto, entdo eu ia pra casa dela depois da aula, pra estudar musica. Com 11
anos eu ja cantava no coral da escola! Ah, eu era muito feliz nessa época! Eu
tive uma parte muito triste, sim, com meu pai, mas eu deixei pra l4...

Eu nunca falei com ninguém sobre essa parte triste da minha vida,
mas agora vou falar... Meu pai abriu uma pastelaria em Itu e la a gente tinha
muitos fregueses, atendia muitos bares e eventos. E na nossa casa, naquele
tempo, ndo tinha fogao a gas, era fogao a lenha. Eu estava com esses meus
11 aninhos e era eu quem fritava os pastéis, mas eu era muito pequena pra
alcancar o fogdo, entdo eu tinha que subir num banquinho e fritar. Com
apenas 11 aninhos, era o dia todo aquele trabalho, a gente ndo tinha tempo
nem de fazer uma refeicdo direito! Morava uma tia conosco, irma da minha
mae, que também ajudava, e tivemos que arrumar uma doméstica pra fazer
o servi¢o da casa, porque todo mundo ajudava na pastelaria, era muito
servico, muito trabalho. E assim foi aquela luta didria... Um dia, eu tava
muito cansada e, numa folguinha, pensei: “vou me deitar um bocadinho”..
Ai meu pai, vou falar uma verdade, ele era alcdolatra, infelizmente... Eu tava
deitada, cansada, eu era garota, magrinha, muito inocente, e ai meu pai
chegou no meu quarto e tentou me estuprar... E muito triste essa histéria, eu
nao me esqueg¢o nunca, eu choro muito quando me lembro e eu ndo conto
isso pra ninguém, porque eu tenho vergonha... Mas eu ndo sabia o que era
aquilo, eu s0 sei que eu me defendia dele, mas eu nao podia com a forga de
um homem, entdo eu gritei por socorro, ai vieram minha tia e a doméstica,



me tiraram e jogaram ele de lado... Gragas a Deus nao aconteceu nada, eu
ﬁquei do jeito que eu era, intacta, mas isso me causou muita revolta... A
minha mée quase morreu, mas acontece que como a familia era nobre, tinha
que ficar tudo por debaixo do pano, ndo podia transparecer! E a minha mae
também sofria demais com ele, ele castigou muito a minha mae, uma mae
linda, maravilhosa que eu tive, porque ele era alcoolatra, era horrivel...

Al eu procurava ficar longe do meu pai o maximo possivel. Foi
al que eu comecei a estudar pra ficar longe de casa: era pintura, costura,
colégio de freiras, fiz tudo o que eu pude fazer de estudos, s6 coisas boas,
pra me aprimorar e ficar longe de casa. A minha familia era muito nobre e
muita coisa ficava por debaixo do pano, como essa historia, porque numa
familia nobre esse escandalo ndo poderia nunca vir a tona! Outras coisas
também, quando eu estava com 16 anos, meu pai tentou me enforcar no
portdo da nossa casa, é que 0 meu pai amava mais & minha irma Isabela
do que as outras, porque ela puxou mais a ele, o lado italiano moreno.
Eu ja ndo sabia mais o que fazer da minha vida, eu nao sabia se eu ficava
em casa ou se eu ficava pra rua... Eu sofro muito ainda hoje quando me
lembro disso... E assim eu continuei estudando, me formei professora de
Matematica, eu amava matematica! Naquele tempo nao havia faculdade, a
gente tinha que fazer primeiro o primario, depois a gente fazia o ginasio e
por dltimo a escola normal. A escola normal naquele tempo representava
a faculdade de hoje. Tanto é que eu estudei tudo em Itu, mas fui me formar
em Piracicaba, na Metodista, que hoje fala PUC. E estudei musica, violino,
literatura, bordados, pintura, aprendi tudo o que uma jovem de familia
como a minha tinha que aprender. Assim eu fui estudando, estudando,
estudando até meus 22 anos, quando casei.

Eu trabalhava como dama de companhia de um senhor italiano de
100 anos de idade, o “velho Pianutti’! Ele era de uma familia muito rica, a
familia dele morava em Sao Paulo e eu tomava conta dele 14 em Itu, na casa
dele, era uma bela casa. Inclusive as filhas dele gostavam muito de mim, elas
queriam que eu me casasse com ele, pra ficar com uma parte da heranca
dele, mas eu pensava: “meu Deus, ele é muito mais velho do que eu, tem o
dobro da idade do meu pai, como é que eu vou me casar com um homem
desse”?Imagina, eu era jovem, eu era linda, pra se ter uma ideia, eu tirei em



segundo lugar num concurso de beleza! Eu néo tirei o primeiro lugar porque
ndo tive altura suficiente, mas de resto eu tinha tudo: beleza, postura... Um
dia, eu tava saindo da casa do velho Pianutti e conheci um senhor chamado
Astrogildo Prata. Esse senhor era de Uberaba, Minas Gerais, e estava em
Itu trabalhando na Fundagao da Casa Popular, onde ele era um dos chefes.
Sempre que eu saia da casa do velho Pianutti para ir para a casa dos meus
pais, eu tinha que passar por ele, niao tinha outro caminho, ai ele vinha até
mim e se declarava: “quer namorar comigo”? Toda vez era isso, quando eu
ia e quando eu voltava: “quer namorar comigo”? E assim foi, durante muito
tempo. Um dia, eu respondi pra ele: “o senhor néo se olha no espelho nao?
O senhor é mais velho que o meu pai’! E era mesmo. Mas ele nio levou em
consideracgdo o que eu falei, continuava insistindo. E eu pensava: “eu nao vou
me casar com um homem muito mais velho do que eu, eu sou jovem”! Mas
com o tempo, eu fui mudando de ideia, porque eu comecei a pensar: “meu
Deus, que situa¢ao a minha! Eu nao precisaria trabalhar, ser baba de pessoa
de idade, e eu quero me ver livre de uma vez por todas do meu pai’.. Foi
assim que eu resolvi aceitar o pedido dele! Lembro que eu chorava muito,
que eu me sentia humilhada pelo meu pai ter feito o que fez, eu ndo amava
o meu pai, eu fiquei com aquilo guardado dentro de mim...

Quando me casei, eu tinha 22 anos e ele 60! O Astrogildo era vitivo
e tinha um filho do primeiro casamento que era mais velho do que eu,
esse filho era médico e morava no Rio de Janeiro! Entdo nos casamos e
fomos embora para o Rio... Foi um casamento simples, no civil, com juiz
e testemunhas. E casamos com separa¢do de bens, devido a idade dele. Eu
ndo sabia nada da vida dele, nada mesmo! Depois de muito tempo que eu
fui saber que ele tinha duas patentes do exército, uma de primeiro-tenente
do presidente Getulio Vargas e outra de chefe de artilharia montada. Isso
porque eu vivi todos os anos de minha vida casada com ele numa vida de
militarismo, eu ndo podia sair a janela ou fazer amizade com vizinhos, que
ele era muito rigido! Mesmo assim eu tinha uma vida maravilhosa, apesar
de vez em quando eu apanhar, eu tive uma vida maravilhosa, porque eu sei
que ele me amava muito. E eu, no comecgo eu nao 0 amava nao, vou falar
a verdade, eu casei pra fugir do meu pai, mas com o tempo, com o passar
dos anos, eu fui me apegando muito ao meu marido, tanto que até hoje ele



me faz muita falta... Entiao eu vivi muito bem com meu marido, com tudo
o que ele me batia, por citime, eu era muito feliz e agradecia a Deus por ter
saido das garras do meu pai, daquela vida sempre com receio de meu pai!

Quando fomos pro Rio de Janeiro, nds compramos um apartamento
duplex no Jardim Botanico! Ah, eu me lembro até hoje, eu ndo me esquego
nunca, ficava na rua J. J. Seabra, apartamento 22. Pra chegar na Lagoa
Rodrigo de Freitas, era so atravessar uma avenida! Do meu apartamento,
do segundo andar, a gente via a corrida de barco a velas!

Depois adquirimos outro apartamento, mas sabe como é mineiro?
Mineiro ndo esquenta lugar! Mudamos pra Uberaba, que era a terra natal
de meu marido. Ficamos uns dias na casa da irma dele e mudamos de novo,
fomos pra Porto Novo do Cunha, também em Minas. La ele se enveredou
por lavouras de tomate na fazenda do tio dele, mas comecou a perder
dinheiro, perder, perder... Voltamos para o Rio de Janeiro. A meu marido
ja tinha vendido o apartamento que moravamos antes, compramos outro
apartamento e em seguida ele ja pensou em ir pra Barra do Pirai, cidade
vizinha do Rio. Ali ele continuou com lavoura, mas de novo nos mudamos,
fomos pra Volta Redonda, terra do ago, onde ele continuou com lavoura de
tomate e onde ele tornou a perder... Ai fomos pra Londrina. O meu marido
ndo parava em lugar nenhum, ele ndo esquentava lugar! E assim a gente foi
perdendo tudo o que tinha, ficamos na miséria... De tudo o que eu tive na
minha vida, fiquei na pura miséria... Eu me emociono lembrando...

Eu sei que ali em Londrina nds estavamos vivendo muito bem,
porque ele trabalhava na firma de um primo dele e a gente tinha uma bela
de uma residéncia, que era desse primo, meus filhos frequentavam o melhor
colégio, onde os filhos do primo dele também frequentavam, mas ai a minha
made, que ainda era viva, comegou a escrever pra gente: “volta pra Itu, volta
pra Itu”, e nos voltamos pra Itu. Eu ndo queria ir, porque eu estava muito bem
14, eu tava feliz da vida, mas meu marido danou em querer voltar pra Itu.

Chegamos em Itu, a minha mae ja tinha arrumado uma grande
casa para nds, alugada, em um lugar chamado Novo Itu, que era um lugar
s6 de residéncias. Depois compramos uma parte da fazenda que era do meu
nono, pai do meu pai. O meu nono era muito rico, ele tinha uma fazenda



enorme em Itu e tinha também uma rede de agougue, eram trés acougues
na cidade. Quando ele morreu, compramos uma parte da fazenda que ficou
pro meu pai, que era uma parte enorme, e comegamos a construir uma casa.
Mas depois 0 meu marido vendeu esse terreno, eu nem sabia por que, que o
meu marido era muito autoritario, mesmo eu sendo casada no papel, era ele
que resolvia tudo sozinho, e eu era muito bobinha naquela época, inocente
de tudo... Entdo ele vendeu o terreno e comprou uma chédcara, onde nos
abrimos uma granja, mas ai ele também deu fim na granja e nds fomos
morar numa casa de aluguel. Af ele abriu uma fabrica de condimentos.
Nessa época, eu tinha dois carros pra fazer as entregas dos condimentos,
eu enchia a minha Variant de condimentos e saia pra fazer entregas nas
cidades vizinhas, ia pra Piracicaba, Americana e outros lugares. S6 que
o meu marido ficou devendo pra escritdrio, eu tive que vender a minha
Variant pra pagar escritorio, pra pagar as dividas e andar com a cabe¢a
erguida! Depois de um tempo, a empresa faliu e noés perdemos tudo, dai
meu marido falou: “vamos pra Piracicaba” e n6s mudamos de novo!

Em Piracicaba, meu marido alugou uma casa muito boa, vivemos
ali um tempo e mudamos pra outra casa, onde em frente ficava a Sede
Particular Sdo Vicente de Paulo. Ali meu marido ficou devendo aluguel de
casa e eu nao sabia o que fazer, onde estavam as patentes e o dinheiro? Eu
nunca vi! Ele dormia com a carteira debaixo do travesseiro! Tive que dar
meu carro pra pagar o aluguel, ficamos totalmente na miséria... Miséria,
miséria mesmo! Ele muito velho, eu com filho especial, outros dois filhos
casados que ndo davam a minima, sé sei que eu dei 0 meu carro pra pagar
aluguel de casa. E ficamos naquela vida terrivel de pobreza...

Assim foi a minha vida... Olha, eu nunca vi homem pra andar como
aquele! E tudo isso com trés filhos, sendo um deles especial! O primeiro
filho que eu tive, ele nasceu morto. Logo em seguida eu tive o mais velho,
Osvaldo Luis. Depois eu tive o terceiro, que foi o Maurilio. E por ultimo,
levou um pouco de tempo, eu tive o Evaldo, que com seis anos de idade teve
uma convulsdo e ficou especial. Assim a gente foi indo, uma vez fomos pra
um lugar que ndo tinha nem escola, sé um colégio bem pequeno para os
que moravam la. Outra vez, meus filhos comegaram a me julgar, porque eu
tinha posto eles em colégio interno, mas nao foi nada disso, essa era a tinica



opg¢do que tinha na época, inclusive tinha muitas criancas 14 e eu sempre ia
visita-los, a gente procurava dar o melhor pra eles, a gente ndo ia deixar eles
sem estudo, tanto é que eu dei muito estudo pra eles... Mas um dos meus
filhos foi estuprado nesse colégio interno, ele me disse depois...

Um dia, eu ouvi alguém chamando no portdo da minha casa em
Piracicaba e fui atender, era a esposa do presidente da Vila Vicentina. Os
vicentinos praticavam muito o bem, ajudavam os pobres, e a sede deles
ficava na frente da minha casa e o presidente também morava nessa rua, na
esquina da minha casa. Esta senhora, a esposa do presidente, ela se chamava
Isabel, sabendo de nossa situacao, bateu no meu portio e disse: “Lourdinha,
eu vim trazer pao e leite pro seu filho’.. Eu ja passei por muita coisa triste,
por isso que eu choro quando me lembro, eu me senti tao humilhada... Eu
me senti tdo humilhada, mas eu agradeci a Deus, porque eu ndo tinha o que
dar pro meu filho especial no outro dia! Depois, no dia seguinte, o esposo
dela, o presidente da Vila Vicentina, que era uma pessoa maravilhosa,
chegou com um saco de alimentos enorme pra mim, ndo era cesta, era saco
mesmo, aqueles de linhaca, daqueles que os vicentinos ddo com alimentos
pros pobres, tinha de tudo! Bom, isso foi no dia seguinte, ai no outro dia,
Deus é muito bom mesmo, o senhor Joao, que era o presidente, foi la na
minha casa de novo e falou: “dona Maria de Lourdes, os vicentinos que
tomam conta daqui da sede vao ter que sair, a senhora ndo quer ir morar la
e tomar conta de 18”? Puxa vida, eu levantei as maos pro céu! Imagina, eu
estava com meu marido adoentado, porque ele ja estava bem velho mesmo,
filho especial, sem dinheiro, sofrendo, foi a minha salvagao! Eu agradeci
muito a ele, disse: “seu Jodo, que béncdo, é a graca de Deus que esta me
ajudando’, e no dia seguinte, assim que o casal que estava la saiu, eu fiz a
minha mudanca pra 14!

Durante 20 anos eu morei ali e ali eu fui feliz. Ali eu tinha uma
bela de uma casa, tinha agua, tinha luz, tinha alimentagéo, tinha roupas,
calcados, ajuda pro meu filho especial, que onde precisasse levar ele, eles
levavam de carro. Eu sei que foi uma vida maravilhosa, que eles era muito
bons, muito amigos, muito acolhedores... A casa era de trés andares e eu
morava no primeiro andar. No primeiro andar ficava também o deposito
de alimentos e de roupas. O meu marido ja tava velho, velho, assim mesmo



ele me ajudava um pouco no trabalho de separar os alimentos que eram
doados aos pobres, que era muitos pobres que eles ajudavam, entdo tinha
muitos alimentos. O segundo andar era a sala de reunides dos vicentinos,
tinha um hall muito grande na entrada, uma cozinha, dois banheiros, sendo
um feminino e um masculino, e as salas de reunides. Lembro que muitas
vezes eles me convidavam pra participar das reunides, eles diziam: “dona
Lourdes, venha fazer parte”, e eu ia, eram muito bonitas as reunides deles. E
o terceiro andar era um saldo de festas.

Ali eu tomava conta de sete conferéncias, eu me lembro até hoje: Sao
Pedro, que era a conferéncia que o senhor Jodo era o presidente, da Igreja
de Sao Pedro; Divino Espirito Santo; Menino Jesus, que era s6 de jovens;
Imaculada Concei¢ao; Santa Ana; Santa Rosa; Santa Inés. Sete conferéncias,
cada conferéncia com uma porg¢do de vicentinos, tanto mulheres como
homens. E ali eu fui vivendo, eu fui participando da reunido deles, até que
um dia eles me fizeram vicentina! Eu recebi a imagem de Sao Vicente de
Paulo, que era um santo que andava nos desertos entregando alimento pros
pobres, e essa é a funcao dos vicentinos, ajudar aos pobres, recebi uma
biblia e um ter¢o, com os quais a gente orava em todas as reunides, nds
rezavamos o terco em agradecimento a Deus e a Sdo Vicente de Paulo.

Ali eu também encontrei muitos perigos, porque muitas vezes
pulava ladréo 14, querendo roubar os alimentos. Quantas e quantas vezes!
Bandido mesmo, daqueles com a cara toda retalhada, ndo sei se de lamina
ou de navalha, as vezes ia sozinho, as vezes iam em dois, era muito perigoso!
O muro da casa era muito alto, mesmo assim eles pulavam, e quando eles
pulavam eu escutava o barulho de la de dentro, entdo eu apagava a luz da
casa inteira, que eu ja tinha a chave do recondutor dentro do meu quarto, e
acendia as luzes de fora, ai eu via os bandidos! Teve uma vez que um deles
mexeu na fechadura da porta e falava: “abre a porta’, queria que eu abrisse
a porta! Era tarde da noite, meu marido doente, eu com meu filho especial,
ndo tinha um guarda, uma policia, nada... Olha, eu fui uma mulher muito
corajosa!l E depois, durante um tempo, eu fiquei sozinha ai, depois que o
meu marido faleceu, quando ele tinha 93 anos de idade, era eu sozinha ali
com o meu filho especial. Assim foi a minha vida, durante longos 20 anos,
até que eu tive um problema de satide e me mudei de 4.



Eu tinha uma pia de marmore branca, uma pia muito linda, grande,
que quanto mais eu limpava, mais branca a pia ficava e mais branca eu
queria ver a pia. Eu comecei a usar muito produto quimico nesta pia e eu
ndo me protegia, fazia a limpeza sem luvas, sem nada. Um dia, eu senti que
eu ingeri aquele produto e aquilo me fez muito mal, eu amanheci com uma
bolha em cada perna, uma bolha com um liquido grosso meio amarelado.
Fui ao médico e ele me disse que seria necessario fazer uma cirurgia, que
era muito grave aquilo. Af eu voltei pra casa e liguei pra minha irma Isabel,
que morava em Itu, e pedi que ela fosse pra Piracicaba ficar com o meu
filho enquanto eu fizesse a cirurgia. S6 que a minha irma nao quis ir pra
Piracicaba, ela me disse que eu fosse pra Itu, ficar 14 e fazer a cirurgia la. Ali
comegou a pior parte da minha vida...

Eu nunca vou me esquecer, vou morrer com isso, porque dali a
minha irma me tirou da minha casa em Piracicaba. Eu fechei a porta de
casa e sO peguei as duas patentes do meu marido, que depois me foram
roubadas, uma pelo meu filho mais velho, o Osvaldo, e outra por essa
minha irma. Eles pegaram as patentes para ver se conseguiam receber
alguma aposentadoria do meu marido pelo Exército, mas nunca mais me
devolveram. Eu nem sei se eles conseguiram receber alguma coisa, eu sei
que eu nunca recebi nada disso e que essas patentes sio minhas, porque eu
sou a esposa, eu sou a viiva, eu as quero de volta!

Depois que o meu marido morreu, eu s tenho sofrimento na vida...
Eu sai da minha casa, da casa dos vicentinos em Piracicaba, e fui pra Itu
fazer a minha cirurgia. Fiquei um tempo hospedada na casa da minha irma
e depois fui morar num asilo, também dos vicentinos, que se chamava Lar
de Idosos da Vila Vicentina, onde morei durante 8 anos, em Itu. O meu filho
do meio, o Maurilio, era o tinico que ia me ver quando eu estava la... O mais
velho, o0 Osvaldo, nunca foi. E o Maurilio ia me ver todos os meses, inclusive
eu fui morar uns tempos na casa dele, em Porto Feliz, mas eu achei que
estava tomando espago do casal e resolvi ir pra casa da minha irma, porque
ela me chamou. Nesta casa de minha irma Isabel, em Salto, eu pagava 250
reais por um misero quarto, imundo, porta sem chave, tinha que comprar
0 que comer, ajudava em tudo quanto era defeito da casa, de fia¢do, ajudava
na limpeza de quintal, em tudo eu ajudava... E nesta casa morava também a



nossa prima com o marido dela, que era cadeirante. Essa prima um dia pegou
o meu cartao do INSS, pra receber a minha aposentadoria, e bloqueou o
meu cartdo do INSS, que eu recebia em dois cartdes e ai comecei a receber sd
em um, sO a metade! E eu vivia numa miséria, ficava sem dinheiro, sofrendo
como um cao na mao de minha irma! Até que um dia as duas sairam, me
largaram sozinha la, porque minha irma saia muito com minha prima pra
rua e me largava sozinha na casa, e nesse dia chegaram as duas gritando da
rua, dizendo que eu tinha falado que a minha prima tava roubando o meu
dinheiro, me xingando, e vieram pra cima de mim, me batendo que nem
loucas, as duas! A minha irma, em vez de ficar a meu favor, ficou do lado
da minha prima e veio me esbofeteando que nem uma louca... Eu choro
ainda quando me lembro, porque foi muito triste isso e nio faz tanto tempo
assim, faz uns 3 anos que isso aconteceu... Mas eu fiz academia, eu sei lutar
kick boxe, eu fazia academia la em Itu, eu poderia ter batido na minha irma
se eu quisesse, eu ja estava pronta pra socar o queixo dela, mas eu pensei
comigo e ndo tive coragem de bater na minha proépria irma, eu fui s6 me
defendendo dela... Foi uma loucura! E elas também ja eram de idade, a
minha prima tinha uns 70 anos e a minha irma ¢ s6 dois anos mais nova do
que eu, acho que eu tinha uns 86 anos e minha irma 84, se eu desse um soco
nela, ela tinha os ossos fracos que usava até colete, de vitima eu ia passar por
agressora. Ai o que que eu fiz: eu s6 me defendi e na mesma hora eu chamei
um taxi, deixei todos os meus bens 14, minhas joias, minhas roupas, meus
moveis novinhos que eu tinha comprado pra mobiliar o meu quarto, que o
meu quarto era lindo, tudo, deixei tudo pra ela, tive que abandonar, e fui até
a delegacia de Itu. Mas eu ndo fui dar parte delas, eu nem sequer toquei no
nome delas, eu fui la pra ver um lugar no albergue de Itu, eu queria arrumar
um lugar no albergue, eu queria arrumar um quartinho, uma cozinha e um
banheirinho pra mim, porque eu tava muito bem de saude, andando muito
bem, eu corro até hoje, com toda a minha idade, que eu tenho 89 anos, eu
corro ainda, e eu pensei: “eu vou vivendo, se precisar eu pego auxilio, eu
peco auxilio dos vicentinos”, que eu tinha certeza que eles iriam me dar. Mas
ai quando o delegado viu o meu sobrenome, viu de que familia eu sou, ele
falou: “ndo, dona Maria de Lourdes, a senhora nao pode ir pra um albergue,
de jeito nenhum’, eu falei: “doutor, pelo amor de Deus, nome nessa hora nao
vale nada, eu s6 quero paz”, mas ele insistiu: “de jeito nenhum” e me mandou



pra policia feminina. Af a coisa piorou de vez, porque a policia feminina
descobriu tudo, elas investigaram, foram procurar saber onde morava a
Maria de Lourdes, onde isso, onde aquilo, ai descobriram que era na casa de
minha irma e da minha prima e intimaram as duas. Mas eu ndo denunciei
elas, eu poderia ter feito, mas eu nao tive coragem. E elas mereciam prisao
mesmo, um processo muito grande por ter feito isso comigo, principalmente
eu ajudando em tudo na casa, elas é que tavam me roubando, bloquearam o
meu cartdo do INSS, me agrediram!

E assim foi. Ai me mandaram pra Joaquim Egidio, aqui em
Campinas, pra Fazenda Santa Helena, na casa do meu filho mais velho,
Osvaldo. Eu ndo quero nem lembrar, eu dormia num quartinho de um
dos meninos e a noite eles embolavam aquele mundo de roupas e ficavam
jogando em cima de mim... Ruindade, pura maldade... Meus netos, eu ia

. ~ <« A r .
pegar comida no fogdo, um deles falava: “vocé estd comendo comida da
minha mée”, mal sabendo que eu dava toda a minha aposentadoria pras
despesas! E a esposa do meu filho indo pra saldo de beleza, se produzir,
enquanto eu ficava feito um bicho 14 na fazenda, pegando berne... Eu peguei
uns 20 bernes ali, ai tinha que ir no postinho pra tirar os bernes...

Um dia, eu tava cansada de sofrer e falei pro meu filho: “Osvaldo,
me falaram de um lar de velhinhos la de Campinas, vocé quer me levar
142 Eu prefiro, eu sou de idade e eu quero ir pra 1&> Ai ele me trouxe aqui
na geriatria, falei com a assistente social, contei o que eu estava passando,
que eu precisava de um lugar, que eu precisava sair de 14, e na volta, ja a
tardinha, meu filho virou e falou assim pra mim: “mae, os seus dias de gldria
ja terminaram”.. Sabe por que ele falou isso? Porque eu era muito popular,
eu era muito querida! Em Salto e em Itu, todo mundo me conhecia, porque
eu vivia saindo na televisao, fazia propagandas, com 80 anos eu fui garota
propaganda de um shopping center em Itu, sai num outdoor enorme na
entrada da cidade, fui garota propaganda da Maggi quando eu morava no
asilo, fizeram um poster enorme de uma foto que eu estou sorrindo com um
coragdo escrito: “Maggi de coragao renovado’ E eu ia a festas, frequentava
lugares de gente fina, participava de desfiles com tv, radio, imprensa, tudo me
esperando... Entdo ele me disse: “seus dias de gldria ja terminaram”.. Ele falou
isso numa tardinha, na volta daqui, e na manha seguinte, ele pegou o carro



prair trabalhar e no caminho teve um enfarto fulminante! Menos de 12 horas
depois que ele me falou aquilo! Eu chorei muito com a morte dele, mas ndo
foi s6 pela morte dele nao, foi também pelos pecados que ele tava levando...

Ai fiquei morando com a minha nora e meus netos, eram quatro
netos: um com 15 anos, outro com 9, outro com 5 e um menorzinho com
1 ano e pouquinho. Nunca vieram me ver aqui no Lar dos Velhinhos de
Campinas e nem sei se ainda moram la em Joaquim Egidio. Agora, a iinica
coisa que eu queria saber é da identidade de oficial do meu marido, o que
que ta rendendo aquilo, se saiu ou se ndo saiu a aposentadoria dele, porque
deve ser uma nota violenta e a patente dele esta com essa minha nora!

Vou contar um caso que aconteceu comigo na Fazenda Santa Helena,
na casa do meu filho: um dia, eu tava sozinha na fazenda e chegou 14 um
senhor com sua filha, que eram amigos do meu filho. Este senhor me agarrou
e tentou me jogar debaixo de uma arvore, pra fazer sexo comigo! Imagina,
tudo isso eu passei na minha vida! Eu sou viiva ha 28 anos e desde entdo
nunca tive nadinha com ninguém, porque eu vivia pro meu filho especial...
Enquanto ndo me roubaram ele, que dai eu fiquei sozinha de tudo no mundo...

O meu filho especial, Evaldo, era muito lindo! Ele me foi roubado, foi
tirado de mim pelo meu filho mais velho, o Osvaldo, e pela minha irma Isabel,
que trouxeram ele pra Campinas quando eu fui fazer a minha cirurgia em Itu.
Depois que eu procurei ele, ndo achei mais! Nossa, eu fiquei até meio doida!
E ai, o meu filho Osvaldo, em vez de tratar e cuidar do Evaldo, maltratou ele!
Dizem que o Osvaldo dava murros e socos na cabeca do Evaldo, ai a vizinha,
vendo os maus-tratos, foi e deu parte na policia, ai deu policia e assistente social
na casa do Osvaldo e levaram o Evaldo pro Servi¢o de Saude Dr. Candido
Ferreira. Essa historia eu fiquei sabendo depois, eu sei que na época me ligaram
pra ir ver meu filho quando eu estava morando no asilo dos vicentinos e uma
vez por més eles me levavam 14, pra visita-lo. O Evaldo ndo estava internado
no hospital, ele ficava na moradia, uma moradia que tem em volta do hospital,
onde ndo ficam os doentes do hospital, mas sim os doentes mentais. Ah, ele era
lindo o meu filho Evaldo, ele tinha 50 anos, mas tinha mente de um menino,
de uma crianga, ele gostava de brincar de carrinho, e eu brincava com ele, ele
era meu companheirinho, eu levava ele sempre lindo, arrumado, bem vestido,
com muito amor... Hoje eu me emociono quando falo dele, porque eu amei



demais esse meu filho especial, eu amei a todos os meus filhos, mas esse eu
amei mais, porque ele era muito dependente, entdo eu tinha que ter muitos
cuidados com ele... Ele faleceu ha trés meses apenas, de uma pneumonia la
no Candido Ferreira, aos 50 anos de idade... Eu até fiz uma poesia pra ele, que
era para ter sido lida no coral natalino de 2014 daqui do Lar dos Velhinhos de
Campinas, mas eu ndo pude ler naquele momento, entdo vou ler agora:

“Adeus meu querido filho,
Vocé se foi para sempre,
Agora s6 resta a saudade de um filho ausente.
Saudade é uma palavra triste,
Que nunca sai da mente,
Eu te amei, te amo e te amarei para sempre.
Fiquei sozinha no mundo, sozinha continuarei.
Eu nunca te esquecerei, porque muito te amei.
A dor no peito queima,
Queima como uma chama ardendo,
O que vale ter tudo na vida,
Se quem a gente ama ndo tem presente?
Eu tive quatro filhos,
Mas um eu amei mais,
Ele se chamava Evaldo,
Ele era especial.
Adeus meu querido filho,
Na minha memdria agora vocé esta,

Mas sei que em muito breve nos meus bragos estara”



Um dia, eu tava sozinha la na fazenda, que eu sempre ficava sozinha
naquele lugar ermo, e um rapaz, que também morava na Fazenda Santa
Helena, passou la pra entregar uma coisa, dai vendo o meu sofrimento,
ele me falou: “eu vou te tirar daqui”. Esse rapaz se chama Ailton e tava se
formando em advocacia, um rapaz muito bom, evangélico, foi ele que me
pOs aqui no Lar dos Velhinhos de Campinas, assinou responsabilidade por
mim! Ele veio aqui e af a assistente social daqui foi la me ver, viu como eu
estava e em seguida chegou o aviso que no dia seguinte iriam me buscar,
mas foi esse rapaz que me trouxe, ele falou: “ndo, quem vai levar ela ai sou
eu” e foi la cedinho na fazenda me buscar, me trouxe e aqui estou! Faz um
ano e meio que vivo aqui...

Eu gosto daqui... Os dirigentes, funcionérios, eles me tratam muito
bem aqui, eu sinto que eles também gostam demais de mim... Inclusive
neste momento eu acabei de participar de uma propaganda para conseguir
doagdes para a reforma da cozinha central. Eu sai na tv, sai na Rede Globo,
sai em outros canais, nas radios, nos jornais, na Internet, em tudo! Eu fui
a mais de 20 lugares de divulgacao, um corre-corre de dois dias, debaixo
de sol, outra hora debaixo de chuva, mas consegui, gragas a Deus, estou
contribuindo para esta campanha do Lar dos Velhinhos de Campinas! E eu
fiz com amor, eu fico feliz em fazer essas coisas... Mas aqui eu tenho passado
por cada uma também... Uma coisa que me chateou bastante recentemente
¢ que eu queria ter declamado aquela poesia que fiz pro meu filho Evaldo
na apresentagdo do coral natalino e nao deixaram. Eles deixaram outra
idosa declamar a poesia dela, que inclusive eu acho que nem foi ela que
escreveu, mas que copiou de algum lugar, e ndo me deixaram declamar
a minha poesia, que eu escrevi em homenagem ao meu filho! Entdo eu
decidi ndo ir me apresentar neste dia no coral, que a apresentagdo foi em
um shopping, porque eu achei uma ingratiddo o que fizeram comigo, eu
fiquei muito triste e ndo fui.

A convivéncia aqui no Lar dos Velhinhos de Campinas nem sempre
é facil. Outro dia eu até dei uma ma resposta a uma colega... E olha que eu
estudei em colégio de freiras, a minha educagdo foi muito boa e nao foi
voltada para isto, eu acho até que nenhuma daqui teve a educagio que eu
tive. Eu ndo quero dizer que as outras sdo pessoas atrasadas, ndo é nada



disso, mas eu acho que quem mais estudou aqui, das pessoas que estdo
aqui, fui eu. Porque muitas pessoas aqui niao tém escolaridade, ndo tiveram
estudos, ndo leem, tém idosos aqui que vao a escola ainda, uma escolinha
que tem aqui, pessoas de boa aparéncia, que se dizem importantes e que
estdo aprendendo a ler e a escrever! Entdo eu acho que tem pessoas aqui
que tém raiva de mim, tém inveja, por causa de minha educagao e também
porque eu sou muito querida por todo mundo, os trabalhadores aqui me
amam, quando eles me encontram, eles me abragam, me beijam, uma vez
eu fui eleita a Rainha do Lar, com coroa e tudo, eu tenho a coroa guardada,
eu nem mostro muito pra ndo me xingarem. Outro dia, veio a merenda
da noite e uma idosa de 73 anos falou assim pras pessoas da cozinha: “dé
o lanche pras mais velhas primeiro”. Ai eu virei e falei assim: “eu tenho 89
anos, eu me orgulho da minha idade, eu ndo me troco por ninguém mais
nova do que eu”. Essa foi a unica coisa que eu falei, porque eu néo sou de
responder.

Esta senhora quer ser mais do que as outras, é por isso que ela falou
isso. E nds dormiamos no mesmo quarto, aqui no Residencial Franga, mas
houve um problema e mudaram ela pra outro quarto e eu também fui pra
outro quarto. Esta senhora levanta as sete e meia da manha, enquanto nds
levantamos a hora que vem o remédio, as seis horas da manha. Quando
chega o remédio, eu ja t6 pulando da cama, tomando o banho e lavando
a cabeca, enquanto que ela fica deitada até as sete e meia, que ¢ a hora do
café. Até ai, tudo bem, mas qual ¢ a obrigagdo dela ao se levantar? Abrir a
janela! Eu ndo abro a janela, porque eu respeito os seres humanos, se ela esta
dormindo, eu respeito a pessoa humana, mas entdo a obrigagdo dela é, ao se
levantar e sair pra tomar o café, abrir a janela! S6 que ela sai e deixa a janela
fechada, quando ela volta, ela também nao abre, ela diz: “quem quiser que
abra”, mas aqui ninguém é empregado e nem cachorro dela, entdao comegou
a haver aquela encrenca, eu ja nem falava mais com ela, entdo eu fiz uma
queixa e mudamos de quarto, ficou melhor agora.

Eu sinto que aqui ndo é o meu lugar... Eu choro, porque é o que
eu sinto... Hd muita inveja, muita md criacdo, muita gente, muita falta
de educagdo, chamam a atengao da gente, fazem o que querem, ndo os
funcionarios, mas os moradores, tem idosa aqui que quer ser dona do Lar...



E muito triste depender do Lar, muito triste... E tem detalhes que fazem a
diferenga, que nem agora, n6s comemos num refeitério que nao tem uma
toalha na mesa, um refeitério tao pobre, com aquelas mesas sem toalhas,
a gente precisa levar um guardanapinho... E me lembro do refeitério de
14 onde eu estive em Itu, era um refeitério lindo, com toalhas, vasos de
flores... Imagine, ter que comer num prato plastico... Entdo eu olho isso
tudo e penso: “sera que aqui é o meu lugar?”, eu que comi em mesa com
toalha de linho, porcelana japonesa, copo de cristal, talheres de prata... Nao
¢ que eu seja orgulhosa, porque aqui eu ja aprendi muitas coisas, isso aqui é
uma li¢do de vida pra gente, eu ja aprendi até a pegar o meu prato e comer
algumas coisas com a mao, porque faca niao corta! Por isso também que
fiquei muito feliz em fazer aquela propaganda pra reforma da cozinha, eu
até falei que eu quero uma toalha na mesa, ndo precisa ser uma tolha fina,
tem umas toalhas estampadas que sdo tio lindas, vai dar vida pro refeitério!

Mas em todo caso, eu gosto daqui. Fora de brincadeira, eu gosto
daqui. Aqui é muito bonito, ndo resta duvida, é bonito sim. Um dia, eu abri
a porta ali da frente do meu quarto pra ir tomar café da manha e um sabia,
que estava ali parado na arvore, quando me viu, comegou a cantar! Ai na
hora me veio uma inspira¢do pra fazer uma musica, vou cantar:

“Canta, canta sabi3,
O seu canto tao bonito,
Canta, canta sabid,
Que é pra mim ficar ouvindo,

Sabia na laranjeira, canta, canta sem parar,
Canta o seu canto maravilhoso,
Canta para eu nao chorar,

Canta, canta sabid,

Nunca pare de cantar,

Canta, canta sabid,



Se parar eu vou chorar,
Canta, canta sabia,
Que eu aqui fico ouvindo,
Sinto orgulho sabia,

Pois seu canto é tao bonito”!

Ah, eu fago muita coisa, eu gosto de escrever, de pintar, de desenhar...
Infelizmente eu t6 apagada aqui, completamente apagada. Eu ndo sei se eu sou
diferente dos outros, nao sei, devido a educagio que eu tive... Eu nao sou de
estar andando, de ficar saindo, eu gosto mais de ficar no meu quarto, sentada
na cama com as minhas coisas tudo espalhadas na cama, desenhando ou
escrevendo. Tem tanta coisa, tantas poesias, tantas musicas que eu escrevo... E
desenhos, antes eu fazia pinturas a 6leo em telas, mas fiquei com uma alergia
e ndo pude mais, agora s6 uso o lapis. Pra nao ficar a toa, eu fico fazendo as
minhas coisinhas, eu tenho uma pasta de desenhos, que as pessoas acham
muito lindos, sao desenhos que eu fago da minha cabega! Eu gosto muito de
fazer bichinhos, criangas, flores, eu amo as flores! Faco com lapis e depois
deixo bem colorido... Eu estudei muito, eu tenho tristeza as vezes de estar
aqui no Lar e estar passando por uma qualquer, como eles me tratam aqui,
ndo os dirigentes e os funciondrios, mas as pessoas que a gente convive...

Eu tenho duas irmas mais novas do que eu, mas hoje é como se eu
ndo tivesse familia mais... E tenho 9 netos, que nunca vieram me visitar.
E meus filhos, ja morreram todos. Primeiro faleceu o meu filho do meio,
Maurilio. Depois faleceu o meu filho mais velho, o Osvaldo. E por dltimo
faleceu o meu filho mais novo, o Evaldo. Eu amava muito os meus filhos e
dei uma educag¢do muito boa para eles, dei muito estudo, o meu filho mais
velho tinha 4 diplomas do SENALI e o outro se formou em arquitetura e era
escultor, ele fazia uns trabalhos lindos... Mas depois que crescem, ¢ tchau e
bénc¢ao. Agora eu so tenho a Deus e aamigos que vao surgindo, com as visitas,
com os eventos, eu td fazendo muitas amizades aqui no Lar dos Velhinhos
de Campinas... Eu ndo costumo ir aos passeios que eles fazem, s6 fui duas
vezes, uma vez no Parque Maedae outra vez na Chéacara do Chocolate,



porque era na minha terra, em Itu! Mas eu participo das atividades que eles
fazem aqui dentro, de aniversariante do més, de desfile, de carnaval...

E, eu tive uma vida muito mirabolante, uma vida que até eu ndo sei
nem explicar como é que eu t6 parando num asilo hoje. E verdade, porque eu
acho assim: pode dar a nomeacgao que tiver, pode o nome que tiver o lugar,

mas nao passa de asilo! Como aqui: “Lar dos Velhinhos”, é um lar, mas é um
asilo! Como 14 em Itu: “Vila Vicentina Sao Vicente de Paulo”, é um asilo!

Eu gosto muito de estar bem vestida todos os dias, maquiada,
perfumada, com minhas joias, que o meu marido me dava muitas joias.
Eu sempre fui vaidosa, desde menina, eu puxei a minha mae, que também
era muito linda e muito vaidosa! Nao importa a idade que eu tenho, eu uso
maquiagem, eu uso joias verdadeiras, uso bijuterias, uso cremes, gosto de
roupas... Neste natal, eu fui pro centro e comprei um mundo de roupas!

Eu encaro a velhice.... Eu tenho 89 anos, mas eu nio perco um
minuto do meu dia: se eu ndo estou escrevendo, eu estou desenhando, se
ndo estou desenhando, estou fazendo outras coisas. Quer dizer que eu ndo
sou uma inutil, ndo vivo na inércia, porque eu acho que a inércia mata.
Entao eu acho o seguinte: eu estou bem, gragas a Deus, na velhice, com a
minha idade. Eu me sinto feliz e agradego a Deus por ter me dado essa vida
até hoje, eu me sinto muito presenteada por Deus, porque Ele me deu uma
mente maravilhosa. Eu acho que muitas pessoas, muito mais novas do que
eu, ndo tem essa mente que eu tenho. E vitalidade. Eu desco esse corredor
aqui do Lar dos Velhinhos correndo, as enfermeiras ficam doidinhas! Eu
corro mesmo, porque eu fiz academia, onde eu aprendi kick-boxe.

Todos os dias de manha eu agradego a Deus por tudo o que eu
passei. Todos os dias, quando eu acordo e ponho os meus pés no chéo, eu
falo: “meu Deus, eu agradego pela noite que o senhor me deu e pelo dia que
o senhor esta me dando, obrigada meu Deus, eu agradego por tudo, pela
vida que o senhor me deu”. Quando eu abro a porta do quarto e saio pro
corredor, vou até a janela de vidro e olho pra fora, vejo a natureza, eu fago
a mesma coisa. E a noite eu fago a mesma coisa, eu agradego novamente...
Que vida a minha, nao? Pensa bem! E olha que ndo estou contando tudo,
estou contando por cima... Tem mais uma poesia que eu fiz e quero mostrar:



“Quando a gente ta sozinho,
O sofrimento ¢ maior,
Um coracio solitario sofre muito mais.
Duas pessoas juntas, a vida é bem melhor,

Que quando nos amamos, nos amamos muito mais.
O amor ¢ muito belo quando sdo duas pessoas,
Podemos trocar palavras e as palavras sao muito boas.
A vida me ama assim,
hoje rimos e brincamos,

Mas o que serd o amanha,

Sera que rimos ou choramos”?

Foto 01: Maria de Lourdes Tarchiani Prata no Lar dos Velhinhos de Campinas.

Fotografia de Monica Bonomi, maio de 2015.
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Introdugao

Acompanhamos atualmente a um vertiginoso crescimento de
publicagdes e pesquisas que se debrugam sobre a Historia das Mulheres e
das Relagdes de Género. Tendéncia que tem como momento de impulso
a década de 1960, quando a atuagdo de movimentos feministas ganhou
espaco nas ruas e na Academia. Concomitantemente, viu-se no campo
historiografico importantes mudancas epistemologicas, que passaram a
ampliar o escopo das pesquisas feitas até entdo, englobando novas fontes
e temas.

De 14 para ca, a despeito de resisténcias, pudemos constatar a
afirmac¢do de um campo cada vez mais consolidado que se debruca sobre
o cotidiano de mulheres em diferentes espagos e temporalidades. Ainda
que perpassadas por arcaboucos tedricos ja estabilizados, tais como as
abordagens de classe e da historia politica, muitas pesquisas passaram a se
dedicar ao cotidiano de grupos “minoritarios” ou “excluidos” A chamada
“histdria vista de baixo” (SHARPE, 2011) ofereceu as condi¢des para
que pessoas consideradas “anonimas” emergissem em textos, imagens e
reflexdes que complexificam a ideia que se tem de personagem de relevancia
social e historica.

Essa perspectiva atraiu de imediato aqueles historiadores
ansiosos por ampliar os limites de sua disciplina, abrir novas
areas de pesquisa e, acima de tudo, explorar as experiéncias
histdéricas daqueles homens e mulheres, cuja existéncia é tdo
frequentemente ignorada, tacitamente aceita ou mencionada
apenas de passagem na principal corrente da historia.
(SHARPE, 2011, p. 41)

Dentre as diversas dreas de produ¢do de conhecimentos que se
dedicaram a tais abordagens, a historia oral (MEIHY, 2005; MEIHY &



HOLANDA, 2010) se mostra como espago privilegiado, de modo que
busca trazer a tona narrativas de protagonistas de experiéncias que vao
das institucionais as mais prosaicas do cotidiano. Além disso, o objetivo de
reverberar tais vozes tem feito com que esfor¢os se voltem para a Histdria
Publica (LIDDINGTON, 2011), vertente que vai além da curiosidade ou
ativismo de pesquisadores e busca tornar-se de conhecimento da sociedade
de modo mais amplo para, dentro das possibilidades, oferecer respaldo
para discussoes publicas e agdes mais efetivas.

O que estd em cena é uma proposta de histéria publica
inclusiva e democratica, com énfase nido na “compra” do
profissionalismo de uns poucos historiadores, mas sim nas
muitas pessoas tendo acesso as suas proprias historias, com
historiadores ajudando a “devolver as pessoas a sua propria
histéria”. (LIDDINGTON, 2011, p. 42)

A conexdo entre os estudos sobre as mulheres e a histéria oral tem
sido frutifera, especialmente quando se trata de periodos mais recentes.
Vale lembrar que tal perspectiva procura romper ou a0 menos minimizar os
séculos de silenciamento das mulheres, cujas vivéncias foram por muito tempo
registradas sob lentes masculinas. Neste sentido, as investidas da Historia
das Mulheres tém buscado, em relagao a tempos pretéritos, recuperar tais
narrativas por meio de pesquisas arduas que se embrenham nas entrelinhas e
na interpretagdo de documentos de ordem diversa (PERROT, 2005).

Se temos uma produgdo crescente que focaliza as mulheres,
quais aspectos de suas trajetérias sio compreendidos como relevantes
ou interessantes? Apesar da pluralidade tematica que pode envolver tais
estudos, a “segunda onda feminista® deu contornos mais enfaticos para
assuntos da ordem do privado. Sendo assim, com o lema “o pessoal
¢ politico” permitiu que temas polémicos surgissem e fomentassem
discussoes acerca da violéncia contra a mulher, dos direitos sexuais e
reprodutivos e da sexualidade de modo mais amplo. Temas tabus como
o aborto, a maternidade compulséria e a homossexualidade feminina
passaram a ser tratados de maneira menos nebulosa, causando reagdes que
vao do entusiasmo ao rechaco.



A despeito das divergéncias inerentes aos movimentos feministas, é
notavel a relevancia que tem assumido iniciativas que conferem protagonismo
as historias de mulheres. Acreditamos que este é um espago privilegiado para
fazer valer o momento delicado em que nos encontramos, sobretudo no que
se refere aos papéis assumidos ou impostos as mulheres brasileiras, de modo
que se torna de extrema importancia jogar luz as experiéncias dissonantes e
que, pela simples razao de existirem, se mostram como resisténcia.

Figura 1: Ilustragdo do livro Padecer no paraiso? Experiéncias de mdes de jovens
em conflito com a lei. Créditos para Luiza Nascimento.

Maternidade(s)

A maternidade é, sem duvida, assunto intrinseco aos debates
feministas e aos estudos que contemplam histérias de mulheres.
Pretendemos, desde o principio, propor um olhar plural para tal
experiéncia, em tantas ocasides naturalizada enquanto desejo inato e
funcdo indissociavel do papel feminino na sociedade (BADINTER, 1985,
2011; DONATH, 2017).



Quando vista desta forma, a maternidade é nao menos que um sonho,
condigdo que faz com que a mulher se sinta completa e que sua real fun¢éo
seja, de fato, atingida. No entanto, basta um breve sobrevoo histérico para
que se constate que ndo é tdo simples assim. A experiéncia da maternidade
sempre envolveu dor, doagdo, recusa, sentimentos tdo diversos que seria
impossivel planifica-la e reduzi-la ao cumprimento de uma fungao.

Em cada cultura, existe um modelo ideal de maternidade
predominante que pode variar segundo as épocas.
Conscientemente ou ndo, todas as mulheres o carregam.
Pode-se aceita-lo ou contorna-lo, negocid-lo ou rejeita-lo,
mas é sempre em relagdo a ele que, em ultima instancia se é
determinado. (BADINTER, 2011, p. 143)

E preciso soltar as amarras das convengdes sociais impostas e recuperar
as histdrias que ndo se contam, assim como problematizar o discurso que foi
sendo construido em torno do “mito do amor materno’, para que tenhamos
a possibilidade de aproximagao da realidade multifacetada das maternidades.

Partindo das reflexdes de Elizabeth Badinter, temos como momento
de corte o século XVIII, periodo em que diversas investidas se voltaram para
a valorizagdo da maternidade, em detrimento da realidade que naturalizava
menos o amor entre mées e filhos do que sua separagdo tdo logo o parto
chegasse a termo. A amamentagdo, tdo em voga nos dias de hoje, sendo
compreendida muito mais como um trabalho de amas mercenarias do que o
deleite do leite oferecido como presente pela mée ao rebento recém-nascido.

\

O discurso implacavel que visava a elaboragdo de uma
sociedade pautada em diferencas de género, contudo, foi se fortalecendo
paulatinamente, a ponto desconsiderarmos a maxima “ser mae é padecer
no paraiso” elemento indiscutivel. Nesta frase tdo singela estdo embutidas,
ainda que subliminarmente, as dificuldades que envolvem a maternidade e
¢ sobre isso que pretendemos discorrer no presente capitulo.

Quando se fala em maternidade na atualidade, divulga-se aimagem
uma mae feliz com o seu bebé, sempre limpos, penteados, felizes e vivendo
em condi¢des ideais. Ao nos debrucarmos sobre as adversidades, a conta



muda. Felizmente temos cada vez mais mulheres que se encorajam para

falar sobre aquilo que ndo se quer ver, especialmente quando se refere ao

tempo prolongado que ser mae representa no viver cotidiano.
Uma coisa é atar as mulheres a maternidade, outra,
muito diferente, é atar fodas elas 3 mesma determinagio
extremamente rigida sobre como deveriam exercer essa
maternidade, mesmo que as maes ndo criem nem protejam
seus filhos de maneiras ou em circunstincias sempre
idénticas, nem tenham que necessariamente se encarregar
desse cuidado. (DONATH, 2017, p. 53)

Aqui, abordaremos a maternidade adversa, categoria que se pauta
em experiéncias que se distanciam da idealizacdo paradisiaca postulada
pela publicidade e pelos discursos que normatizam a experiéncia maternal.
Falaremos de mulheres-maes que, para a sociedade, ndo cumpriram o seu
papel. Mulheres cujos filhos nao obtiveram o éxito desejado e esperado.
Mulheres que se viram apartadas de seus filhos por conta da conflituosidade
que aplaca inumeros jovens brasileiros.

Como ¢é ser mae, amar o seu filho e descobrir que ele se envolveu
com atos infracionais? Sim, aquela crian¢a que foi parida e cuidada, em
algum momento da adolescéncia, se distanciou a tal ponto que acabou por
ser privado de liberdade em uma instituigao prisional. Como se sente essa
mulher? Como a sociedade a vé? Como outras mulheres-maes interpretam
sua maternidade adversa?

Concei¢ao Paganele: mulher extraordinaria!

Ao utilizarmos a palavra extraordindrio ou extraordindria é muito
comum que nos venha em mente algo dificil de se encontrar ou mesmo
que nunca foi visto antes. Mas se nos debrugamos sobre o significado da
palavra, percebemos que se trata de algo que simplesmente foge do comum,
ou seja, do ordindrio, da ordem costumeira. E na vida cotidiana ha tanto de
extraordinario, que basta aten¢ao para que se perceba...



Esse mesmo cotidiano acostumado ao que se repete é o cendrio para
a diferenca, para o que diverge e que, por tanto tempo, passou a margem
da Historia oficial. Falamos desde o contexto que nota o que estad fora das
margens artificialmente construidas e que se ocupa do que é extra ordindrio.

Enquanto historiadora, pautada também nos canones, devo
admitir que a primeira vez que me deparei com a questao foi ao ler “Pessoas
extraordinarias’, de Eric Hobsbawm. Sempre achei que ali leria histdrias
de figuras conhecidas e reconhecidas, tal qual o adjetivo que até entao nao
tinha compreendido enquanto substancia. Mas,

Este livro é quase inteiramente sobre a espécie de pessoas
cujos nomes sdo usualmente desconhecidos de todos exceto
de sua familia, seus vizinhos e, nos Estados modernos, as
repartigoes que registram nascimentos, casamentos e mortes.
Ocasionalmente essas pessoas sdo conhecidas também pela
policia e por jornalistas em busca de uma “histéria humana’.
[...] Essas pessoas constituem a maioria da raca humana. As
discussoes entre os historiadores sobre o qudo importante
sao na historia os individuos e suas decisdes ndo dizem
respeito a elas. Os escritos sobre tais individuos ausentes na
histéria deixaram tragos pouco significativos na narrativa
macro-histérica. (HOBSBAWM, 1998, p. 7)

Ao me deparar de fato com o significado, atentei para novas
possibilidades. Percebi que lidava diariamente com o ordindrio e o
extraordinario e, mais que isso, entendi que os historiadores podem e devem
se debrugar sobre tudo aquilo que parece imediatamente desimportante,
simplesmente por estar além do que se espera e do que métodos e diretrizes
sao incapazes de colocar em férmulas sabidas.

O ordinério é importante e o que é extraordinario necessita de um
pouco mais de atengao, justamente por revelar novos desafios de pesquisa
e entendimento. No 4mbito da pesquisa, foi a histéria oral, o campo
que ofereceu as condi¢des de desenvolver um estudo que lidasse com
experiéncias de maes de jovens em conflito com a lei. Mais que isso, desde



o principio questionava a imparcialidade - aparentemente superada - do
trabalho académico e colocava o desafio de lidar com a (inter)subjetividade,
ou seja, admitir que o encontro entre sujeitos em determinado contexto
implica sensacdes e comportamentos que, antes de tudo, sdo humanos.
Assim, empatia, receio, culpa, vergonha sdo sentimentos que, ainda que
ndo sejam verbalizados, podem perpassar o desenvolvimento de estudos
que envolvem rigor cientifico. Nesse sentido, caberia compartilhar minha
percepgao pessoal acerca da minha primeira entrevistada.

A primeira vez que me deparei com uma pessoa extraordindria,
logo percebi. Ela ndo falava como todos nds, apesar de viver uma vida mais
dificil. Suas agruras ndo eram como as minhas e sua gesticulagao tampouco.
Ela era uma narradora! (BENJAMIN, 1994). Fiel a suas origens e ciente das
adversidades que vivia, falava como alguém que tem uma histéria para contar.

O narrador figura entre os mestres e os sabios. Ele sabe dar
conselhos: ndo para alguns casos, como o provérbio, mas para
muitos casos, como o sabio. Pois pode recorrer ao acervo de
toda uma vida (uma vida que ndo inclui apenas a prépria
experiéncia, mas em grande parte a experiéncia alheia. O
narrador assimila a sua substincia mais intima aquilo que
sabe por ouvir dizer). Seu dom ¢ poder contar sua vida; sua
dignidade ¢ conta-la inteira. (BENJAMIN, 1994, p. 221)

E contava inumeras vezes se preciso fosse. Sempre com imponéncia
e verdade no olhar. E certo que nosso encontro guardou novidades porque
trouxe muito mais que o esperado. Seu lugar de fala, contudo, era preciso!
Sua fala, dona da histéria que contava.

Dona Concei¢do Paganele ¢ extraordindria de tdo ordindria que
é em sua historia, que se repete tantas vezes que é sem fim. O que a faz
diferente é a chance e vontade de falar e transformar a fala em agédo, ou
melhor, a a¢ao em fala.

Ela é menina, mulher, mée... E foi nessa ultima experiéncia que
viveu o ser e 0 ndo ser, os limites do existir. Ressignificou a maternidade,
tendo como base um modelo onde nio cabia sua existéncia. Afinal, um de



seus filhos se desgarrou, se envolveu com drogas, com atos infracionais e
acabou por ser privado de liberdade.

Aquela mesma liberdade que as pessoas extraordinarias possuem
em ser 0 que nao se espera. Mas, naquele caso era tudo mais que esperado! A
histdria era repetida... E nio fosse a atitude que foge ao comum, ao ordinario,
Dona Conceigdo seria mais uma mae que “perde” seu filho para o “sistema’.

Mesmo que ela perdesse aquele menino, algo mudou e nunca mais
voltou a ser igual...

A descoberta da militancia foi o corte, a mudang¢a para uma nova
vida e entendimento do ser mulher e mae. O individual se tornou coletivo.
E muitas outras mulheres vieram compor esse cendrio. Nesse momento,
vos apresento a primeira, ndo que existiu, mas a que conheci:

Dona Conceigao Paganele no palco!

A menina do Conde - BA

Concei¢do Paganele nasceu no interior da Bahia e 1a viveu até a
morte do pai quando, ainda adolescente, se mudou para Paulo Afonso.
Sua infancia, contudo, é marcada por uma passagem que revela forca
impressionante diante da realidade que via ao seu redor. Observando a
maioria das pessoas com quem convivia sem saber ler e escrever, passou a
ler e escrever suas cartas. Pouco depois, tomou a dianteira de alfabetizar as
criangas da fazenda onde vivia com sua familia.

Naquela casa tinha uma biblioteca enorme, um saldo muito
grande. E eu com aquele monte de crianca, de meninos... Eu
também era crianga, mas queria alfabetizar. E aquela casa
fechada. Foi ai que descobri a biblioteca da fazenda. Arrebentei
a porta e comecei a dar aula la dentro. Me apossei das cadeiras
e dos livros do fazendeiro e comecei a dar aula'. (p. 74)

1 Todos os trechos da histéria de vida de Conceicdo Paganele foram extraidos do livro Padecer no
paraiso? Experiéncias de mdes de jovens em conflito com a lei, cuja referéncia completa se encontra na
bibliografia final. Sendo assim, nas citacées estdo indicados apenas os nlimeros das paginas.



A principio tanto o fazendeiro quanto seus pais ficaram
desapontados com sua ousadia, mas a menina Concei¢do continuou dando
suas aulas na propria casa, em condi¢des bastante precarias. Foi quando
um vereador da cidade, ao saber do que acontecia, decidiu ajudar e, assim,
foi possivel alfabetizar ndo s6 as criangas da fazenda, mas também os pais.

Ja ndo chegava mais s os filhos, os pais tinham que aprender
também. Acho que minha histéria comeca a se desenrolar
a partir disso, dessa coisa que me incomodava. Aquele
fazendeiro poderoso nio se importando com a educagido
daquele povo que so servia ali carpindo, plantando, dando
lucros e sem pensar um momento sequer pelo menos na
alfabetizacdo deles. E assim eu fiquei até o meu pai morrer.
Quando meu pai morreu, fomos embora da cidade e meu
destino tomou outras diregdes. (p. 76)

A mulher migrante

Oimpeto que évisivel desde pequenaacompanhanossa protagonista
ao longo de sua histdria, mas fica “abafado” quando se casa com uma pessoa
que a maltratava e a quem se ligou também até a morte. Ja casada, migrou
para Sao Paulo, onde viveu em diferentes bairros periféricos. A situagao de
muitas mulheres, que precisavam trabalhar e nao tinham com quem deixar
seus filhos, fez com que a mulher Concei¢ao, por conta propria, comegasse
a cuidar dessas criangas.

Chegando em Sao Paulo, comega outra histéria... Quando
cheguei aqui, comecei por conta prépria a cuidar dos filhos
das mulheres que trabalhavam fora e deixavam os filhos
sozinhos em casa. Ja que eu ficava em casa e as criangas
ficavam sozinhas, eu as pegava para dar banho, comida, se
ficavam doentes eu cuidava, dava remédio. Mas por conta
propria, ninguém me pedia (p. 77).



Percebia a vulnerabilidade daquelas criangas e de suas maes. Tinha
uma situagdo diferente, mas nem tanto, ja que cuidava dos seus filhos em
meio a um relacionamento abusivo e em condi¢oes também precarias. Dos
varios episodios que narrou, chamou atengdo o parto do seu terceiro filho.
Em meio as dores do parto, pediu que o marido a levasse para o hospital,
mas ele, que havia chegado embriagado, disse que ela esperasse. E assim fez.
Mas o bebé nio esperou e ela teve a criangas praticamente s0...

Fui para a cama, andando mesmo com o neném saindo
e quando deitei, 0 neném saiu. Comecei a acordar meu
marido, a gritar por ele: “O neném nasceu! O neném nasceu’”!
Quando ele acordou assustado e olhou, 0 neném ja estava la!
Ao invés de me socorrer, ele falava: “Tomara que vocé morra!

Eu quero que vocé morra”! (p. 79).

Figura 2: Ilustracdo do livro Padecer no paraiso? Experiéncias de
mdes de jovens em conflito com a lei. Créditos para Luiza Nascimento.



Maie na adversidade

Seu cotidiano de mulher casada foi marcado por uma vida restrita a
casa e aos filhos, até a morte inesperada do marido. A partir desse momento
e passado o sofrimento pela perda do pai de seus filhos, teriam se seguido
dez anos de felicidade. Os filhos cresceram, ela conseguiu um bom trabalho
e podia prover sua familia. Mas, depois desse periodo, tudo mudou.

E entdo aquilo que eu tanto evitava que acontecesse com
os filhos das minhas vizinhas passou a acontecer com os
meus. Tive que deixar meus filhos sozinhos e fui trabalhar.
[...] Quando foi em 1997, 1998, meu filho cagula apareceu
com algumas atitudes estranhas. Desconfiava que era droga
e realmente foi. A droga que até hoje assola e destrdi meus
sonhos e minha tranquilidade. No inicio, quando desconfiei
e, depois, quando descobri, foi muito dificil! (p. 84)

A partir desse momento, Conceigdo vive uma verdadeira saga em
busca de informagao, atengao e luta pelos direitos humanos de adolescentes
e conflito com a lei e suas familias. Historias muito parecidas com a sua e
tao ordindrias que se naturalizam diante dos olhos daqueles que somente
observam de longe. Suas escolhas e atitudes, no entanto, a deslocaram
indiscutivelmente para o terreno do que foge do comum, ao extraordinario.
A seguir, alguns momentos marcantes de sua militancia como mae que vive
a maternidade adversa.

A primeira vez que me deparei com a Febem, com aquela fila
de mulheres, cada uma com o olhar mais triste que o meu,
cada forma de se vestir, a simplicidade das suas roupas, muitas
vezes mais simples que as minhas, aquelas sacolinhas que
levavam o “jumbo” tdo simples, tdo ruim, eu pensava: “Meu
Deus, mas aqui s6 tem pobre! Mas aqui s6 tem gente que estd
na minha situagdo ou pior do que a minha”! (p. 89, 90)



Ficava claro que ali estava expressa uma clivagem de classe social.
A semelhanga observada na caréncia acabou por ser compreendida mais
profundamente na medida em que revelava a distincia entre o que se
exigia das mulheres enquanto maes e o que lhes era oferecido pelo Estado,
institui¢ao cujas obrigacdes evidentemente nao eram cumpridas.

Alids, esse Estado! Esse Estado foi negando o que deveria
ter me dado, me garantido e ndo me garantiu nada! Tive que
trabalhar para criar meus filhos e precisei deixa-los sozinhos
porque ndo tinha creche ou uma escola integral, porque ndo
tinha um equipamento publico em que no horério fora da
escola eles tivessem onde ficar. Agora, o ponto de droga era
no final da minha rua... (p. 90).

O entendimento da responsabilidade que ia além do controle das
maes e apontava para o Estado tornava-se ainda mais complexo quando os
adolescentes em conflito com a lei eram privados de liberdade. A situagdo
precaria das institui¢des de internagdo e as violagdes cometidas em seu
interior passaram a ser o foco dessa mae e de tantas outras.

Era gente muito pobre e aquilo comegou a me incomodar.
Além de tudo que ja tinha buscado resolver e ndo conseguia,
meu filho ainda tinha que sofrer agressdes na Fundagio
do Bem-estar do Menor? E onde estaria o bem-estar nesse
momento? Comego a denunciar, a falar para todo mundo o
que estava acontecendo. Até o dia em que teve uma rebelido
e eu apareci fazendo denuncias (p. 91).

Apds o trauma da descoberta do envolvimento do filho cagula com
drogas e atos infracionais, seguiu-se periodo de reorganizagao da vida. A
tomada de consciéncia sobre sua situacao e de inimeras familias deslocou
Conceigdo Paganele de seu “lugar” de mae e dona de casa para outro
universo, este marcado pela atuagdo em espagos de militancia. Inicialmente
participando de dentncias, sua atuacio foi se ampliando na participagdo de
discussoes, formagdes e reconhecimento, sobretudo a partir do momento



em que sua fala passa a representar um grupo e se dirigir para algo que
vislumbrava a necessidade de uma transformacéo: “Eu estou preocupada
em mudar a cultura da Febem”!

Nesse momento, eu saio daquela vida de dona de casa e vou
para um outro nucleo, um outro meio onde se discute as
medidas socio-educativas, o problema do trafico e uso de
drogas, e onde se pensa em politica, o que esta faltando...
Caio nisso de cabega e ndo vejo mais nada. Queria entender
todo esse mundo desconhecido e o que poderia ser feito.
Comeco a participar de inimeros semindrios; para os cursos,
pedia bolsa (p. 94).

Nio foi a toa todo esse esfor¢o. Gradativamente, ao agregar mais
maes e pessoas comprometidas com a defesa dos direitos humanos, o
movimento passou a se envolver mais diretamente com esfor¢os para
diminuir os abusos e desmandos institucionais, até chegar ao ponto de ser
reconhecido pela propria Febem.

Fui fundo nisso, entrava e saia da Febem a hora que
quisesse. Chegou uma época que a Febem reconheceu tanto
a importancia do nosso papel, que quando havia conflitos,
ao invés de chamar a Tropa de Choque, eles me chamavam.
Entrava no meio das rebelides, mediava os conflitos, tanto
que os meninos que estavam encima do telhado desciam
quando eu chegava e acabava-se tudo. Entdo ao invés da
Tropa de Choque, chame a Tropa das Maes™! (p. 94).

Todos esses esfor¢os convergiram para a fundagdo da AMAR
(Associagdo de Maes e Amigos da Crianga e do Adolescente em Risco),
organizagdo voltada para o atendimento e orientagao de familiares de jovens
em conflito com alei, além de a¢des que denunciavam as violagdes de direitos
no interior das unidades da Fundagdo Casa. Para além do aspecto objetivo
de tais iniciativas, importa ressaltar o impacto relacionado a empatia,
acolhimento e identificacido proporcionado pelo atendimento realizado.



Essa identificagdo ¢é o elo, o ima que nos une. E foi nessa
identificagdo que consegui minhas melhores amigas! Foram
as mdes da Febem! Sabe assim, de chorar junto, de socorrer
uma 2 outra... E um amor diferente, uma dor que une e um
amor que brota de muita confian¢a. De olhar no olho e contar
segredos que a gente sabe que nio ia conseguir contar para
mais ninguém (p. 98).

A luta expressa no ativismo, portanto, ndo se esgota no espago
publico e, como um circulo virtuoso retorna ao universo do privado, onde
se guardam os segredos e se compartilham as derrotas e conquistas, onde
se encontram as diferencas e identificagoes.

Essa trajetdria se desenrolou por quase uma década, quando em
fun¢do de mudangas pessoais e externas dos envolvidos, caminhou para
destinos diferentes. O que ficou, contudo, marcou vidas e colaborou
para novas maneiras de compreender aspectos sociais e individuais de
experiéncias de maternidade que néo configuram a normalidade, por mais
que a insisténcia nos leve a crer. Falamos de algo extraordinario justamente
pela coragem de assim ser, na medida em que se buscou alternativas para
o que parecia impossivel de ser realizado. Lutar contra o Estado, contra a
adversidade, tentar mudar toda uma cultura pautada em violéncia, por mais
que ndo se chegue onde se deseja de forma completa, é sinal de que falamos
de algo que precisa ser registrado e valorizado como extraordinario.
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Figura 1:Foto de Jobana Moya. Créditos para Wendy Villalobos.

Jobana Moya- Coletivo de mulheres imigrantes Warmis

O meu nome ¢é Jobana Moya, sou boliviana, tenho 34 anos e sou
ativista de direitos humanos com as mulheres imigrantes, mas eu sou
humanista e fago parte deste movimento desde quando sai da Bolivia. Eu
conheci 0 meu esposo — que também participava do movimento humanista
no Brasil - num evento no Chile. Terminei me casando e vim morar no
Brasil sem saber nada deste pais. Tanto que uma coisa que eu sempre conto
¢ que quando eu cheguei fiquei chocada por que ndo vi pessoas negras
vestidas de branco, que era a imagem que tinha do Brasil, o engragado
¢ que falei: “Donde ta o pessoal negro vestido de branco’? Por que estd
no imaginario que temos do pais e ¢ uma imagem que vem do carnaval,
do Nordeste, do Recife, do pessoal andando com pouca roupa e, quando
cheguei pensei: “Como assim? Todo mundo usa tanta roupa aqui”. Entéo,
eu acho que foi um choque cultural bem forte por que como imigrante
tem uma primeira fase que dura uns seis, sete meses que é de fascinio,
tudo é novo, tudo te fascina, tudo é fantastico e depois passa a ter uma



diferenciagdo quando vocé comeca a dar-se conta que ha diferencgas e é
inevitavel comparar os paises. Apesar de me agradar viver no Brasil, vocé
também ressalta as virtudes do nosso pais. E uma etapa final que estou
vivendo, acho que é uma sintese, onde valorizo as coisas que tem aqui e que
tem 14, vocé compara mais com uma visdo do que é melhor e pior e passa a
ter uma melhor compreenséo de cultura, vocé aprende a ser mais aberto...

Eu sou de Cochabamba, do centro do pais e l4 tem muito
brasileiro que vai estudar nas universidades. Eu lembro claramente que em
Cochabamba tinha muito preconceito com brasileiros, que brasileiros eram
pessoas... Eu tenho amigas que engravidaram de brasileiros, eles deixaram
o filho 14 e sumiram, diziam: “Vou falar com a minha familia” E nunca mais
voltou. Entdo, muitos t¢ém uma ma imagem dos brasileiros e das brasileiras.
Eu acho que a mulher brasileira tem muita autonomia, tem o machismo
no Brasil, mas é leve tendo como comparagio a Bolivia. Na Bolivia é muito
forte e a mulher brasileira é mais decidida, mais segura e ela sabe que nao
depende de um homem, e uma cultura fechada como a da Bolivia ela é
mal interpretada, é vista como uma mulher facil. Entdo, vocé tem esse
preconceito boliviano em rela¢do as mulheres brasileiras; também a midia
vende uma imagem muito pequena da mulher brasileira.

Quando eu vim morar aqui percebi como era a realidade, eu
reconheco que tem esse preconceito quando eu morava na Bolivia, mas
morando aqui compreendo melhor e vejo: eu queria que na América Latina
as mulheres avancassem na emancipacio de direitos como as brasileiras
tém conseguido. Vim morar aqui primeiro imaginando que todos os
homens seriam assim, s6 pegadores, ndo prestava e que as mulheres
também ndo queriam coisas sérias, que eram “faceis”.. Mas compreendi
uma coisa: a realidade é que existe o machismo em qualquer pais, acho que
o nacionalismo faz com que vocé pense que s6 ha certas coisas em seu pais e
que em outros ndo. Em um pais hd de tudo e as fronteiras foram inventadas
por nos, mas a raga humana em si tem uma diversidade, muitas linguas e
acho que ser imigrante amplia a tua visio de mundo, tua tolerancia, tua
compreensdo em relagdo as coisas; amplia muito a cabega porque vocé
se abre as diversidades, porque vocé quer que a diversidade cultural seja
respeitada e para isso vocé tem que abrir essa diversidade cultural do pais



onde vocé estd, temos que fazer essa valorizagao do diferente que enriquece.
E os imigrantes sempre sdo vistos como algo que prejudica, que querem
alguma coisa, como se eles nao tivessem nada para dar e, na verdade, os
imigrantes tém uma realidade cultural muito boa para aportar...

Eu estava estudando engenharia de alimentos e ai conheci AIESEC,
instituicdo que estd em vérios paises, falam que promovem o intercambio
estudantil. Eu conheci uma pessoa que tinha conhecido o movimento
humanista e fui porque vi na pessoa uma mudanga tdo brusca, de ser
assim um menino que s6 bebia, era um chato e, de repente, se tornou
uma pessoa preocupada nos direitos humanos, em fazer coisas sociais, eu
falei: “eu tenho que ir 14 ver o que ¢ isso, fizeram uma lavagem cerebral
nele”. Fui a reunido que ele convidou e ndo entendi muito, mas depois fui
aprofundando mais e eles tém ferramentas porque ¢ assim: eles promovem
0 qué? O ser humano como valor central, o respeito a diversidade, a ideias
e crengas como metodologia de agdo no mundo; a ndo violéncia ativa,
pois o movimento trabalha com diversos tipos de violéncia e propde a
transformagao social; vocé ajudando ao outro vocé também se transforma.
O movimento humanista é sem fins lucrativos e vocé nao pode lucrar com
nada do que faz, vocé respeita qualquer religido, qualquer diversidade
porque se propde a isso. Vamos nos articular a partir do que nos une e a
regra é tratar os demais como quer ser tratado.

Eu comecei fazendo oficinas para discutir sobre as questoes da nao
violéncia nas escolas publicas, porque na Bolivia estava acontecendo um
fenomeno: tinha muita migracdo de mulheres para a Espanha, maes de
familia, basicamente elas terminavam mandando dinheiro para aos filhos
que ficavam com as tias, com as avds, com o pai e esses meninos tinham
dinheiro facil, entdo o que acontecia? Nao tinham um nucleo familiar e
com dinheiro facil entravam em gangues, muita bebida alcodlica, drogas,
comecavam a roubar como diferenciacdo, entio noés comecamos a fazer
oficinas. A minha mae na época era imigrante também, estava na Espanha
e eu sentia em carne viva o que era isso porque eu era a filha mais velha
e de alguma maneira recaia a responsabilidade sobre mim, com quatro
irmdos menores, um nucleo pequeno e isso me interessou. A minha mae
foi duas vezes para Espanha, na primeira vez ela ficou sete meses porque se



foi gravida sem saber e ai ela voltou e teve o meu irmao; depois de dois anos
foi novamente e ficou uns sete anos na Espanha. Ela voltou nao faz muito
tempo, esta ha dois ou trés anos na Bolivia.

Eu comecei a fazer atividades, a formar nicleos nas escolas publicas
falando da nao violéncia, dando ferramentas aos estudantes, foi um trabalho
intenso muito legal, fizemos muitas coisas. E a cidade onde eu morava era
Quillacollo, onde era muito fécil ir ao Polo, El maré, foruns que chamam
para falar com professores, pais de familia, estudantes e, sobretudo, abrir
espagos para os jovens discutirem, por que os jovens nao tinham espago
para falar o que estava acontecendo com eles. Estava no meio disso,
terminando a faculdade, e faltava a minha tese integrada na engenharia
de alimentos e também faltavam duas ou trés matérias e ai conheci o meu
marido e me casei.

Estavamos casados ha um ano e ainda estava na Bolivia tentando
terminar a faculdade. Eu aqui e ele la e ndo estava rolando mais e entdo
decidi vir morar aqui. Mas quando eu vim nao sabia nada, ndo sabia como
a burocracia no Brasil com o migrante era tao dura, tanto que nunca pude
exercer e nem terminar a minha carreira universitaria. Terminei fazendo
um curso de web designer no Senac, fiz um curso de fotografia num
instituto e continuo fazendo bicos, tirando fotos de produtos; meu marido
¢ vendedor. No primeiro ano quando cheguei tinha pessoas do movimento
humanista, mas é que tinha uma amiga da Argentina que estava fazendo
coisas com o tema da Educacéo, sobre a ndo violéncia na prefeitura de Sdo
Paulo e eu queria tentar fazer as oficinas, s6 que vocé marcava e tinha que ter
primeiro uma reunido com uma assistente pedagdgica para depois chegar
no diretor, nunca consegui nem marcar com a assistente pedagégica. Desisti
e nesse intervalo me falaram do CAMI - Centro de Apoio ao Migrante
-, uma amiga do movimento humanista que ha muitos anos tinha feito
atividades com o Roque Patussi, atual coordenador do CAMI, quem estava
na coordenagio a época era Paulo Illes; e ele me contou um pouquinho o
que estava fazendo. Comecei a ir as reunides e a primeira coisa que notei é
que havia poucas mulheres e as mulheres que iam nao falavam; dai comecei
a fazer atividades com o intuito de politizar um pouco mais com o tema
do estatuto do estrangeiro e ai fui fazendo coisas. Engravidei, acho que



durante um ano me mantive um pouco afastada, porém ter tido a minha
filha foi um divisor de dguas na minha vida como militante porque eu pude
perceber de perto a violéncia contra a mulher, digamos, e acho que antes
de engravidar ndo tinha afinado o meu olhar com as mulheres imigrantes,
tinha ficado muito na questdo da regularizagdo, que é muito importante,
mas que existem outros temas que nao sdo visibilizados, mas também sao
bem imprescindiveis como o direito ao acesso a saude, a educacao.

Conheciumaamiga do meumarido, quea épocaestudava obstetricia
e eu queria ter um parto normal porque a minha maée teve parto normal,
pelo menos as mulheres da minha familia e do entorno tiveram parto
normal e isso era muito valorizado. E no Brasil fui vendo que o normal era
ter cesariana. Fui a primeira consulta e me falaram: “Quando vai nascer o
bebé”? Nem sabem se posso ter um parto normal e foi dificil porque eu nao
falava portugués, nao falo fluentemente. Fui pesquisando, pesquisando e vi
que ndo tinha opgdes, ou seja, como te falo, a minha diversidade cultural, o
que pra mim seria normal, pois estou sem familia, sem o meu entorno, nao
tinha possibilidade de ser no Brasil, porque inclusive os partos normais nos
hospitais tem forceps, um monte de coisa e estou militando por diversas
histérias. Essa minha amiga fazia estdgio no hospital e tinha muitos
bolivianos e ela me contava como as mulheres sofriam, porque na Bolivia,
especialmente no campo, elas caminham, mudam de posicdo, elas comem
coisas diferentes para parir; ja que vocé ndo pode comer, agora, com o
Centro de Parto Humanizado podem. Entdo optei por ter uma parteira,
paguei uma parteira e tive a minha filha.

Tive a minha filha em casa, com o meu esposo e foi maravilhoso.
Mas, depois entrei em contato com uma amiga que relatava casos de
violéncia e ninguém falava nada, havia um silenciamento e comecei a ficar
muito inquieta porque eu pude ter acesso ao que a maioria das mulheres
ndo tem. Acho que isso foi como voltar as minhas raizes, enxergar a minha
cultura e vé que como imigrante vocé é despojado de tudo e creio que para
qualquer mulher, para a mulher boliviana é muito importante o parto,
como vai nascer o teu filho. Eu comecei a falar com o pessoal e comegaram
a falar que as mulheres com barriga grande iam a Bolivia para ter um parto
normal porque aqui ndo queriam fazer parto normal porque os médicos



falavam que elas eram muito baixinhas, tinham a barriga muito grande
e que elas ndo poderiam ter o filho. E eu falei: “Na Bolivia todo mundo
tem normal (risos), né’? O fato de ndo entregarem a placenta, porque
na Bolivia quando entregam a placenta vocé planta, tem um montdo de
coisas... vocé nao toma banho imediatamente depois do parto, vocé espera
que o corpo feche, vocé espera um dia, tem mulheres que esperam uma
semana e dai vocé toma banho de ervas, mas aqui vocé da a luz e querem
dar banho na hora. Entdo, varias coisas que visto de fora vocé fala: “sim,
mas para vocé, para mim é muito grave porque a nossa esséncia cultural
ndo esta sendo respeitada”. Entdo, eu comecei uma equipe de base que se
chama Warmis, que significa mulheres em quéchua, e nao com o intuito
de politizar as mulheres porque ja estavamos ha trés anos tentando e nao
tinhamos conseguido, conseguimos abrir espagos dentro de reunides das
comunidades para mulheres, por que nas reunides tinha vez que eu era a
unica mulher que falava, depois vocé vai se encorajando e outras mulheres
se encorajam. E como havia mulheres antes e outras mulheres que se
fortaleceram, eu me fortaleci: “Mas como assim”? Vamos nos politizar, mas
vamos entrar com outra coisa que ¢ mais urgente.

Se vocé ver a mulher boliviana, por exemplo, nds fizemos uma
pesquisa e ainda falta terminar, primeiro um tema que nos surgia era
que, tudo bem em ter pesquisas com a comunidade migrante, mas que
estas pesquisas e estes trabalhos nao nos representam necessariamente,
queremos que reflita o que nds queremos falar porque as outras pesquisas
¢ uma visdo do pesquisador: ele faz um levantamento de informagdes
e desde o seu contexto, desde o seu olhar ele faz um escrito, que nao
necessariamente é o que nos acreditamos. Tanto que se vocé vai a uma
comunidade boliviana poucas pessoas aceitam ser entrevistadas. Primeiro,
nds queremos falar, entdo nds é que vamos fazer o nosso levantamento de
informagdes, nossas interpretagdes. Ainda estd pendendo essa pesquisa
sobre a violéncia obstétrica, entdo comegamos a ir a praca Kantuta, a ir na
rua Coimbra, ndo conseguimos porque na Coimbra é muita circulagéo, é
diferente da Praga Kantuta onde o pessoal para, senta, na Coimbra é muito
movimentado para fazer isso. Comegamos a abordar as maes que vinham
com seus filhos, come¢amos a conversar, era facil porque somos imigrantes,



mas depois iamos fazendo amigas porque comecaram a falar o que faziam,
eram maes também e comegamos a falar das nossas experiéncias e ai vamos
perguntando em qual hospital eram atendidas, se elas sofreram episiotomia,
se cortaram elas, se perguntaram para elas, se elas deram autorizagao, por
que a mulher imigrante, ou, o imigrante em geral acha que é normal ser
atropelado, é normal ficar calado, é como se vocé nédo tivesse nenhum direito,
vocé tem que agradecer o pouco que tem e nao sabe reclamar. As mulheres
ndo se ddo conta se os direitos sdo atropelados, tem medo de reclamar,
muitos reclamavam que em Sao Paulo e no Brasil tem uma lei que garante
o acompanhamento durante o parto. Nao deixavam entrar o marido no
hospital, ndo explicavam nada, ja botavam no soro e ja metiam na sala de
Cesaria sem perguntar para a mulher, ja tinham mulheres chorando, assim:
“Por que nem me falaram, nem me perguntaram, me fizeram cesarea’”. E
uma tremenda violéncia. Vocé pode justificar que sim, ela falava espanhol e
o médico nao, mas os equipamentos publicos tém que adaptar-se, adequar-
se, por que muitas vezes ougo: “As migrantes ndo pagam nada”. Pagamos
tudo porque os impostos estao embutidos em tudo e nés pagamos tudo e
o Estado cobra de nds tudo e isso é injusto e nds também queremos acesso
a educagdo de qualidade e a saude de qualidade para todo mundo, porque
o0 que se passa com as mulheres imigrantes passa muito com as brasileiras,
mas acho que esta bem normalizado aqui no Brasil essa pratica.

Néo tem aporte para a mulher imigrante: “o normal ¢ isso que esta
acontecendo com vocés”. Nao tem que ser assim, pode ser coisa cultural,
temos que brigar para que ndo aconteca mais isso e acho que ¢ um aporte sim,
para que as mulheres brasileiras deixem de sofrer mais violéncia obstétrica,
porque também tem tanta diversidade e muitas vezes a mulher brasileira
ndo reconhece a identidade cultural que tem, por que se vocé perguntar
para uma mulher equatoriana elas te falam assim: Yo soy quechua, soy
Aimara, sou ndo sei o qué¢”. E uma mistura tio grande que o meu marido
ndo conseguiu, todavia, ter uma raiz. Eu acho que ¢ um aporte nosso, que
pode ser visto como aporte, fizemos a pesquisa e fomos falando isso: Delas
darem-se conta que haviam sofrido violéncia e é duro porque quando vocé
se da conta que vocé foi violentado, da impoténcia e muitas ficaram assim:
“Putz, eu fui violentada e nao sabia”. Por um lado, a pesquisa ajudou a



levantar informagdes, por outro lado essas mulheres tomaram consciéncia
que elas tém direitos e ndo foram respeitados” Acho que é um tipo de
politizagao, por que quando uma pessoa nao se enxerga como portador de
direitos e num determinado momento se da conta que tem direitos e foram
atropelados, alguma coisa acontece em vocé para fazer uma mudanga. E
essa experiéncia da pesquisa foi interessante porque depois de falar disso
elas comecaram a falar da violéncia doméstica, do bullying que seus filhos
sofriam na escola. Por exemplo, uma coisa que estamos trabalhando
agora ¢ que muitas mulheres ndo faziam pré-natal, o acesso aos direitos
conquistados, que ¢ um direito universal. O que passa com todas as leis dos
imigrantes ¢ que sdo discricionais, dependem da interpretagdo da pessoa
que vai aplicar; e muitos postos de satide ndo podem fazer cartdo SUS
porque a mulher niao tem comprovante de residéncia, mas essas mulheres
estdo na oficina de costura trabalhando, talvez indocumentadas, como que
vai ter um comprovante de residéncia? Nao tem como, e ainda nio podem
fazer atendimento porque nio tem cartao SUS, ndo tem atendimento.
Muitas terminam ndo fazendo o pré-natal e a comunidade boliviana tem
muitos casos, o imigrante em geral tem problema com enfermidades
venéreas, planificagdo familiar que é muito pouca, eu ja falei com algumas
mulheres que ndo queriam ter mais filhos, mas nao sabiam o que fazer para
ndo ter mais, estavam com seis filhos e nao sabiam o que fazer.

E preciso vdrias coisas, temos muita informagdo sim, mas nao
tem informagdo no idioma da pessoa porque essas imigrantes que estdo
vulneraveis, muitas ndo dominam por vezes o espanhol porque sua
lingua materna é quechua ou aymara, ainda menos o portugués. Mas tem
informagédo sim, fazem cartilhas, mas no espanhol, quando o seu idioma
também nao é muito claro, tem que ser informag¢des mais sintéticas, bem
precisas e nds estamos tentando com os voluntdrios traduzir os materiais,
como uma cartilha que foi da defensoria publica de violéncia obstétrica em
que noés traduzimos para o espanhol e para o inglés e a defensoria imprimiu.
Em inglés porque as africanas falam, as haitianas falam francés. Falam em
informagdo, mas ndo se tem acesso a informagao, o pessoal que mais precisa
de informagdo ndo chega e ha um montdo de eventos para imigrantes; eu
consegui ir porque eu tenho um horario que me permite maneja-lo sendo



eu nao conseguiria nada e se vocé nao tem familia com quem vocé deixa os
filhos para ir num evento, para fazer algo, para se articular, fazer politica? Eu,
gracas a Deus, tenho a minha sogra que quebra o galho, mas muitas vezes
eu tenho que ir com os meus dois filhos e eu moro longe. Também se tivesse
ficado em Sdo Paulo que tem muita concentragio no centro, mas com as
fiscalizagdes e os altos pregos dos aluguéis os imigrantes comegaram a sair do
centro. Falando com a comunidade boliviana, com peruanos, equatorianos
estdo comegando a sair do centro, agora vocé vé mais africanos, nao?
Tudo ¢é longe também e nio estamos fazendo mais nesse sentido de levar
informacao, sabe? De despertar e vocé vai falando dos direitos, de politizar
porque depois de ter essa compreensdo dos direitos que néo sio respeitados
vocé pode falar, por exemplo, do estatuto do estrangeiro, de como esse
estatuto do estrangeiro cerceia os direitos de nos organizar, de poder votar,
porque agora no governo Haddad do PT sabemos que sdo os governos que
mais tem prestado ajuda aos imigrantes, com varios programas, a prefeitura
de Sao Paulo como nunca se abriu a respeitar os direitos humanos, criando
a Coordenagdo de Politicas para Migrantes, por exemplo, mas como nao
podemos votar, ndo ha proposta, nao hd intencdo de mudar esse estatuto
do estrangeiro. Por ele ndo poderiamos nem nos organizar e organizar o
segundo estatuto como organizamos, ndo poderiamos nem sair na rua para
manifestar, mas saimos, se cumprissemos a rigor esse estatuto que veio na
época da ditadura seria outra situagao, né?

Acho que no caso das mulheres a politizagdo é a compreensdo do
que é um ser de direitos e vai pelas coisas mais simples, por exemplo, que
ela ndo pode ir a um posto de satde para ser atendida, “Mas porque nao
posso’? Ai vocé vai explicando o porqué ela ndo pode: “Existe essa lei aqui
que faz com que seja muito dificil regularizar-se.” Entdo, essa mulher nao
pode regularizar-se porque é burocratico, depois tem que pagar multa,
tem que ir na Policia Federal perder, assim, um dia, com sorte um dia,
¢ muito dificil sabes, muitas pessoas com quem falei preferem nio se
regularizar porque ndo compensa para eles. “No, porque ja me voy”.Estdo
h4 dez anos no Brasil e vao ficando, vao ficando, vao ficando e estio com
os documentos irregulares; ¢ como o mar, entra e vé a ponta do iceberg e
a violéncia obstétrica para mim foi assim, a ponta de um iceberg porque



vocé vai mergulhando e percebe que existe um oceano de coisas. E eu:
“Meu Deus, ndo damos conta como voluntdrios”. E as vezes eu fico aflita
porque queremos fazer as coisas, mas nao da, ndo temos como clonar.
Agora estamos fazendo sim, porque todas temos filhos, felizmente estamos
tendo umas voluntarias migrantes e temos voluntdrias brasileiras porque
precisamos de energia, precisamos de gente que tenha mais energia livre do
que nds, para ir nas reunides, para fazer coisas que ndo damos conta.

Eu morando longe te falo que tenho que armar muito bem o que
fazer porque a passagem é cara, gasto pelo menos 25 reais para sair de
casa, se vou comer algo, se vou com os filhos ¢ dia de trabalho perdido.
Tudo bem, eu gosto de fazer isso, mas tem um peso muito grande do que
vou fazer. Temos como frente levar o tema da violéncia obstétrica, o tema
de traduzir materiais que possam ser importantes, fazer oficinas, varias
oficinas, principalmente falando sobre os cuidados da gravidez porque
essas mulheres que ficam gravidas em uma oficina de costura o primeiro
que podem contrair ¢ tuberculose. Vendo varios casos e uma coisa que nao
se falava e eu ndo tinha reparado, depois dei conta, foi a depressio pds-
parto. Depois de escutar casos de mulheres que ndo queriam estar com os
filhos, ndo davam atengdo, o pessoal falava: “E uma mé4 mae, teve filho e ndo
cuida”. As pessoas nao sabem.

Por varios fatores as pessoas nao se dao conta que é uma enfermidade
mental, que a depressao pds-parto precisa de ajuda e nao é porque és uma
m4 mie de seu filho. E uma situacdo econdmica, social e sdo varios fatores
que fazem com que a mée tenha uma depressdo pos-parto e como lidar com
isso? Essa mulher que estd gravida trabalha todo dia sentada, coisa que ¢é
muito ruim para o trabalho de parto, nao se alimenta bem, muitas meninas
comem s salsicha com pasta e queremos fazer alguma coisa com isso, os
outros estdo viajando. Mas uma coisa que eu pensava, eu mesma quando
eu vim aqui, existe uma diversidade de legumes que eu nao conhecia, nao
sabia como preparar e eu aprendi porque a minha sogra é brasileira e ela
me ensinou, mas com varias mulheres com quem falei ndo sabem como
preparar. “E para qué”? Por que na verdade ¢é diferente do que tem na Bolivia.
Estava vendo de conseguir realizar uma oficina para comidas nativas daqui
para que a pessoa veja como se prepara, pois ndo sabem como fazer.



Eu faria uma coisa aberta, iria mais longe, faria para as pessoas
cozinheiras das oficinas de costura e para mulheres que niao aprenderam
a cozinhar porque ja se fala que sdo curiosas, muito curiosas, que querem
aprender a cozinhar coisas mais economicas. Inclusive, tinha um programa
parautilizar todasas verduras do Brasil, as folhas. Para a vida dessas mulheres
e criangas que estao nas oficinas é importante fazermos este trabalho nesse
momento, porque para mudar a situacao das oficinas de costura vocé teria
que mudar o sistema econdémico. Vemos o Ministério do Trabalho fazer um
monte de reuniao, de fiscalizagdo e eu conhego vérias pessoas que tentaram
entre trés e quatro anos montar uma oficina, pagar tudo e nao da porque as
grandes magazines sempre vao buscar quem terceiriza e quem vai cobrar
menos, ai o pessoal que tenta regularizar-se, tenta fazer tudo certinho nao
consegue porque vocé precisa de um capital de giro de pelo menos de seis
meses e eu conheci uma amigo que falou: “Olha, eu tentei regularizar e foi
chegando uma divida e agora estou com divida porque eu nao sabia que
tinha que pagar uns impostos, colher impostos.” Ninguém explicou para
ele. Essas oficinas clandestinas, a terceirizagdo é um problema do sistema
economico, de como estd montada a industria porque as grandes sempre
vao buscar terceirizar. E, chega o pessoal novo da Bolivia ndo tem nem para
comer, o que vai buscar o que fazer? Cobrar o minimo para pagar o aluguel
e comer; entdo, sempre vai ter alguém cobrando menos. Dai vocé fala com
alguém da associagdo das oficinas de costura: “Vamos cobrar s6 um valor,
ninguém vai cobrar menos”. Vao surgindo novas oficinas de costura porque
vai chegando novos imigrantes ou uma oficina fecha e outros decidem
abrir outras, o que vai ter que fazer para sobreviver? E uma questio de
sobrevivéncia; vai cobrar mais barato, ndo tem como.

Um costureiro com um saldrio que ganha na oficina nao pode
pagar aluguel, ndo pode pagar comida, nao pode e Sao Paulo é uma cidade
muito cara e esse esquema de oficinas de costura permite as essas pessoas
sobreviver. A realidade é muito complexa, é muito dificil e como ativista
0 que eu posso fazer é tentar amenizar a situa¢ao das mulheres que estdo
nessa situagdo. Tantas mulheres, por exemplo, que querem sair de casa e
ja me abordaram na Praga Kantuta e falaram: “Olha, ndo aguento mais o
meu marido, pero tenho familia, tenho os meus filhos, tenho uma maquina



de costura, posso trabalhar com isso, ndo tenho dinheiro para alugar um
espago, ndo sei o que vou fazer”. Néo sei o que falar.

Eu lembro de um caso, s6 uma vez tentamos, esperamos uma
mulher gravida que ja ia ganhar o bebé e a oficina estava fechada e ela tinha
uma semana para sair da oficina e em uma semana nasceu o bebé. E o que
faziamos? Ailigamos nos abrigos e estavam sem uma vaga porque tinha tantos
imigrantes, refugiados e nao ha politicas de apoio, de acolhida, ninguém
podia ficar. Conseguimos uma vaga para o marido, porque os abrigos para
mulheres eram para mulheres que estavam ameagadas de morte e ela tinha
outros dois filhos, para onde essa familia ia? Sei que eles conseguiram um
espaco de um amigo e puderam ir, mas é muito complicado. E preciso montar
um projeto que permita alguma mobilidade econdmica a essas mulheres. Eu
estou mexendo nos artesanatos, vendo o que se pode fazer, vendo exemplos
em outros paises, o que estdo fazendo 14, que mexem com costura. Por que
elas costuram e basicamente trabalhamos com mulheres que trabalham em
oficina de costura, estamos vendo o que pode ser feito, estamos em fase de
construgao, vendo as possibilidades. A CUT nos ajudou tirando copia para
fazer a pesquisa, tirou 300 copias e depois, vira e mexe alguém ajuda a falar e
podemos comegar a fazer alguns artesanatos para vender nas feiras, primeiro
para gerar recursos para nos porque nio somos ONG, somos sociedade
civil e ver mais fungdes, quem sabe, funcdes alternativas para mulheres que
buscam emancipagdes econdmicas. Eu ndo sei como seria, é uma coisa que
ainda estd dando voltas, que temos que construir.

Eu acho que se fosse menos burocratico regularizar as situagdes do
imigrante seria diferente, falando s6 de saude, se a mulher puder ter neném
j& resolveria muitas coisas porque ndo tem um documento. E como se vocé
estivesse fora da cidade, nem procura as vezes algum tipo de assisténcia para
ter neném. Ter um documento brasileiro ja seria um passo fundamental para
sentir-se cidaddo. A primeira coisa, acho, é que tem que mudar essa relagao
com o objeto, tem que mudar no sentido de contemplar os direitos humanos.
Acho que parte por ai, enxergar o imigrante como um ser humano que tém
direitos e que pode aportar e nao como um problema, porque o imigrante é
visto como um problema e nao como alguém que pode aportar qualidades.
Basicamente eu vejo por ai porque se falarmos nos tipos de violéncia e se isso



fosse violéncia, entdo estd em toda a sociedade e essas minorias que sao mais
vulneraveis, digamos, sio mais, como posso falar... tem mais recorréncia,
entdo, tem que mudar tudo isso, tem que mudar o estatuto do estrangeiro,
tem que regularizar-se de forma mais facil, o imigrante tem que poder votar,
ai eu acho que seriam mudangas estruturais, sabes?

A partir dessas mudangas estruturais poderiamos mudar o resto,
porque o tema de bullying ao imigrante nao esta contemplado no tema da
educacao. Poucas vezes as criangas possuem uma fase de adaptagao na escola
e muitos professores veem como se atrapalhasse o seu trabalho, poderia ser
algo que aporte, enriquece para outros estudantes também; aparecer uma
nova cultura, uma nova linguagem, abrir a cabega, salir de las fronteras,
eu acho que a forma de enxergar o imigrante estd errada, ndo s6 aqui no
Brasil, mas no mundo inteiro. Quando vocé vé que no mundo inteiro esta
crescendo nacionalismo por todos os lados, percebe algo errado. Todos os
paises estdo sensiveis ao tema das migracgoes.

Uma coisa que nds estamos tentando fazer, uma coisa que ja
conseguimos um pouquinho é visibilizar a mulher imigrante, porque
como nosotras tivemos acesso a informacéo, digamos, Fan Page, twitter,
instagram, e aparece nesse cendrio o que nio aparecia antes que era as
mulheres imigrantes que ja estavam aqui, porque tem mulheres imigrantes
que militam hd anos aqui s6 que ndo eram visibilizadas. Vocé vé um
movimento imigrante, mas nao se via as mulheres, e elas sempre tiveram
ai, mas nunca tiveram espago. Agora apareceram mulheres migrantes
visibilizadas nas redes sociais, mais para os brasileiros digamos. Mas ¢ uma
forma de sensibilizar as pessoas, uma coisa que comegamos a fazer porque
sempre falamos: “ndo tentamos fazer que todas as mulheres imigrantes
sejam parte da Warmis, ndo. Quanto mais coletivos que as mulheres
migrantes fizerem parte, melhor sera para fortalecerem-se como mulheres.
Por exemplo, umas amigas que participavam com nosotras de uma rede
que se chama Tecendo Sao Paulo, com a Irma e a Cecilia que estdo fazendo
um projeto com o tema de tecidos, inclusive, quando éramos um grupo
s6 apresentamos um edital e nenhum imigrante ganhou. Varios grupos
apresentaram projetos e ninguém ganhou, uma coisa que chama atengéo e
ao menos um deveria ter ganhado.



E o nosso projeto foi preparado por uma voluntaria, nao foi falta de
saber como elaborar o projeto, estava super bem elaborado, mas nao foi de
interesse, entdo eu acho que agora é langar um projeto como agao social e
estamos fazendo: contar o que sdo os tecidos e nosso didalogo. Posso falar o
que elaboramos como projeto quando o propusemos. A cada quinze dias
estamos fazendo um encontro super bacana, super legal porque resgata
também o elemento cultural das mulheres imigrantes — e isso é uma coisa
que nds queremos resgatar — gerar recursos para essas mulheres, que elas
possam ter autonomia. Eu sempre falo com as pessoas nas reunides: “Por
que vocés ndo visibilizam as mulheres que estiao dentro das suas associagoes?
Por que sempre tem mulheres, mas elas nunca tém voz... elas ndo falam”. E
uma coisa que estamos fazendo que ja valeu por todo esfor¢o e que implica
mostrar outras mulheres que elas tém voz, que nds precisamos como
imigrantes e nao s6 como mulheres, nao precisamos de uma ONG para falar,
podemos, temos a capacidade de nos organizarmos e ndo precisamos de
recursos, que nosotras podemos gerar. Por que, eu acho que esse foi o intuito
quando surgiu a Warmis, quero que o mundo veja que nosotras temos voz,
ndo precisamos que ninguém fale por nds e que todos saibam.

E que as vezes parece que os imigrantes sentem que eles ndo podem
fazer coisas, que tem que ser uma associagdo, tem que ser uma ONG, tem
que ser alguém e uma coisa que também queremos mostrar, um efeito de
demonstragio da Warmis, ndo, se vocé quer conseguir alguma coisa se
organize que vocé vai conseguir fazer, ndo precisa de ninguém e nem de
dinheiro, porque o sistema nos faz acreditar nisso. Por que sem dinheiro nao
podemos fazer nada e isso é uma mentira. Sim, podemos fazer, podemos
fazer muitas coisas, s6 que vai custar um pouquinho mais, entdo deixar de
ser: “Ai, coitadinhos, imigrantes, que nao tém direito”.Como a gente cambia,
nosotros temos muito aportar, muitos imigrantes que estio aqui eles eram
ativistas em seus paises de origem e quando chegam aqui passa alguma coisa
em suas mentes e ficam com medo de se exporem, de sair; tudo bem que eu
fiquei mais corajosa, eu tenho um marido brasileiro e se acontece alguma
coisa eu tenho a imagem do brasileiro, eu entendo o pessoal imigrante que
tem medo porque falam: “Quem vai velar por mim”? Eu tenho de referéncia
um movimento humanista que se acontecer alguma coisa comigo, um grupo



de pessoas de alguma maneira ird cuidar, me sinto protegida e também acho
que estd em construgdo essa coisa do movimento migrante como: “vamos
cuidar uns dos outros? Vamos ter voz, vamos nos articular, vamos falar
de coisas que ndo estao falando, como o tema da violéncia obstétrica que
ninguém ta falando e estava acontecendo em todo lado”.

A violéncia doméstica vai saindo porque se vocé vé na Fan Page
uma situacdo, vamos colocando o tema suavemente porque é um tema
tabu, por que nao falamos da sociedade da violéncia doméstica, porque nao
pretendemos também cercear, que a mulher abandone o seu marido, nao.
Pretendemos visibilizar o problema e ir construindo politicas publicas, pois ja
existe a delegacia da mulher, s6 que se nao tem documentos como é que faz a
dentincia? Hum? Se nao entende a lingua, como a mulher sera recebida, por
exemplo. Sao politicas publicas, mas ndo servem para os outros imigrantes
porque tem que se adequar e Sao Paulo é uma cidade que tem muita imigracao
e ndo tem como nao se adequar e ndo ¢ por imposigdo é porque, primeiro,
o Brasil é um pais feito de migragdes, segundo, porque estamos pagando,
porque aqui em Sao Paulo s6 quem tem dinheiro vive, sim, nds também
estamos pagando, entdo nés também podemos reclamar. Se querem colocar
os direitos como servigos, também podemos reclamar como direitos, também
podemos reclamar como cidaddos que estamos pagando também, nao ¢ gratis
que estamos pedindo, mas é porque aqui em Séo Paulo tem uma coisa que
vejo e que me causa muita tristeza, é que o direito parece que é alguma coisa
€COMO O Servico, direito a égua, moradia, vdrias coisas aqui ndo sdo direitos,
aqui sdo servicos. E de alguma maneira, talvez por tanto tempo que o Brasil
teve a Ditadura, acho que as pessoas poucas vezes se manifestaram, parece
que agora comegaram a reclamar. Ndo sei se estou na cultura brasileira tanto
tempo, mas a ditadura silenciou as pessoas, elas nao se organizam com mais
visoes, de alguma maneira isso esta mudando, apesar de nao saber o que se
passa... Sim, acho que nds mulheres podemos aportar muito, os bolivianos
son hablantes, somos génios para nos organizar porque na Bolivia ¢ muito
forte a organizacio, desde a escola vocé aprende a se organizar em grémio
e mobilizdvamos, se alguém estd fazendo algo nos mobilizamos na hora
porque és uma coisa de comunidade, ndo tem tanto individualismo, mas é a
comunidade primeiro que esta passando um problema e nos juntamos.



Acho que isso é grande aporte, os valores que se vao perdendo nas
grandes cidades e que podem ser resgatados. A equipe de base do qual fago
parte quer fazer com que os imigrantes nao esquegam quem sao, de onde
vem, do aporte que podem dar, porque temos muito para aportar, nio sé
temos coisa para pedir e reclamar. Acredito que isso seja uma construgio,
fazemos o melhor que podemos e nosotras nas oficinas, fazemos para as
voluntirias, nds trabalhamos essas ferramentas do movimento humanista,
como as virtudes para que as pessoas valorizem o melhor delas, possam
enxergar a partir de outro ponto de vista porque a xenofobia existe dos
dois lados, como se trabalhar isso? Vamos trabalhando a partir dessas
ferramentas, temos voluntarios sim, pero sao olhares diferentes, enxergar
esse ser humano, tratar esse outro como deve ser tratado e, para isso, temos
que fazer algumas mudangas nas crengas, nao pode ser um voluntario cru,
alguém que seja “premiado no dia de domingo”. Néo, as pessoas que forem
trabalhar com os outros no dia de domingo tem que ser sensibilizado e
dotar-se de ferramentas que ajudem porque quando vocé vai fazer
trabalhos vocé vé situagdes diversas. Eu ja tive uma depressdo porque é
tanta coisa que vocé vé e em varios momentos nao conseguimos fazer
nada, porque nao tem a possibilidade de fazer. E os ativistas também se
frustram, os voluntarios se frustram muito, principalmente, se ndo dermos
ferramentas e isso faz parte da transformacao social. Talvez isso desenvolva
um ressentimento, vocé mesmo vai conhecer ativistas ressentidos.

Eu acho muito importante esse trabalho que fazemos, porque por um
lado fortalecemos o voluntario e por outro fazemos que esses voluntarios se
transformem; e as mulheres imigrantes precisam deste apoio. Por que a ideia
¢ de ajudarmos os outros a partir dessas ferramentas e que os outros tenham
ferramentas para continuarem o trabalho, porque manejamos para que o
trabalho seja realizado em equipe, uma vez que nao ha lider, as decisoes sdo
tomadas em conjunto e eu nio decido nada. E uma coisa bem horizontal.
“Vamos fazer tal coisa?”, “Sim” Se alguém nao estiver de acordo, “Entao, vamos
conversar, 0 que vamos fazer” Sendo, ndo chegamos com um acordo nao
chegamos a esse momento, depois é que vamos retomar o tema e vé se avanga
oundo. Por que ndo se trata de lideres, muitas vezes pessoas que me entrevistam:
“Como a lider de nao sei o que’, “Eu nao sou lider, lider de quem? Eu falo por



mim, eu posso falar o que estou fazendo, mas eu ndo vejo lideres, vejo pessoas
que estao fazendo o melhor que podem e vao ganhando visibilidade, digamos”
E nem por isso chegam a ser lideres e eu nao acho que sou uma lider, acho
que sou alguém que estou fazendo coisas e como sou faladora ganho mais
visibilidade, mas sempre tentamos que todas tenham visibilidades, porque se
acontece alguma coisa comigo, se alguém morrer saberemos o que fazer.

As pessoas comegam a fazer as coisas e ganham prestigio e ai ndo
escutam mais as outras porque ¢ ela quem manda, que faz. Entao, uma
coisa que trabalhamos sdo ferramentas: “Gente, estamos fazendo um
trabalho voluntario, mas ndo representamos ninguém, a nosotras mesmo,
ndo queremos mandar em ninguém, entao, trabalhamos varios aspectos”
E um trabalho bem dificil, mas que a longo prazo tem sentido, porque
isso que fazemos com a equipe de base nao é para a mulher sobreviver e
ganhar dinheiro, ndo é para ganhar reconhecimento ¢ para transformar a
nossa realidade que muitas vezes ndo é enxergada, ¢ isso que queremos:
transformar a nossa realidade, ndo precisamos que ninguém bata palmas
e nem fale obrigado, tratar os irmaos como quer ser tratado implica isso:
ser um ato desprendido. Vai encontrar muitas pessoas: “Ah, vocé fala mal,
foram ndo sei quantas pessoas na oficina e ninguém esta participando”. “Nao
importa, nao precisa participar, o importante é que ela teve acesso a essa
informacdo, a Uinica coisa que pedimos para as mulheres que participam das
oficinas é que transmita a mensagem para outras pessoas, isso é a condigao.
Eu ndo sei se essas mulheres encontram algum momento alguém que
precisa dessa informacéo, eu sinto que elas repassam a informacéo, porque
dentro da comunidade migrante é muito forte pelo radio, a circulagdo da
informacdo dentro da comunidade boliviana. Eu termino sabendo de um
monte de coisa porque chega pelo rddio. E muito rapido, acho muito vélida
essa maneira dos outros atuarem. Também sinto que cada comunidade tem
o seu quadrado e isto é uma coisa que nos debilita porque se nds estivermos
unidos, muita coisa mudaria para os imigrantes, s6 que ha interesses para
manté-los divididos, dependentes, tutelados. Nosotras bolivianas, chilenas,
peruanas, brasileiras, vira e mexe aparece uma paraguaia; percebo que nio
permanecemos unidas, mas tem uma mulher chilena, uma boliviana e isso é
fantastico porque mostra que podemos ultrapassar essas diferencas historicas



dentro das comunidades, porque vocé vé brigas entre bolivianos e chilenos
por causa do mar, entre bolivianos e peruanos, entre bolivianos e paraguaios;
temos brigas e alguns ndo se relacionam porque esses sdo chilenos, estes
paraguaios; existe esse nacionalismo dentro das comunidade de migrantes.

Acho excelente ter mulheres de outras comunidades na Warmis,
mulheres de diferentes nacionalidades e nas nossas reunides sao muito
interessantes porque vocé vai ver aquele olhar diferente de cada um e,
mesmo assim, conseguimos ter um objetivo que é trabalhar juntas, superar
as diferengas e temos particularidades culturais que vao se fortalecendo. A
meu ver neste aspecto a Warmis é fantastica.

Nos tivemos o interesse de criar um grupo, uma rede de mulheres
migrantes no facebook onde vamos colocando temas, mas nao houve um
didlogo entre as imigrantes africanas, asiaticas, as caribenhas. Em algum
momento eu gostaria de fazer um encontro presencial, mas ¢ que estamos
deixando rolar, na marcha do imigrante no ano passado conseguimos fazer
um bloco, a frente das mulheres, foi timido porque era algo novo, mas
conseguimos visibilizar bastante e em partes tentamos trocar informagdes
com imigrantes africanos e nao conseguimos até agora, ja ¢ dificil latinos,
entdo, imaginem outros continentes. E uma das nossas voluntdrias estava
em contato com uma asiatica no Bom Retiro, mas elas s6 falam inglés,
os chineses também sofrem violéncia obstétrica e essa minha amiga
voluntaria ¢ brasileira, mas ela falava inglés fluentemente; entéo, ela levava
os materiais, acompanhava em hostel, num atendimento em posto de satde
porque ninguém entendia as asidticas, nao podia atender. O posto de saude
tinha que ter pessoas atendendo inglés também, mas vira e mexe sempre
estamos convidando, tentando articular porque as africanas com quem falei
era importante o tema do parto normal, é necessario culturalmente para
elas, mas ndo conseguimos juntar pessoas, mas acho que foi porque nao
aplicamos muita energia nisso. Talvez se nos aplicarmos, estarfamos com
o pé dentro das comunidades de boliviano, de chileno e outras. Primeiro,
porque a violéncia obstétrica é algo novo, depois é que vira e mexe estdo
tocando na violéncia doméstica e também o latino-américo é tio machista,
vé mulheres organizadas e todo mundo fica especialmente com um pé
atras. Nessa, estamos abrindo o nosso espago, o nosso caminho.



A voz feminina dentro dos movimentos sociais de imigrantes é
uma outra discussao e isso é uma leitura minha, nio representa todas da
Warmis. Mas por exemplo, muitos bolivianos com quem eu fui falar sempre
perguntavam: “Vocés sdo feministas™? Hoje em dia a palavra feminismo
pode ter muitos significados porque existem muitos feminismos, muitos
cortes, nem sabia, faz pouco tempo que me inteirei deste assunto. Eu
sempre falo que sou humanista porque para mim o valor central é o ser
humano, as coisas que programo é igualdade de oportunidade para todas as
mulheres. A luta é para que as mulheres tenham as mesmas igualdades de
oportunidades que os homens. Falaria: “Eu sou feminista”. Todas as coisas
fecham porque na Bolivia a palavra feminista sempre vai ter a entoagao de
uma lésbica problematica, alguém que ninguém quer se relacionar, tem um
preconceito muito forte contra o feminismo na Bolivia, porque a Bolivia tem
muito machismo e eu entendo o feminismo como uma luta de igualdade de
oportunidades, mas aqui o feminismo esta dividindo em muitas coisas. Tem
pessoas bem radicais e tem os menos radicais e eu fico confusa. Dai que ndo
gosto de colocar esse termo porque é muito complexo e para os imigrantes,
se vocé fala feminismo, muitos ja fazem careta, fogem e considero que sou
humanista porque eu ndo estou contra os homens, sabe? Eu entendo essa
dificuldade, essa violéncia, essa violéncia domeéstica, entendo tudo isso,
mas também nao posso esquecer que esses homens também sofrem uma
violéncia econdmica, social, também sdo discriminados porque a violéncia
se aprende e se reproduz, é isso. E se eu faco uma violéncia em vocé, se vocé
ndo sabe trabalhar isso, vocé vai depositar essa violéncia em outra pessoa
que pode ser mais fraco que vocé e quem é mais fraco na sociedade? Sempre
¢ a mulher. Entdo, a violéncia que esses homens tiveram vdo transmitir a
quem? As mulheres e a seus filhos.

Isso poderia ser uma discussao muito ampla, mas para mim é o ser
humano em primeiro lugar. E sim, agora a minha luta especifica é para que
as mulheres imigrantes tenham voz, tenham igualdade de oportunidade,
tenha acesso aos direitos, pero quero que todas tenhamos acesso ao
direito, ndo posso negar também que os homens imigrantes sao vitimas de
discriminac¢ao, mas as mulheres tém muito mais vulnerabilidade por serem
mulheres, por ter esse machismo arraigado.



Participamos da marcha das mulheres e foi um pouco confuso,
por que tinham blocos que eram a favor do governo com reforma
e al eu me dei conta que estamos pouco politizadas, que nds, as
mulheres imigrantes entendemos pouco de como as coisas acontecem
politicamente. Se nosotras votassemos estariamos mais interessadas em
saber essas coisas e como ndo votamos temos urgéncias mais basicas
de sobrevivéncia e estamos martelando nisso. Uma vez superada essa
questao da sobrevivéncia teriamos luz para pensar essas outras coisas
que nao temos e ai ficou muito claro que, todavia, estamos engatinhando,
mas que bom que estamos movendo e comegamos a perceber a diferenca.
Nos também temos que construir uma identidade e nao te falo como da
Warmis, te falo como mulher. Na marcha tinha mulheres da Warmis,
mulheres do Cami, a presenga da América Latina e varios organismos.
Vamos falando num encontro e precisamos saber quem somos, temos
uma identidade, o que ndo temos, todavia, como mulheres. Estariam
agora pelo menos as ativistas, as mulheres querem saber: como estamos
mediando as questdes politicas? Que posicionamento teremos enquanto
grupo frente as mudangas, porque viamos as meninas bem confusas e
faceis de serem manejaveis, pero ndo temos conhecimento de como
mobilizar politicamente frente aos cortes que ha.

Havia uma diversidade na marcha, feministas, ndo feministas e nao
sabia que existia tudo isso. Foi legal para perceber a diversidade, estavamos
para levar a questdo do acesso a satide. No momento, outras coisas sdo mais
urgentes para nosotras, pero se queremos articular politicamente teremos
que conhecer as outras demandas e dai comecei a enxergar coisas que nao
tinhamos enxergado.

Sobre a questdo da maternidade posso falar um pouco. Apesar de
ter vivido na cidade, posso falar do contato que tive porque a minha avo era
depollera. Por que boliviano mudou, depois de Evo Morales mudou muito,
felizmente ndo tem tanta discriminagdo contra os indigenas como antes...
as mulheres tinham seus filhos sozinhas, amarravam uma corda na madeira
e de joelhos, de cocoras tinham seus filhos. A minha mae aprendeu um
pouco isso porque falavam: “Nao pode tomar banho, tem que esperar que
o corpo feche e o bebé também vai limpando sd, agora tem o procerdis”.



A minha irma explicou isso e disse que isso é bom para a pele do bebé,
ha comidas que fazem para vocé ter mais leite, te dao cerveja preta, coisas
basicas e eu queria me aprofundar mais, porque no campo as parteiras
sao mais valorizadas e a cidade esta sofrendo um processo inverso; mas
ainda assim nos hospitais fazem parto normal, fazem episotomia, porque
infelizmente na globalizagdo os procedimentos sdo uniformizados.

Na Bolivia, a minha mée sempre me carregou na aguayo e quando
eu tive a minha filha lembro que tinha noites que ela chorava muito e
numa noite quando ela era pequena, peguei e coloquei-a no aguayo e ela se
acalmou. Ailembrei que tinha um carinho pelo aguayo, por esse sentimento
de tranquilidade, eu comecei a usar e vi que os imigrantes ndo usam. Bom,
primeiro vocé ndo pode usar do jeito comum que é nas costas porque eu
acho perigoso com os nenéns nas ruas porque tem muito doido em Sao
Paulo, mas de lado e aqui na frente pode; mas elas ndo usam porque tem
vergonha, querem passar desapercebidas, invisiveis e como eu comecei a
usar e comecei a ver as mulheres que estavam usando e ia explicando: “Por
que ¢ melhor para o beber do que esses carregadores que deixam o beber
troncho, faz com que fique quentinhos, protegidos e como sdo bebés para
que eles durmam vocé tem que envolver eles para sentirem-se que estao no
utero.” Por que os primeiros dias do bebé eles choram muito porque ficam
assim livres e eles precisam desse aconchego que o envolva no aguayo, vao
mexendo e ficam tranquilinhos. Quando vejo meninas usando aguayo eu
fico super feliz, por que é uma forma de afirmar a cultura e como mulheres
empoderarem-se; e é uma forma de empoderar as mulheres migrantes
porque ¢ sua cultura e elas devem sentirem-se orgulhosas disso e porque é
bom para o seu filho nio sentir vergonha da sua cultura.

Tem que ser uma mulher valente e segura para usar o aguayo em Sao
Paulo e as mulheres precisam ter essa leitura, porque o aguayo te dar forca. E
preciso fazer um resgate da cultura e agora que vou a Bolivia quero tirar fotos,
perguntar mais sobre o aguayo, sobre algumas técnicas da maternidade.
Também estou pensando em fazer workshops para ensinar as brasileiras a
usarem o dguayo, porque varias me param na rua e perguntam como se usa,
eu quero ensinar. Acho que és interessante usar a cultura como um aporte
para sensibilizar, para criar empatia, ser os outros entre as mulheres.



%%

Este texto condensa a experiéncia de vida e a historia de luta da
ativista de direitos humanos Jobana Moya. Ela nasceu em Cochabamba,
Bolivia, em 1981. Migrou para Sdo Paulo aos 26 anos em virtude de seu
casamento com um brasileiro. Na Bolivia, Jobana Moya fez parte do
movimento estudantil e do movimento humanista, aglutinando uma
trajetéria de envolvimento com os movimentos sociais em seu pais desde
sua juventude. Na cidade de Sao Paulo participou de reunides vinculadas
as instituicdes que trabalham com questdes de imigragdo e refugio e, logo
constatou a auséncia da participagdo das mulheres imigrantes nas frentes
de lutas e das organizagdes que trabalham com essa tematica; identificando
o silenciamento destas mulheres nas institui¢des governamentais e nao
governamentais do Estado brasileiro.

A sua entrevista' aborda questdes relacionadas a agenda de lutas
dos movimentos sociais e coletivos migrantes, enfatizando a violéncia de
género e questdes de acesso aos direitos das mulheres. Além disso, destaca
a importéncia do seu envolvimento no coletivo Equipe de Base Warmis
- Convergéncia de Culturas. Este coletivo, ao qual Jobona Moya integra,
desenvolve atividades pertinentes a formagéo cultural, oficinas sobre parto
humanizado, cursos sobre legislagdo brasileira para imigrantes/refugiados,
além de ser um espaco de acolhimento, de sociabilidade, de formacgao
pedagégica e de agenciamentos politicos de mulheres imigrantes/refugiadas
de diferentes paises em busca de novos territorios para viverem no Brasil.

A escolha em vincular as narrativas geradas a partir da pratica
da histéria oral com mulheres e as questoes de género, foi possivel ao se
entender que a experiéncia também é um elemento constitutivo da historia
e da cultura, além disso, as entrevistas com ativistas revelam as pluralidades
das escolhas realizadas pelos sujeitos. Trata-se de compreender que as

1 Esta entrevista integra o conjunto de trinta entrevistas realizadas no decorrer da pesquisa para
tese de doutorado em Histéria Social pela Universidade de S&o Paulo - USP, financiado pelo CNPg,
que resultou no trabalho Fronteira Politica Em Movimento — Dilemas E Tendéncias De Novos Fluxos
Imigratdrios em Sdo Paulo: Trabalho, Género e Direitos. Tese (Doutorado)- Faculdade De Filosofia,
Letras E Ciéncias Humanas da Universidade de Sdo Paulo, Departamento De Histéria, 2018.



fontes orais manifestam a ambivaléncia, a polifonia, a heterogeneidade de
trajetdrias e visdes de mundo. Em outras palavras, “o processo de hibrida¢éo
(em curso no mundo, em nivel global e local) ndo pode ser expresso por uma
unica categoria privilegiada, nem mesmo se esta for ampla como o género,
mas por combinagdes de categorias de diferenca tais como género, geragio,
corpo, pertencimento cultural e religioso” (PASSERINI, 2011, p.101).

Histdria oral de vida foi o género de histéria oral escolhido para
realizar a entrevista, que se fundamenta nas construgdes narrativas do
conjunto de experiéncia de vida de pessoas. Este género prioriza os aspectos
gerais do comportamento social dos entrevistados, porém nio se separa
das questoes que envolvem a vida social, cultural, econémica, politica e
religiosa de quem ¢é entrevistado (MEIHY, 2005, p. 151).

A entrevista de Jobana Moya passou pelo processo de transcriagdo
visando a transformacao do texto oral em texto escrito. Esse procedimento
permitiu a geragdo de um documento vivo, que aglutina os sonhos e expe-
riéncias da pessoa que narra a sua historia. Cabe dizer que o conceito de
transcriagdo’surgiu a partir de um processo de tradugdo que Octavio Paz
e Haroldo de Campos (HOLANDA & MEIHY, 2007) desenvolveram no
campo da tradugdo de poesias. Para ambos, a tradu¢ao de poesias deveria
manter o sentido da mensagem de uma estrutura linguistica para outra, re-
criando-se, assim, a durea da mensagem primeira. Valendo-se do debate da
transcriagao na poesia, Meihy incorporou e aplicou esse conceito, mediante
adaptagdo, as entrevistas de historia oral.

A entrevista de Jobana Moya foi realizada em sua casa em Cotia,
municipio da grande Sao Paulo,especificamente no bairro das Laranjeiras,
ao lado do Parque Caucaia. Passou a entrevista segurando o seu filho,
que na época tinha um ano e quando ele chorava, pois estava doente, o
amamentava enquanto conversavamos sobre sua jornada em Sao Paulo.

A sua perspectiva ativista é da luta por acesso aos direitos. Perpassa
a integracdo intercultural, a premissa de que os migrantes, homens e
mulheres, devem e podem se candidatar a representacdo em instituicoes,

2 HOLANDA, Fabiola; MEIHY, José Carlos Sebe Bom. Histéria Oral: como fazer como pensar. Séo
Paulo: Contexto, 2007.



governamentais ou nao, que trabalhem com questoes referentes a imigragao
e ao refugio, uma vez que assim eles podem “falar por si mesmos’,
construindo o melhor caminho para o seu processo de insercao cidada. Essa
questdo perpassa a disputa de conteudo dentro dos movimentos sociais em
relacao a luta pela interpretacao, e pela implementacéo, das “necessidades”
dos grupos de imigrantes de Sao Paulo.

Jobana Moya, destaca, mediante sua visdo de ativista, o que é
perceber-se como mulher imigrante e como funciona o coletivo Warmis.
Cabe mencionar que Jobana Moya comegou a frequentar muitas reunides
vinculadas as instituicdes que trabalham com questdes de imigracdo e
refigio na cidade de Sdo Paulo e percebeu a auséncia da participagao de
mulheres nesses setores; o silenciamento destas nas sociedades de destino.
A partir do momento em que teve seus filhos, modificou o seu olhar sobre
o parto e percebeu a violéncia obstétrica contra as mulheres.

O seu relato aponta para questoes que foram mobilizadas dentro e fora
dos movimentos sociais, coletivos, institui¢des, qual seja: a pouca abertura
ao discurso das mulheres dentro de grupos organizados, institucionalizados
ou nao. Além das questdes relacionadas ao parto humanizado e acesso
aos direitos. Por que as mulheres imigrantes sdo invizibilizadas? Deste
modo, eu percebi, a partir do relato acima, que cabe as mulheres criarem
espacos de escuta, em que suas falas sejam legitimadas, estabelecendo
criticas as estruturas hierarquizadas das institui¢des voltadas aos migrantes.
Também foi perceptivel o siléncio e a auséncia de migrantes, sobretudo de
mulheres imigrantes, nos cargos de chefia nas instituigdes que apregoam a
representacao desse segmento social no Brasil. Dentre outros pontos, essa
auséncia na esfera publica participativa pode estar relacionada ao excesso de
trabalho vinculado a vida das mulheres, que além dos cuidados com os filhos
- quando da existéncia destes — também desenvolvem atividades no lar, tém
que se desdobrar em outras ocupagoes laborais para sustento da familia, e
quando sobra tempo, algumas estudam, excedendo o pouco tempo que
haveria para se envolver com trabalho politico e/ou cultural.

O problema da representagdo, ou seja, do lugar de fala dos
sujeitos, dentro dos movimentos sociais e instituigdes do Estado é outra



questdo a ser problematizada. Como superar esses desequilibrios? Este
ponto da entrevista indica pistas a esse respeito, acerca desse desajuste
antidemocritico, a partir de sua experiéncia em 6rgaos governamentais
voltados a popula¢ao migrante residente na capital paulista.

O testemunho de Jobana Moya aponta outro divisor de aguas em
seu processo de deslocamento para outro pais — a troca de experiéncias
com outras mulheres na mesma condi¢do que a dela — de imigrante — o que
possibilitou o seu autorreconhecimento como mulher imigrante, fator que
lhe permitiua mobilizagdo em redes deativismo, retirando-as do isolamento,
construindo o seu processo de empoderamento. A compreensao de muitas
mulheres imigrantes e refugiadas do lugar que ocupam na familia, no
trabalho, assim como o acumulo de outras jornadas assumidas, faz brotar
a critica em relacdo aos componentes enfrentados por elas diariamente na
hierarquia de géneros, seja em suas relagdes conjugais, familiares, laborais
e politico-institucionais. O que fazer para quebrar o siléncio? Por onde
comegar a luta? Sdo perguntas que ativam a sua participagdo em coletivos
politico-culturais nos lugares que vivem.

Deste modo, o coletivo Warmis questiona por que o direito
dever ser pago, transformado em mercadoria a ser comprada e vendida
a populagdo. Esse critério é contraditério, uma vez que tal prerrogativa
deveria ser universalizada, jd que toda a populagdo, inclusive a imigrante,
também paga e contribui com os impostos no Brasil. Logo, o retorno em
forma de acesso mediante politicas especificas para a populagdo migrante
deveria ser garantido. A voz de Jobana Moya soma-se a outras vozes que
questionam o siléncio e a nao reagdo dos brasileiros frente as injusticas,
principalmente acometidas contra mulheres/imigrantes no Brasil. A
constru¢ao de ferramentas juridicas e politicas pautadas na diversidade e
nas relagdes de pertencimento, pode construir pontes que instrumentalizem
o fortalecimento dos coletivos de mulheres migrantes.

O trabalho de base para o fortalecimento dos coletivos de migrantes
dar-se na énfase de atividades que consolidem as identidades das mulheres
migrantes, além do valor atribuido as experiéncias vivenciadas em seus
paises, tais como o contato com a natureza e com as tradi¢des socioculturais



de seus territorios de pertencimento. A perspectiva do trabalho de base
funciona para mobilizar a realidade cotidiana, valorizando os aportes
pessoais que cada sujeito carrega e agrega consigo no ato da imigracao.

Outra critica enfatizada por muitas ativistas é silenciamento,
apagamento das vozes femininas dentro dos movimentos sociais. A
autodenominagdo de Jobana Moya é de ser ativista dos direitos humanos.
Sua premissa, mesmo reconhecendo o cotidiano violento de muitas
mulheres, é de que os homens também sao educados dentro de uma cultura
machista e sofrem um tipo de violéncia economica e social reproduzindo
papéis sociais. E como enfrentar e trabalhar de forma construtiva esse tipo
de violéncia dentro de grupos sociais nas quais as mulheres estdo inseridas?

Outromovimentorealizado por Jobana Moyaestanoatravessamento
que a perspectiva cultural exerce em sua vida, na medida em que na Bolivia
ha uma forte preponderincia de tradi¢des indigenas, nao tendo como
descolar a perspectiva humanista, de género, ou feminista da esfera cultural
nas quais esses elementos sao gestados; o perspectivismo cultural de muitas
mulheres imigrantes possibilita que ndo exista a perda, com a imigragao,
das praticas culturais e religiosas que os sujeitos estabelecem nas sociedades
de destino. Existe, como os estudiosos do campo migratério jd anotaram,
um fortalecimento das praticas e ritos de uma cosmovisdo andina.

Os argumentos dos coletivos de mulheres seguem ao encontro de
novas formasdeinteracdolatino-americana, efetivando uma criticaaideiade
assimilagdo, a aculturacao. Nesses processos, formas de interculturalidades
entre grupos advindos de diferentes regides — desde povos originarios da
América Latina e de grupos étnicos de matrizes africanas — que questionam
as formas de interpretarem as identidades coletivas de tais coletivos,
aproximando-as das propostas desenvolvidas por Lélia Gonzales (1988),
Maria Lugones (2014), Silvia Rivera Cusicanqui (1984). Estas autoras,
assinalam de diferentes formas o racismo, o patriarcado, os sistemas de
poder colonial, além de apresentarem permanéncias e descontinuidades das
tradi¢des indigenas e africanas na Ameérica Latina. Acredito que a realizagdo
de entrevistas com mulheres latino-americanas seja fundamental para que
se compreenda os sistemas de producéo, de reproducio e de resisténcias na
qual vivemos no mundo contemporaneo.
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COR DE ROSA CHOQUE

LANCAMENTO EM 1982
AUTORIA: RITA LEE | ROBERTO DE CARVALHO

Nas duas faces de Eva
Abelaeafera
Um certo sorriso
De quem nada quer

Sexo fragil
Nao foge a luta
E nem s6 de cama
Vive a mulher

Por isso, nao provoque
E cor de rosa choque
Nao provoque
E cor de rosa choque
Nao provoque
E cor de rosa choque
Por isso, nao provoque
E cor de rosa choque

Mulher ¢é bicho esquisito
Todo o més sangra
Um sexto sentido
Maior que a razao



Gata borralheira
Vocé é princesa
Dondoca é uma espécie
Em extingdo

Por isso, ndo provoque
E cor de rosa choque
Oh oh oh ooh
Nao provoque
E cor de rosa choque
Nao provoque
E cor de rosa choque
Por isso, ndo provoque
E cor de rosa choque

Oh oh oh ooh
Nao provoque
E cor de rosa choque
Nao provoque
E cor de rosa choque
Por isso, nao provoque
E cor de rosa choque
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