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PREFACIO

Liderancas Protestantes no Brasil

Drance Elias Da Silva'

No contexto de sociedade que estamos vivendo e, particularmente,
no que diz respeito ao campo religioso brasileiro, justifica essa cole-
tanea de artigos que ocupa-se de apresentar e refletir sobre pessoas
- como viveram suas vidas, o que pensaram sobre Deus, Mundo,
Religido, Igreja.

As pessoas aqui reunidas por mais diferentes que sejam uma da
outra, tém como denominador comum, o situarem-se no mundo do
Protestantismo Historico. No Brasil como liderangas que foram, im-
porta suas experiéncias desenvolvidas como especialistas na admi-
nistragdo do sagrado, bem como intelectuais que marcaram posigao
no ambito de suas institui¢des religiosas.

1 Drance Elias da Silva (drance@unicap.br); (dranceelias1991@gmail.com) Doutor em
Sociologia pelo Programa de Pds-Graduagdo em Sociologia da Universidade Federal de
Pernambuco (UFPE). Atualmente é professor do curso de Teologia e do Mestrado em Ciéncias
da Religido da Universidade Catélica de Pernambuco



Essas liderangas, mesmo situadas em épocas diferentes, tive-
ram consciéncia dos diversos processos histdricos de carater emi-
nentemente secularizantes: Renascimento, Reforma Protestante,
Iluminismo, Revolugao industrial, Urbanizagao crescente, Ascensao
das ciéncias exatas, bioldgicas e humanas, Emancipa¢ao da educagéo
do poder eclesiastico e sua virtual socializagdo para o conjunto da
populagdo, Separagao da Igreja do Estado, Laicizagdo da cultura e
dos valores.

Essa avalanche de coisas provocara significativas mudangas no
ambito do sistema religioso cristdo. E a vida dessas liderangas evan-
gélicas que aqui iremos ver perfilar, foram marcadas por esse contex-
to. Mas ndo s, construiram pontes para firmar compromissos com a
histéria de um povo que, necessariamente, teria que aprofundar sua
consciéncia de cidadania religiosa e politica.

A exemplo disso podemos observar que, o campo religioso bra-
sileiro, tem demonstrado folego significativo face um processo cres-
cente de diferenciacdo. Ha um esforco muito grande em contribuir
com a questdo da constru¢do de uma cidadania no Brasil, e isso nao
¢ de hoje.

Podemos lembrar de um fato de muito tempo atras, quando os
protestantes chegam no Brasil e desenvolvem campanhas de doagao
de biblias, sinalizando uma exigéncia de fundamental importancia
do novo pertencimento religioso: uma vez convertido, ler é preciso.
Ter um livro na mao e aprender que esse livro é uma revelagao de
Deus e ndo saber como isso ali se expressa... De que adianta? O refe-
rido fato significou muito para aquele momento e repercutiu, no seu
processo, de diversas formas. Face uma cultura religiosa hegemonica
catolica, sem incentivo a leitura e a posse do livro, a novidade evan-
gélica, poderiamos dizer, soou como um exemplo de valor de cidada-
nia, na medida em que criava nos fiéis, uma expectativa de mudanca
simplesmente por ler o livro sagrado da sua propria religiao. Afinal,
poder ler o texto sagrado da religido a que se pertence, contribuiria
muito para a formacéao da ideia que o grupo faria de si mesmo. E nao
0. Levaria também a uma compreensido fundamental a ser levada
em consideragdo na explicagdo do seu comportamento. Logo, a iden-
tidade evangélica seria marcada por sua relagao com o livro sagrado,



o que favoreceu uma significativa autonomia do fiel em relagao ao
tradicional poder eclesidstico.

A experiéncia religiosa protestante seria marcada, entdo, pela forte
emoc¢do que dai provinha, pois esse aspecto contribuiria, também,
para firmar, no Brasil, sua fundacéo. E tudo isso repercutiu na rela-
¢éo individuo e sociedade. Nao devemos esquecer que, a luta contra
o analfabetismo no Brasil, se constituiu numa questdo fundamental
de cidadania.

As liderangas protestantes aqui reunidas tiveram parte nisso, pois,
figuras como Eduardo Carlos Pereira, professor e escritor; Jodo Dias
de Aratijo, professor; Jeronimo Gueiros, escritor; o pastor Natanel
Cortez, para quem a Biblia foi algo decisivo na sua vida, trazendo
-a em uma versdo impressa nos Estados Unidos para Fortaleza... Sdo
alguns exemplos de liderancas que souberam fazer de seus espagos
de pertencimentos religiosos, lugar de iluminar a vida humana com
testemunhos e compromissos, levando tantos a se inspirarem na pe-
dagogia evangélica da reflexao.






APRESENTACAO

Carlos André Silva de Moura’

Refletir sobre as liderancas protestantes no Brasil, tendo como um
dos principais recortes o final do século XIX e o “breve século XX,
configura-se em um exercicio intelectual que exige o conhecimento
nao apenas das agoes dos personagens “escolhidos” pelos autores. O
livro que o leitor tem em maos ndo se limitou a apresentar ensaios
biograficos de religiosos que de alguma forma se destacaram em suas
fungoes. Os textos fazem referéncias as reivindicagdes sociais, aos es-
pagos de sociabilidade por eles frequentados, as negociagdes politicas,
aos didlogos socioculturais, além das formas de pensar, estruturar e
expandir a fé.

Nédo podemos confundir a produgdo deste livro com o desen-
volvimento de uma histdria teoldgica. A obra reune pensadores de
varias institui¢des de ensino do pais, com reconhecida colaboragao
para os estudos sobre a religido, com abordagens tedricas e meto-
doldgicas que os distanciam de uma produc¢ao militante. Todos os

1 Doutor em Histdria na Universidade Estadual de Campinas (UNICAMP). Professor da
Universidade Federal de Pernambuco (UFPE).



colaboradores se mantiveram atentos a questdes culturais, sociais
e politicas que produziram sentido aos discursos dos personagens
aqui apresentados.

Os textos da coletinea ndo tem a preocupacdo em construir ou
reafirmar os mitos em torno dos protestantes. Todas as investigacdes
apresentaram o rigor exigido pelos métodos académicos, mesmo em
discussdes em que o lider tenha adotado um discurso salvacionista a
partir do poder que exerceu na sociedade’.

A partir das abordagens propostas pela Historia Cultural, enten-
demos a religido como uma representagao cultural, que nao esta dis-
sociada do seu momento histdrico, culturamente condicionada ou
capaz de interferir no “préprio contexto em que opera™. Deste modo,
compreendemos que todos os autores estiveram preocupados em de-
monstrar a historicidade* em que os eventos religiosos, ou os “seus
personagens”, estavam inseridos. De tal forma, a coletanea organi-
zada por Ester Vilas-Boas, Newton Cabral e José Roberto nos brinda
com uma aula de parte da Histéria das Religides no Brasil, com suas
interpretagdes socioculturais que colaboram, inclusive, com as andli-
ses sobre 0 momento atual de intolerancia(s) religiosa.

Nossas afirmativas se confirmam a partir das leituras do texto
de Alderi Souza de Matos, que com analise da trajetéria de Erasmo
Braga, podemos compreender os eventos historicos que marcaram a
transi¢do do Império para a Republica brasileira, as (in)certezas da
geracao de jovens dos anos de 1920 e os desdobramentos politicos da
chamada Era Vargas (1930 - 1945). Ainda com uma investida histo-
rica, José Roberto e Ester Vilas-Boas demonstram a atuagéo politica,
intelectual e académica de Jeronimo Gueiros como um dos principais

2 Cf. BOURDIEU, Pierre. O Poder Simbdlico. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1989. p. 07,
08, 11.; BOURDIEU, Pierre. A Economia das Trocas Simbolicas. Sao Paulo: Perspectivas,
2007. p. 70.

3 MASSENZIO, Marcello. A Historia das Religiées na Cultura Moderna. Sao Paulo:
Hedra, 2005. p. 149,; SILVA, Eliane Moura da. Introdugdo: da fenomenologia a histéria. In.
SILVA, Eliane Moura da; BELLOTTI, Karina Kosicki; CAMPOS, Leonildo Silveira. (Org.).
Religiao e Sociedade na América Latina. Sao Bernardo do Campo: UMESP, 2010. p. 14

4 SILVA, Eliane Moura da. Historia das Religides: Algumas questdes tedricas e metodologi-
cas. In. MOURA, Carlos André Silva de [ef al.] (Org.). Religido, Cultura e politica no Brasil:
perspectivas historicas. Campinas: UNICAMP / IFCH, 2011. p. 15.



lideres do presbiterianismo em Pernambuco, com inser¢ao em espa-
¢os importantes para o seu posicionamento religioso.

Com as mesmas abordagens metodolégicas, Magali do Nascimento
nos apresenta a atua¢ao de Waldo Aranha Lenz César, na década
anterior ao golpe civil-militar, com o objetivo de fortalecer o movi-
mento ecuménico no Brasil. Jd4 Alexander Fajardo, apresenta a visao
empreendedora de Nilson do Amaral Fanini e o seu alinhamento as
ideias do regime de repressao, com a desmistificagdo de alguns con-
ceitos de lideranga em um momento sensivel da Historia do Brasil.

A tematica que os colaboradores se propuseram estudar ajuda-nos
a refletir sobre conceitos fundamentais para a inser¢ao das agdes dos
personagens na sociedade. O termo lideranga, aqui atrelado ao pro-
testantismo, leva-nos para os varios caminhos de analise que as cién-
cias sociais nos permite investigar.

No entanto, nestas paginas, preferimos visualizar tais lideran-
¢as como individuos que se apresentavam como guias eclesiasticos,
com propostas religiosas e politicas para compreender o mundo. A
insercdo na hierarquia religiosa foi o que distinguiu estes homens de
outras personalidades da sua época. As ideias dos lideres apresenta-
dos nesta coletanea nao representavam apenas os seus discursos, mas
configurava o posicionamento de institui¢des responsaveis por uma
politica fundamental para formagéo cultural no Brasil’.

Os personagens abordados durante os capitulos também po-
dem ser classificados como intelectuais ou homens das letras, que
inseridos dentro de uma hierarquia eclesiastica, propuseram ideias
em uma imprensa especifica, a exemplo de Eduardo Carlos Pereira,
o qual o leitor tera conhecimento através do texto de Micheline
Reinaux; reivindicaram os seus direitos trabalhistas, como Jodo Dias
de Araujo, bem apresentado por Marcio Ananias; ou foram inova-
dores em seus projetos, como Antdnio Gouvéa Mendonga, um dos
pioneiros das Ciéncias da Religido no Brasil, como bem nos coloca
Leonildo Campos.

5 RIOUX, Jean-Pierre; SIRINELLI, Jean-Frangois (Dir.). Para uma Historia Cultural.
Lisboa: Estampa, 1998. p. 293 - 305, 349 - 385.



Sobre a classificagao de lideranca e os seus enfoques socioldgicos,
somos contemplados com o texto de Emerson Silveira. O autor apre-
senta uma abordagem minuciosa sobre um conceito tdo importante
para os estudiosos das Ciéncias da Religido e na area das humanas de
modo geral. Destacamos o valor das analises dos conceitos, para que
possamos desenvolver um trabalho fundamentado em andlises histé-
ricas e sociais coerentes, utilizando-se da sua constru¢ao semantica
para o desenvolvimento das investigacdes académicas®.

Ao ler o material proposto, também identificamos uma rela¢ao
intima entre a historia e as memorias individuais. Mesmo que néo te-
nha sido citado por alguns autores, percebemos abordagens voltadas
para uma “escrita de si”, onde o autor esta intimamente inserido nas
historias que se propde analisar. Sem se distanciar da cientificidade,
somos brindados com os textos de Roberto Motta e Sérgio Ricardo,
que estdo muito proximos dos seus objetos de estudo.

Em um texto sensivel, a partir de um conjunto de memorias que nos
faz percorrer por sentidos e significados de uma construgéo coletiva,
Roberto Motta nos apresenta a importante contribuicdo de Natanael
Cortez para o processo de estruturacdo da Igreja Presbiteriana no
Brasil. Em alguns momentos, em um tom intimo que tem a bondade
de compartilhar conosco, o autor revela as “aventuras” de um mi-
grante, dos seus contatos internacionais e da sua importante atuagao
a frente do presbiterianismo no pais.

Com o uso das memorias familiares, Sérgio Ricardo nos apresenta
a historia de Darci Dusilek, desde a sua infincia, aos projetos desen-
volvidos a frente da Igreja Batista. Com atuagao em diversos setores
sociais, conhecemos as agdes do personagem no campo intelectual,
como professor, lider politico, pastor de igreja, tedlogo e importante
resistente ao periodo de repressdo vivenciado no Brasil.

A partir de uma sensibilidade poética, Julio César Tavares faz
uma analise da insercdo da obra de Rafael M. Gidia Jinior nos mo-
mentos de doutrinagdo da Igreja Batista em Pernambuco. Durante
o texto, o autor destaca o seu posicionamento politico, importante

6 Cf. KOSELLECK, Reinhart. Futuro Passado: Contribui¢ao a semantica dos tempos histo-
ricos. Rio de Janeiro: Contraponto / PUC - Rio, 2006.



para compreendermos as historicidades presente na obra de Gidia
Janior e nas suas revindicagdes para a igualdade entre as praticas
religiosas.

A coletdnea demonstra a sua preocupacdo com as tematicas atuais
quando incorpora entre os seus capitulos uma analise sobre a mili-
tancia politica, intelectual e religiosa de Dom Robinson Cavalcanti.
Com o texto de Mauricio Amazonas, conseguimos identificar o am-
plo projeto educacional desenvolvido pelo bispo nos trés principais
centros universitarios de Pernambuco (UNICAP, UFRPE e UFPE),
a partir de temdticas sensiveis para a hierarquia eclesidstica, como a
sexualidade, a historia da Igreja e das ideias teoldgicas.

O capitulo assinado por Newton Cabral e Edjaelson Pedro apre-
senta o trabalho desenvolvido por Manoel da Silveira Porto Filho. O
texto é publicado em um momento importante para o protestantismo
de missao, instante em que comemora os 160 anos da fundagao da
primeira classe de escola dominical, a partir dos projetos desenvol-
vidos por Robert Kalley e a sua esposa Sarah Poulton, na cidade de
Petropolis. O material é fundamental para visualizarmos as redes in-
ternacionais de colaboragdo em que os missionarios estavam inseri-
dos, taticas utilizadas para se trocar experiéncias e evitar atritos com
outras denominagdes.

Os textos aqui apresentados nao seguiram uma hierarquia de im-
portancia, apenas foram compilados a partir do momento histérico
abordado ou do posicionamento teérico e metodoldgico adotado por
seus autores. Todos os capitulos apresentam uma contribuigdo singu-
lar, com discussoes sobre as diversas historias que marcaram o pro-
testantismo no Brasil a partir da segunda metade do século XIX.

A obra que vem a publico nasce como uma referéncia para os estu-
dos dos personagens protestantes. A partir deste momento, qualquer
pesquisador que se dedicar a desenvolver uma biografia, analisar o
trabalho missionario, investigar os debates entre o politico e o religio-
so no meio evangélico, ou mesmo o leitor interessando sobre o tema,
vai precisar desta coletanea em sua biblioteca.

Recife, 17 de outubro de 2015.
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Notas conceituais sobre o conceito de lideranca

e o mundo evangélico
Emerson José Sena da Silveira'

Farei, aqui, breves reflexdes, em estilo de ensaio, sobre a questdo
da lideranga a partir de uma perspectiva sociolégica. Entendo que
a lideranca é um importante elemento a ser considerado quan-
do se toma como foco a forte presen¢a das igrejas evangélicas no
Parlamento e nas Assembleias estaduais e municipais, por exemplo,
ou as influéncias culturais que legaram ao Brasil. Um dos fatores
que concorrem para a presenca evangélica atuante nos espagos pu-
blicos brasileiros esta relacionado, sobretudo, as estruturas de au-
toridade e obediéncia que se desenvolvem nas fileiras protestantes,
pentecostais e neopentecostais. Ja se sabe da extrema diversidade do
mundo evangélico brasileiro, e das muitas formas de classificagao
(FRESTON, 1993). Embora as diferengas sejam muito importantes,
darei maior relevo aos elementos comuns do universo evangélico

1 Emerson José Sena da Silveira. Doutor em Ciéncia da Religido, com estégio de pos-dou-
torado em antropologia. Docente no Programa de Pés-Graduagao em Ciéncia da Religido da
Universidade Federal de Juiz de Fora (PPCIR-UFJF). Coordenador do PPCIR-UFJF (2012-
2016). E-mail: emerson.pesquisa@gmail.com
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brasileiro, do contrdrio nao faria sentido usar o termo cristianismo,
protestantismo e outros similares.

Por outro lado, as liderangas evangélicas se formaram historica-
mente sob o solo da cultura brasileira, marcada por tracos de sadismo
e cordialidade, patrimonialismo, elementos afetivo-patriarcais, entre
outros (FREYRE, 2000; HOLANDA, 1997). Foi desse ambiente em
mutac¢do acelerada que herdaram tragos que a caracterizam e a mol-
dam. A relagao entre heranca cultural e dindmica religiosa evangélica
¢ complexa e concorre para a formagao de diversas formas de lideran-
¢a, comando e obediéncia.

Reza um antigo ditado: “manda quem pode, obedece quem tem
juizo”. Matreiro, ele é reproduzido por subordinados, a meia voz, em
situagdes corriqueiras, em que alguém ocupa posi¢do de comando e
deseja fazer prevalecer sua vontade, apesar dos pesares, dos pesos e
medidas institucionais e burocraticos. Por outro lado, olhar a lideran-
¢a sem atentar para as muitas formas de agremiagdo, agrupamento e
institucionalizacdo (no tempo e no espaco), bem como para o peso
ontolégico da mensagem religiosa, conduz a duas atitudes equivoca-
das: supervalorizacdo do pastor-presidente, por exemplo, ou subva-
lorizagdo dos adeptos que podem obedecer, mas produzem diversos
significados quando seguem seus lideres.

Portanto, esbogcar um quadro compreensivo é meu objetivo cen-
tral aqui, lancando médo de uma argumenta¢ao que apropria con-
ceitos socioantropoldgicos numa perspectiva weberiana. O mundo
evangélico ¢ muito diversificado, imenso, por isso meu foco recaira
sobre determinados aspectos, modos, exemplos e segmentos.

O conceito de lideranga - e lider - ¢ escorregadio, ambiguo, po-
dendo estar ligado as ciéncias administrativas ou as ciéncias politicas
e sociais. Por outro lado, as formas de conceituar socialmente a lide-
ran¢a podem ser apropriadas pela literatura de autoajuda em geral — e
o que se pode chamar de autoajuda crista, pode ser vista como uma
literatura em expansido (ANDERSON, 2012).

Ha diversas formas de abordagem conceitual. Uma delas, a das
ciéncias sociais, abordarei aqui. Nesse aspecto, dois pensadores sdo
fundamentais: Max Weber (1999) e Pierre Bourdieu (2004; 1999), que
falarei mais adiante no texto. No entanto, o que aqui exponho néo é



uma sistematizagdo tedrica, pois o espago ndo seria suficiente. Sao
apenas reflexdes sobre uma sociologia do dominio, que tem na politi-
ca um de seus principais campos. A politica ndo deve ser entendida,
aqui, entdo, em suas manifestacdes estatais, partidarias, parlamen-
tares, mas em um sentido mais lato, como capacidade de dominar,
mandar, exercer dominagdo e legitimar o dominio.

Nesse sentido, o Estado ¢ o resultado de um processo (longo e
cheio de descontinuidades) em que a forma de dominag¢ao politica
esta baseada no monopdlio do uso legitimo da for¢a fisica — porém,
comportando a racionalidade do direito, a observancia do poder le-
gislativo e judicidrio e o poder de policia, encarregada de protegdo aos
individuos e seguranga publica, e tudo isso apoiado em uma adminis-
tracdo racional, baseada em regulamentos explicitos, e na burocracia
como forma de dominac¢do (WEBER, 1991; 1999).

Por outro lado, Weber também identificava esse processo desen-
volvimental naquilo que chamava de poder hierocratico, ou seja, o
exercicio racional do poder religioso, cujo resultado redundara na
instituicao da igreja. Mas esses processos desenvolvimentais sdo um
dos resultados histdricos, sendo necessario pensar sobre a questdo
da dominac¢do: o dominio como manifestagdo concreta e empirica
do poderio, que ¢ a capacidade de um individuo, ou grupos de in-
dividuos, fazer triunfar, no seio de uma relagao social, sua vontade
(WEBER, 1991; 1999).

Mas, a eficacia dessa dominagdo nasce da legitimidade, pois ne-
nhum dominio pode se basear no uso, ou na ameaga constante de
uso, da forga bruta. E nesse aspecto que as melhores conceituacdes
weberianas sdo desenvolvidas: dominagdo carismatica, tradicional e
racional-legal, correspondendo aos seguintes tipos de autoridade e
lideranga, respectivamente: profeta, feiticeiro e sacerdote. E preciso
dizer, nesse sentido, que a sociologia weberiana pensa os dados con-
cretos desde modelos tedricos, elaborados a partir de casos empiricos,
abstraidos e ordenados racionalmente em uma conceituacdo tedrica
de grande poder heuristico.

Nesse sentido, aos trés tipos de domina¢ao correspondem trés ti-
pos de autoridade e legitimidade: capacidade de fazer o poder de man-
do ser reconhecido pela comunidade ou grupo e fazer-se obedecer,
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legitimamente, por essa mesma comunidade ou grupo. O dominio
racional-legal baseia-se, assim, na crenga sobre a validade dos regu-
lamentos estabelecidos racionalmente e na legitimidade dos chefes
e lideres designados nos termos da lei (WEBER, 1999). O dominio
tradicional baseia-se, por sua vez, na crenga sobre a santidade das
tradigdes em vigor e na legitimidade dos que sdo chamados ao poder
em virtude do costume (WEBER, 1991;1999). Por fim, a dominagéo
carismatica assenta suas bases sobre a excepcionalidade do carisma,
ligado a pessoa (isto ¢, ndo pode ser transferido), sendo que todo do-
minio carismatico implica na entrega dos homens a pessoa do chefe
ou lider, crente que é um predestinado. Portanto, o fundamento é a
emogao, e ndo a racionalidade, pois a forca emana da confianga, da fé.
O raio de agdo do lider carismatico cresce na medida em que, extra-
polando o agrupamento politico, consegue sacudir homens e mulhe-
res da rotina estabelecida pela lei ou pela tradigao.

A prépria dominagdo carismatica busca incessantemente um
novo motivo de entusiasmo para seguir. O grande problema é a trans-
missdo do dominio, mormente quando o lider carismatico morre ou
desaparece e os sucessores disputam seu espolio (WEBER, 1999). O
que diferencia este dos outros dois tipos de dominagdo é a ruptura
com a continuidade, tanto em termos do costume e tradi¢do, quanto
da legalidade e racionalidade. O grande problema das dominagoes
da continuidade ¢ a rotina que embota e enrijece. As novas possibi-
lidades de existéncia sdo encarceradas em grades das jaulas de ago,
famosa imagem usada por Weber (1967) no final de seu ensaio A ética
protestante e o ‘espirito’ do capitalismo.

Tanto a letra da lei quanto a dureza do costume criam a conti-
nuidade pela expectativa (ou sentido da certeza) da legalidade ou do
habito. Aplicadas ao religioso, essas conceituagdes necessitam ser
pensadas junto as agremiagdes hierocraticas e suas autoridades: a
igreja e o sacerdote (o burocrata do sagrado, que administra os bens
de salvagdo segundo normas racionais-legais e tradicionais) para a
dominagdo racional-legal; a seita e o profeta (o que anuncia o novo
ou reforma o antigo, estabelecendo o ponto de reforma ou ruptura
devido ao carisma pessoal e pretendendo redistribuir os bens de sal-
vacdo) para a dominagdo carismatica; por fim, a morada-servico e o



feiticeiro ou mago (ofertante de servigos magicos baseado em longas
tradigbes e costumes repassados sob a forma de iniciagdo esotérica)
para a dominagdo tradicional (WEBER, 1999).

A cada lideranga corresponde uma forma de territorializa¢do do
poder de mando e obediéncia: ao sacerdote, a igreja, que ¢ uma insti-
tuicdo universal, aberta a todas as classes com niveis de participagdo e
envolvimento especificos, com uma hierarquia baseada tanto na tra-
dicdo quanto na racionalidade-legalidade e com uma longa expectati-
va de continuidade; ao profeta, a seita, que é uma instituicdo restrita,
ndo aberta a todos, apenas aos eleitos, salvos, escolhidos ou iniciados,
com uma hierarquia criada pelo lider carismatico e seu circulo de
seguidores, com expectativa de uma irrup¢ao do poder divino no fim
dos tempos (cunho milenarista, messianico ou salvacionista); ao feiti-
ceiro, os servigos simbdlicos para pronto atendimento de problemas e
situagdes concretas e imediatas, oferecidos em uma morada (pessoal
ou coletiva) e baseados em tradi¢des ou costumes, repassados em ri-
tos de iniciagdo, por exemplo.

No entanto, como se tratam de conceituacgdes tedricas, é possi-
vel encontrar nas muitas realidades hierocraticas misturas, transi-
¢Oes, mutagdes ao longo do tempo e prevaléncias sobre um ou outro
modo de dominio e lideranga. Um grande exemplo, sempre cita-
do, ¢é a Igreja Catolica, que evoluiu de uma lideranca carismatica
(Jesus Cristo e seus Apodstolos) para uma estrutura racional-legal
baseada na tradigdo (WEBER, 1999). Magos e profetas podem ter
sua autoridade lastreada no carisma como irrupgio extraordina-
ria e é possivel que um sacerdote, além de representar o dominio
burocratico, seja revestido pelo poder de um carisma. Nao raro
sacerdotes-carismaticos atritam-se com as estruturas cotidianas da
tradicdo ou da racionalidade-burocrética, podendo fundar novas
igrejas ou grupos religiosos dentro da prépria institui¢do maior.
Assim, um carisma ou lideranga carismatica pode irromper de den-
tro das estruturas racionais-legais ou tradicionais: Martinho Lutero
pode ser visto como caso de irrup¢do dentro de uma estrutura de
dominagao tradicional e burocratico-legal (Igreja Catdlica) de longa
duracao historica. Nesse sentido, Lutero aparece como uma figu-
ra de lideranga associada ao profeta que, com sua ousadia, abriu
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permanentemente a porta das irrup¢des carismaticas no cristianis-
mo moderno.

Por sua vez, ocorrem mudangas ao longo do tempo, isto é, os tipos
sofrem as vicissitudes da histéria que ndo segue uma trajetdria esca-
tologica, linear, evolucionista, necessaria, dada a priori, mas um tra-
jeto ndo-linear, acidentado, contingente, desenvolvimental e aberto,
compreensivel apenas a posteriori e a partir de uma complexa relagdo
entre o “cientista”, os dados escolhidos e sua relacio com os valores
sociais (WEBER, 1991).

Retomando o exemplo do cristianismo: Jesus de Nazaré, apren-
diz de carpinteiro, o que se dizia divino, que encarnou e assumiu a
humanidade, comegou como profeta ou lider carismatico. Sua men-
sagem, valores e presenga continuaram em uma seita judaica excén-
trica formada por pobres, escravos, coletores de impostos, artesdos,
ladrées, pescadores e prostitutas. Ao chegar a Europa, a seita ou gru-
po religioso étnico-restrito cristao, trouxe uma nova mensagem, sim-
bologia, praticas sociais e semanticas as periferias, camadas pobres e
deserdadas, que logo aderiram. Contudo, passou a crescer em outras
classes e setores sociais, de modo a adquirir novos sentidos e signi-
ficados, expandindo-se, confundindo-se com o poder imperial e
consolidando-se como poderosa instituicdo baseada na tradicdo e na
racionalidade-legalidade. Jesus tornou-se, assim, o Cristo, o Messias,
o Pantocrator e muitos outros. E justamente nessa longa viagem
ao coragdo do Mundo Ocidental, com as inflexdes de Paulo, que o
cristianismo deixa de ser limitado por fronteiras étnicas, ganhando o
status de religido universal.

Por sua vez, o ventre histdrico desses dois mil anos de cristianismo
é recheado de carismas que provocam descontinuidades na tradigdo
(as heresias, por exemplo) e na estrutura racional-legal, tornando-se
novas seitas que, desenvolvendo-se e crescendo, podem se transfor-
mar em outras instituicdes ou burocracias da salva¢ao. O préprio
surgimento do pentecostalismo pode ser associado, nessa medida, ao
poder e ao dominio carismaticos; e suas liderangas, por conseguinte,
a liderancas que descontinuaram as tradicionais liderancas protes-
tantes, ligadas as organizagdes racionais-legais ou tradicionais. Ha
muitas considera¢des que podem ser feitas sobre essas teorizagoes,



sobretudo criticas ao carater pejorativo do termo seita. No entanto,
isso é algo que nao poderei me aprofundar aqui.

Na releitura de Max Weber, ao colocar a teoria do campo e do
mercado religioso, Pierre Bourdieu (2004) procurou fertilizar ideias
weberianas com altas doses de inspiracdo marxista, em especial a
ideia de capital simbdlico. E no mercado religioso, entdo, formado
pelo campo religioso, lugar de luta e disputa pelo capital simbélico,
pelos meios de produgido dos bens e servigos de salvagdo, que se da a
luta entre agentes e grupos. O mercado religioso supde a existéncia
do trabalho religioso, ou seja, do processo de objetivacdo coletiva de
praticas e discursos revestidos do sagrado ou a ele referidos.

Ha duas situagdes-modelo para a produgdo do trabalho religioso:
producao anénima e coletiva ou concentra¢ao nas maos de produto-
res especializados. Na primeira situacdo-modelo, todos produzem e
todos consomem bens, produtos e servigos espiritual-religiosos; na
segunda situa¢ao-modelo, apenas os agentes socialmente habilitados
e legitimados produzem e oferecem bens, produtos e servigos espiri-
tual-religiosos (minoria) para o consumo dos outros homens e mu-
lheres nao-especialistas e mandatados (maioria) (BOURDIEU, 2004).
Quem concentra esse poder de produgdo, concentra capital simbdlico,
objetivado em posigdes socio-formais e instituicdes no campo reli-
gioso. Essas duas situagdes-modelos sdo abstracdes, e ndo ocorréncias
empiricas, mas ambas podem ser instrumentos para compreender as
dindmicas da lideranga religiosa.

Nesse sentido, a concentragdo de capital religioso que a Igreja
Catolica, a partir do carisma originario de Jesus de Nazaré, dos apos-
tolos, herdis e lideres, conseguiu lograr, foi objeto de lutas intensas
por sua redistribuicdo ao longo de centenas de anos. A Reforma
Protestante foi um desses grandes capitulos histdricos de conflitos
pela disputa do capital simbolico do sagrado e, junto com outros
fendmenos sociais e culturais (Renascimento, Revolucdo Cientifica,
Iluminismo, Revolu¢ao Americana e Francesa), inaugurou a era do
capitalismo moderno, momento histdrico a partir do qual a teoria
do mercado religioso tem sentido e significado. O estudo cldssico de
Weber (1967), A ética protestante e o ‘espirito’ do capitalismo, indica
justamente esse momento de transi¢do e ascensdo hegemonica dos
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modos burocratico-legal-racional de dominag¢ao no campo religioso.
Por outro lado, esse modo conquista paulatinamente a hegemonia
no campo politico (Estado Moderno), no campo juridico (Direito
Formal), no campo econdmico (estruturas de mercado e producio
capitalista moderna), entre outros.

O profeta, o sacerdote e o feiticeiro lutam pela obtengdo de capi-
tal simbolico no mercado religioso. O profeta ¢ um tipo-modelo que
emerge em momentos de crise (revolta, revolugdes, intensas trans-
forma(;()es), nos quais o status quo social e religioso, bem como seu
representante, o sacerdote, sdo postos a prova, sendo questionados e
enfraquecidos. Nesse sentido, é concorrente do sacerdote, detentor de
posicoes sociais e capitais simbolicos maiores e em relagdo as quais a
luta se desenrola. O feiticeiro, ou mago, concorre com o sacerdote e o
profeta, mas mais especificamente com este, oferecendo servigos sim-
bdlicos de manipulagdo do sagrado, oferendas aos deuses, demonios,
divindades e outros.

O profeta faz antincios de salvacdo e promessa aos santos ou es-
colhidos por Deus — um pequeno grupo que aceita a mensagem e
pretende estabelecer o retorno as origens perdidas da ‘verdadeira re-
ligidao” ou inaugurar o novo, que estava na origem, em detrimento da
religido estatuida e seus funcionarios. Por outro lado, combatem-se
os servicos magicos em nome da fidelidade a um deus ou divinda-
de. Portanto, a autoridade de sua lideranga nio proviria da tradigdo
institucional (como a do sacerdote), mas do carisma como qualida-
de extraordinaria dada pelo Divino/Sagrado e chancelada pela co-
munidade social dos homens e mulheres que creem. Nesse modelo
interpretativo, as populagdes marginais, mulheres, negros e pobres,
sobretudo, acolhem o “profeta”, dando-lhes ouvidos e sendo por ele
liderados (D’EPINAY, 1970).

A organizagdo que emerge desse ambiente é sectaria: um agrupa-
mento que se enxerga como escolhido, separado por Deus para ser
salvo, diante de um mundo em ruinas e corrupgao. Os pesquisadores
que trabalham nessa perspectiva tendem a tomar a lideranga religio-
sa pentecostal como ancora da compensagdo simbdlica que tende a
ocorrer em situagdes de alta desigualdade social, historicamente re-
sistente as politicas de inclusdo ou mudanga social. Uma 4ncora com



algumas caracteristicas: ligada ao local-singular, com influéncia res-
trita as pequenas comunidades, horizontal (com pouca diferenciagao
hierarquica), com baixa formagcao letrada, entre outras, bem diferente
de outros ramos do protestantismo, em especial o de migragao e o de
missdo (luteranos e metodistas, por exemplo).

Acreditava-se que a urbanizacdo, a industrializagdo (e o éxodo
rural que acompanhou esse fendmeno), as alteragdes nos sistemas
de transporte e comunicagédo (rddio e TV) transformaram, as vezes
rompendo e desfazendo, o antigo mundo rural, hierarquico, catdlico,
oral, patriarcal, magico, mas conservador, langando vastas massas de
mulheres e homens em anomia social e religiosa nos cendrios urba-
nos periféricos. O mago ou feiticeiro, bem como o profeta, podem
emergir nesses contextos, organizando servigos de cura e resolugao
de problemas praticos, relativo ao dia-a-dia dos homens e mulheres
trabalhadoras. Criaram-se as condi¢des para o surgimento de pasto-
res-magos, profetas-demiurgos, cuja lideranga, ou modo de domina-
¢do, é marcado tanto pela tradigdo quanto pelo carisma.

Para Bourdieu (2004), as classes e grupos sociais despossuidos, de-
salojados de posses e meios de produgao tendem a buscar sentidos al-
ternativos e procuram a autoproducéo religiosa. Isso provoca confli-
tos com os produtores de bens sagrados, os especialistas: o profeta, o
mago e o sacerdote. Quanto maior a distdncia entre produtores e con-
sumidores dos bens sagrados, maior a autonomia dos especialistas,
portanto, maior sua autoridade e maior a sensagao de que a religido
é completamente independente da sociedade. Na teoria de Bourdieu,
essa sensagdo ¢ criada por que os especialistas nao precisam mais se
ocupar de sua reprodu¢ao material, pois recebem remuneragdo, ma-
terial e simbolica, pelos servicos religiosos que prestam. Dessa forma,
o poder dos especialistas religiosos ¢ tanto politico quanto religioso:
naturaliza ou diviniza as institui¢des e a ordem social estabelecida e
oferece respostas e bens simbdlicos sagrados.

Nesse sentido, a melhor forma de perceber essas tensdes e fratu-
ras sao os grandes momentos de mudanga e transformagdo nos quais
ficaram patentes disputas no campo religioso e social. Por exemplo,
logo apds a Reforma Protestante, muitos grupos de contestagao social
e religiosa camponesa se fortaleceram: os anabatistas e seu grande
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lider, Thomas Miintzer, uma espécie de pastor-profeta, irromperam
na cena protestante. Martinho Lutero e outros lideres reformadores
colocaram-se contra o movimento anabatista e logo em seguida, os
principes protestantes alemaes conseguiram debelar as revoltas cam-
ponesas, perseguindo e eliminando os anabatistas e seu lider maxi-
mo, portador de um grande carisma que outros lideres reformadores
também detinham.

Mas, o poder de consagragao das liderangas protestantes vitorio-
sas conseguiu relegar a um plano subalterno a memdria das revoltas
camponesas e a teologia de seu lider, Thomas Miintzer, pouco lembra-
da. Isso ocorreu porque, a religido, em especial a hegemonica, exerce
uma alquimia ideologica, ou seja, reveste os fatos humano-sociais (ar-
bitrarios e relativos ao tempo e contexto histdrico-geografico-econd-
mico em que surgem) com o carater sagrado, ou seja, inquestionavel e
perene (BOURDIEU, 2004). Em outras palavras, o poder de nomear
uma determinada realidade como transcendente e fora de qualquer
arbitrio humano. Os lideres religiosos possuem entao, uma impor-
tante fungao: transformar as teodiceias, ou estruturas de pensamento
que respondem as perguntas sobre a morte, a dor e o sofrimento, em
sociodiceias, ou seja, estruturas de crenca e pratica que respondem as
questdes levantadas sobre as causas das misérias sociais, injustigas,
privilégios socioecondmicos, a origem e legitimidade das instituicdes
sociais (BOURDIEU, 1989).

Os lideres religiosos podem realizar a subversdo (reformar, re-
fundar, inventar) das respostas tradicionais dadas pela religido-es-
tablishment, oferecendo outras possibilidades interpretativas ou a
consagracdo e o refor¢o das antigas respostas. A religido e seus lide-
res-tipo-ideais (profeta, sacerdote e mago) tem eficacia simbolica a
medida que conseguem inculcar esquemas praticos, valores e crengas
nas consciéncias individuais e quando estas mesmas consciéncias in-
corporam esquemas praticos, valores e crengas como se fossem natu-
rais, e assim, os habitos ficam profundamente arraigados.

No mundo moderno, os periodos de grande mudanga e crise so-
cial favoreceram a emergéncia de lideres carismaticos religiosos e
magicos e desfavoreceram os lideres tradicionais e burocratico-legais.



Todavia, na vida real-empirica, os tipos se misturam e se transfor-
mam, constantemente (WEBER, 1999).
Assim,

Todas as areas da agdo social [...] mostram-se profundamen-
te influenciadas por complexos de dominagdo. Num numero
extraordindrio de casos, a domina¢do e a forma como ela é
exercida sdo o que faz nascer, de uma a¢ao social amorfa, uma
relacdo associativa racional, e noutros casos, em que nao ocorre
isto, sdo, ndo obstante, a estrutura da dominagio e seu desen-
volvimento que moldam a agéo social e, sobretudo, constituem
o primeiro impulso, a determinar [...] sua orientagao para um
objetivo (WEBER, 1999, p. 187).

A dominagdo é um complexo, com forte influéncia, segundo
Weber (1999), a partir das formagdes sociais economicamente mais
relevantes, entre elas, o regime feudal e o capitalismo, no caso do
Mundo Ocidental. As religides, sob a dinamica dessas duas forma-
¢bes econdmicas sofreram, obviamente, transformacoes, foram afe-
tadas em diversas dire¢des, entre elas, a racionalizagdo, a criacio de
mecanismos e de estruturas racionais institucionais e permanentes.

Por outro lado, critica-se a tese weberiana de um primado absolu-
to do racional e do burocratico, ou em termos de lideranga, do predo-
minio da lideranga-sacerdotal e do dominio do tipo-igreja, que cor-
responde a dominagdo burocratico-legal. Mas, essa critica, lastreada
em uma perspectiva quantitativo-empirica-positivista, ndo invalida a
teoria weberiana dos tipos ideias. A marcha da histdria néo é fechada,
guiada por um esquema evolucionista-teleoldgico, mas é aberta, em-
bora submetida a algumas fortes tendéncias (WEBER, 1999).

Nesse sentido, a longa histéria das transformagoes dos carismas,
indica caminhos possiveis, entre tantos, de objetivacdo, ou seja, de
transformacdo em estrutura permanente. A compreensdo dos cami-
nhos histdricos inflete sobre os conceitos de lideranca e dominacio.
Os fendmenos carismaticos que assolam o mundo evangélico brasi-
leiro, por exemplo, as liderangas afetivo-mididaticas dos pastores con-
temporaneos (do Bispo Edir Macedo a Ana Paula Valadao) trazem
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novas possibilidades compreensivas para a teoria weberiana da lide-
ranga, inclusive, para a carismatica.
Por isso, a

dominagéo carismatica ndo se limita [...] as fases primitivas do
desenvolvimento, bem como ndo podem ser colocadas sim-
plesmente numa linha evoluciondria, um atras do outro, os trés
tipos fundamentais da estrutura de dominagdo, aparecendo
eles, ao contrario, combinados um com o outro de forma mais
variada (WEBER, 1999, p. 342).

Por outro lado, é crescente o desenvolvimento de formagoes ins-
titucionais permanentes, o que provoca o recuo das formagdes caris-
maticas, extraordindrias e pessoais (WEBER, 1999, p. 342).

H4a uma espécie de “entropia sociolégica” nas estruturas huma-
nas do social, incluindo o mundo religioso: “todo acontecimento que
escapa a rotina faz surgir poderes carismaticos, toda capacidade ex-
traordindria desperta a fé carismatica, que na vida cotidiana vai per-
dendo a importancia” (WEBER, 1999, p. 342). Assim, em relagao as
muitas formagdes de sociedade, “se a influéncia sobre deuses e demo-
nios se torna objeto de um culto permanente, o profeta ou o magico
carismatico transforma-se em sacerdote” (WEBER, 1999, p. 343), ou
seja, em agente da religido estabelecida, encarregado, e auto-encarre-
gado, de perenizar e reproduzir um sistema de ritos, mitos, praticas e
crengas culticas, inserindo-as na rotina dos homens e mulheres, tor-
nando-as um habito (BOURDIEU, 2004).

A transformagdo do carater extraordinario do carisma é rea-
lizada em todas as formagdes religiosas e sociais a medida que a
rotina encerra em uma jaula de ferro os mandos e obediéncias. A
necessidade de uma rotina de mando e obediéncia cresce na medi-
da em que os grupos religiosos tendem a se reproduzir e perpetuar
sua existéncia social, exercendo altas pressoes sobre as liderancgas
carismaticas. Contudo, observo que na histdria evolucionaria das
religides, o carisma pessoal e suas formas de dominagdo politica
grassam constantemente.



Ha muitas formas de objetivagao do carisma, mas o “caso mais fre-
quente de objetivacao do carisma ¢ a crenga em sua transferibilidade
pelo lago de sangue. Esta é a maneira mais simples de aplacar o desejo
dos discipulos ou sequazes e da comunidade carismaticamente domi-
nada de eternizar o carisma” (WEBER, 1999, p. 344). Essa objetivacao
na forma de heranca pelo sangue é a base da dominagéo aristocratica,
pois esta vinculada a determinadas comunidades domésticas e de li-
nhagem. A casa agraciada com o carisma acaba, por isso, detendo
mais poder. Formam-se linhagens e estamentos que tendem a se per-
petuar no governo e no comando de institui¢des e territdrios.

Como o carisma origindrio ¢ ligado ao individuo e a seus atos, a
objetivagdo carismatica inverte o principio de legitimagao, fazendo
-o derivar do sangue (hereditariedade), do cla (grupo politico) ou do
cargo ocupado (institucionaliza¢do):

Este desenvolvimento - a transformagdo do carisma genui-
no [...] em seu contrario — realiza-se por toda parte segundo
0 mesmo esquema. Enquanto a genuina concep¢do americana
(puritana) glorificava como portador do carisma o selfmade-
man, que fez sua prépria fortuna, menosprezando o mero ‘her-
deiro’ como tal, esta ideia esta se transformando atualmente,
diante de nossos olhos, em seu contrario, de modo que somente
interessa a descendéncia — dos Pilgrim Fathers, de Pocahontas,
dos Knickernockers [...] (WEBER, 1999, p. 347).

Os rastros dessa figura de dominagdo, o carisma origindrio
transformado em carisma da linhagem (com o prestigio de seu cla
familiar), podem ser encontrados nas estruturas de dominagao de
algumas igrejas evangélicas, notadamente, pentecostais, nas quais a
familia de alguns pastores-carismaticos é vista como especialmente
agraciada. No Brasil, discute-se se essas nogoes de linhagem caris-
matica ajudam a compreender o que ocorre nas estruturas de co-
mando e obediéncia das igrejas evangélicas, tanto histéricas, quando
pentecostais. Essa nogdo, argumento, pode ser utilizada para com-
preender, por exemplo, como o comando de associagdes e entidades
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ligadas a um pastor-carismatico originario é continuado por mem-
bros de seu cla familiar.

A longa histoéria do cristianismo desde sua origem até a contem-
poraneidade mostra grandes paisagens e paradigmas de lideranga,
domina¢do e mudanga. Tome-se, por exemplo, a recorréncia das
irrupc¢oes dos lideres carismaticos sempre a partir do carisma ori-
ginario do grande fundador, Jesus Cristo. Recorrentemente, movi-
mento ap6s movimento, os carismas pessoais das centenas de sa-
cerdotes, bispos, monges, pastores e lideres cristaos comuns se dao
a partir dessa irrupgdo inicial. Carismas surgem sobre o carisma
originario, irrup¢des em cima da irrup¢ao maior, cujas historias
tendem a se objetivar de diversas formas, tradicionais ou racionais.
Ha forgas que arrefecem o carisma, inclinando-o a objetivagoes ra-
cionais-legais, tirando a legitimidade do carisma (pessoal, do san-
gue, do cla ou do cargo), desvinculando-o da dimenséao do extraor-
dinario e lancando-o em outra ordem de rela¢des racionais, entre
meios e fins.

Por exemplo, o carisma de fun¢io tomou a poderosa forma do car-
go de Papa na Igreja Catdlica, fruto de um longo desenvolvimento
histdrico cheio de vicissitudes. Mas o “carisma de cargo — a crenga na
agraciacao especifica de uma instituicao social como tal - ndo é, de
modo algum, um fendmeno proprio somente das Igrejas e muitos me-
nos ainda um fendmeno apenas de condi¢des primitivas” (WEBER,
1999, p. 348).

No catolicismo, desenvolveu-se a teoria do character indelebilis
do sacerdote, ou a separagdo do carisma de cargo do merecimento
pessoal, a mais radical forma de objetivagdo carismatica (WEBER,
1999). Atos e atitudes pessoais do sacerdote passam a ser separados
do sacerdécio como instituigdo e como [dcus objetivado do caris-
ma originario (o de Jesus Cristo). O desvinculo entre as vicissitudes
pessoais do sacerdote e a qualificacdo carismatica pelo cargo, abriu
a Igreja Catdlica o caminho da burocratizagdo. Assim, “seu carater
institucional estava liberado, em seu valor carismatico, de todas as
causalidades pessoais” (WEBER, 1999, p. 349).

Mas, o puritanismo, o calvinismo e outros movimentos e grupos
religiosos, foram portadores de uma dindmica desfavorecedora do



carisma extraordinario objetivado no cargo, na fungao ou sob outras
formas, inclusive as pessoais, condi¢do originaria da manifestagao
carismatica. Assim,

A especifica falta de respeito do puritanismo diante de que é
proprio das criaturas, sua oposi¢do a toda divinizag¢do das
criaturas, atuou, no sentido de eliminar, na esfera de sua do-
minagdo, todas as relagdes carismadticas de respeito na atitu-
de interior, diante de poderosos deste mundo: toda gestdao de
cargos oficiais é um business como qualquer outro [...] e nada
mais prudentes que os demais. Pela determinagio inescrutavel
de Deus, justamente eles chegaram a ocupar estas posi¢oes e,
por isso, estdo dotados de poder de produzir leis, decretos, sen-
tengas e disposicdes. No entanto, do cargo eclesidstico deve ser
afastado quem apresenta sinais de condenac¢éo. Mas, no meca-
nismo do Estado, tal principio ¢é irrealizavel e também dispen-
savel (WEBER, 1999, p. 348).

Nessa passagem, percebe-se a for¢a racionalizadora que animou
a visdo de mundo protestante puritana, cujos reflexos se espalharam
pela historia e pelas sociedades. A autoridade do cargo existe, mas
nao ¢ algo que paira em torno do detentor. Uma for¢a secularizadora
estava em a¢do embutida na concepgdo de absoluta transcendéncia
de Deus, ou de suas insondaveis decisoes e decretos, diante dos quais
nada se pode fazer. Mais adiante,

Esta atitude naturalista na atitude intima e na posi¢ao interna
diante do Estado, atitude que pode atuar, e de fato atuou, em
sentido conservador, mas também revoluciondrio, ¢ uma das
condi¢oes fundamentais de muitas peculiaridades importan-
tes do mundo influenciado pelo puritanismo (WEBER, 1999,
p. 349).

Essa for¢a dessacralizadora do ethos puritano emergiu com toda
poténcia na Revolugdo Gloriosa, na Gra-Bretanha de 1649, com a de-
capitagdao do soberano Carlos I. Todavia, as irradiagdes dessas carac-
teristicas anti-carisma estdo por ser investigadas em suas conexdes
com a cultura brasileira.
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Breve nota sobre o rendimento dos conceitos weberianos no
contexto brasileiro

A partir dessa teoria weberiano-bourdiana, tendo em mente um pou-
co da historia do cristianismo protestante no Brasil e seus desdobra-
mentos, sugiro uma tipologia abstrata-tipico-ideal para as formas
das liderancas evangélicas: o pastor-profeta, o pastor-sacerdote e o
pastor-mago.

Na histéria brasileira, o pastor-profeta emerge no contexto de
minorias sociais em meio a uma maioria catélica, com amplo poder
cultural, social e econd6mico. Mas, essa maioria catélica nio é homo-
génea, sendo extremamente diversa: o catolicismo devocional-santo-
rial-popular e o eclesidstico-romano sdo dois exemplos bem claros.
O pastor-profeta, a partir de grupos marginais, produz discursos e
praticas que materializam novas concepgoes religiosas.

Partindo de um carisma socialmente atribuido, o pastor-profeta
contesta a ordem simbolico-social, procurando reformar ou oferecer
uma nova ordem simbélica. E possivel encontrar diferenciagées ti-
poldgicas, na medida em que o mundo evangélico histdrico interage
com o mundo catélico. Por exemplo, se 0 mundo catdlico é encarado
como degeneragdo ou deturpagao da mensagem original, uma lide-
ranga de cunho reformista encontra maior espago de expressdo: o
pastor-profeta-reformista, que pretende restaurar o cristianismo das
origens. Se o mundo catdlico é encarado como pagio e idolatra, sem
nenhuma conexao com a mensagem cristd, supostamente original,
uma lideranga de cunho inovador encontra maior espago de expres-
sdo: o pastor-profeta-fundador, que pretende inaugurar o verdadei-
ro cristianismo, salpicando com prega¢des veementes os lugares por
onde passa ou onde habita.

Por outro lado, as comunidades (étnicas ou nio) e as estruturas
de dominagao que emergem nesse contexto estdo muito preocupa-
das com as fronteiras estéticas, teoldgicas e culticas em relagdo ao
catolicismo. O pastor-profeta zela por essas fronteiras. Mas, com a
expansao do protestantismo brasileiro, vencendo as inumeras resis-
téncias sociais e religiosas que entdo se impunham, conseguiu-se a
redistribui¢do do capital simbolico a partir de multiplas estratégicas



de insercéo social, efetivadas pela lideranga do pastor-profeta, dotado
de qualidades tidas como extraordinarias.

As igrejas e comunidades, representadas por liderangas pastorais,
inicialmente insulares, comegaram a formar densas redes de contato,
ajuda e reproducio social. A medida que as igrejas evangélicas pro-
testantes espalhavam-se e nucleavam-se, outras figuras de lideranga
emergiam: o pastor-itinerante-caixeiro, que visitava constantemente
as comunidades distantes entre si (no lombo do burro, ou da mula,
depois de carroga e, por fim, de carro, por exemplo, a famosa kom-
bi, da Volkswagen), levando pregacdes, servigos e bens simbdlicos e
também, servicos e bens materiais. Sustentar esse crescimento impos
a questdo da reproducédo social. Abre-se o espago para o pastor-sa-
cerdote, que, no ritmo do dia a dia, é o administrador da gra¢a e do
sagrado dentro de uma institui¢do. Ele é, por exemplo, o gestor da
Escola Dominical, encarregada de reproduzir, no dia a dia, os valo-
res, crengas e praticas relativas ao universo evangélico e o gestor da
pequena igreja em suas rotinas nao-religiosas como manutengao, re-
forma e muitas outras.

O crescimento desse mundo e visdo era sustentado por relacdes
paradoxais com o mundo cultural brasileiro, carregado do cato-
licismo popular com fortes reagdoes romanizadas e institucionais.
Sentimentos contraditorios despertos pela certitudo salutis (certe-
za da salvagdo) grassavam nas liderancas: manuten¢ao da pureza e
santidade para o dia da grande vinda, a pregagdo aos que ainda nio
estavam salvos e a administragdo da vida nas cotidianas exigéncias.
Esse protestantismo cresceu, mas parecia ndo conseguir a tio dese-
jada conquista do Brasil e de sua vasta cultura, mais notadamente, a
conquista, ou conversao (segundo a 6tica desses protestantismos), das
massas populares, ainda catélicas e que, em éxodo rural, inicialmen-
te lento, mas depois acelerado, comegavam a inchar as periferias das
grandes cidades.

Com a abertura dos Portos as Nacoes Amigas (1808), realizada
por Dom Joao VI (a vinda da Familia Real portuguesa), ocorreram
as investidas mais consistentes, sociais e culturais, dos protestan-
tes. Entretanto, até as primeiras décadas do século XX, as presencas
protestantes cresceram lentamente, embora de forma continua. Por
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outro lado, no inicio do século XX, com a entrada dos pentecostais,
o mundo evangélico acabou se transformando. Os segmentos histo-
ricos do protestantismo continuaram a crescer, mas os pentecostais
progressivamente ganham a hegemonia.

Nesse sentido, em meio a constante presenga dos evangélicos no
Brasil, nas trocas culturais efetuadas, emerge a figura do pastor-mago,
ofertando curas e milagres junto as invectivas sobre o apocalipse e a
vinda iminente de Jesus Cristo, a Parusia. Quando o pentecostalismo
se espraia e novas ondas de igrejas evangélicas norte-americanas (com
énfase na busca da cura e do bem-estar pessoal) chegam ao Brasil, o
neopentecostalismo emerge e consagra esse tipo de lideranga, mas
ainda mais magicizada: lengos e rosas abengoados, noites de cai-cai (o
repouso no espirito), curas fisicas espetaculares, campanhas de pros-
peridade e tantos outros produtos e servigos voltados ao atendimento
de demandas concretas: saide, emprego, relacionamento familiar e
amoroso. O pensamento mitolégico anima as a¢des do pastor-mago.
Assim, sua lideranga ¢ dada na capacidade da comunidade e dos gru-
pos enxergarem nele o mediador entre as béngaos e bens sagrados e o
cotidiano duro, incerto, dificil e aflitivo.

Mas, por qual razdo isso ocorre?

O afastamento do mal externo e a obtengdo de vantagens ex-
ternas ‘neste mundo’, constituem o contetdo de todas as ‘ora-
¢des’ normais, mesmo nas religides extremamente dirigidas ao
além. [..] E possivel distinguir ‘magia’, como coagdo madgica,
daquelas formas de relagdes com os poderes suprassensiveis
que se manifestam como ‘religiao’ e ‘culto’ em stplicas, sacrifi-
cios e veneragdo e, em conformidade com isso, designar como
‘deuses’ aqueles seres religiosamente venerados e invocados,
e como ‘demonios’ aqueles forcados e conjurados por magia.
A distingdo quase nunca pode ser feita em profundidade, pois
mesmo o ritual do culto ‘religioso’, neste sentido, contém qua-
se por toda parte, grande niimero de componentes magicos. E
o desenvolvimento historico dessa distingdo deve-se com fre-
quéncia simplesmente ao fato de que, no caso da repressao de
um culto por um poder secular ou sacerdotal a favor de uma
religido nova, os antigos deuses continuarem existindo como
‘deménios’ (WEBER, 1991, p. 294).



As religides em seus ritos mais fundamentais estdo orientadas nao
apenas para o céu, para o transcendente, mas para a vida cotidiana.
Nesse caso, a distingdo entre magia e religido nao é absoluta. Nos feno-
menos religiosos sociologicamente compreendidos, a distingdo entre
‘sacerdotes’ e ‘magos’, por exemplo, é fluida e a delimitagdo conceitual
ndo pode ser realizada de forma univoca e unissona (WEBER, 1999,
p. 294).

Essas trés formas-ideias de lideranca, o pastor-profeta, o pastor-
sacerdote e o pastor-mago néo sdo formas evolutivas ou etapas suces-
sivas, mas sdo logicas de autoridade e lideranga que podem coexistir
em diversas realidades e seus tragos podem misturar-se.

Portanto, no mundo evangélico brasileiro, as ideias weberianas
de lideranga e lider, de mando e dominag¢ao, podem ser de grande
auxilio na compreensao de uma realidade que esta em constante mu-
danca. Essas ideias ndo esgotam as possibilidades interpretativas, e
nem ¢ meu objetivo aqui, mas fornecem boas pistas, dentre outras,
para entender a complexa dindmica da lideranca e da obediéncia no
mundo evangélico brasileiro.
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Antonio Gouvéa Mendonca — um dos pioneiros
das ciéncias da religiao no Brasil.'

Leonildo Silveira Campos’

“Vejo o sol da existéncia aproximando-se perigosamente da li-
nha do horizonte e ndo posso, como Josué, fazé-lo parar. Ele
vai, inexoravelmente, por-se. Caminho na dire¢do oposta ao
tempo e, por isso, ele se encurta. Fazendo um balanco, vejo que
todas as coisas sdo feitas sobre coisas moveis como o tempo e as
alternativas — sed tempus casumque in omnibus - mas que no
fim, como uma colcha de retalhos, tenho um conjunto as vezes
desconforme, mas perceptivel no seu todo e cheio de sentido,
sentido ndo pré-sentido, mas que esta ali” (Mendonga, 2008b,
p.234).

1 Algumas ideias, argumentos e pardgrafos desde artigo se inspiraram em consideragoes
registradas por nés na apresentagao da 2 edi¢ao (péstuma) do livro Protestantes, pentecostais
& ecuménicos (Mendonga, 2008b).
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Introducao

Todo ensaio biografico é um exercicio literario que objetiva reunir
retalhos ou fragmentos de uma trajetéria de vida dando a eles algum
sentido, fazendo-se uma ligagdo entre o agente social escolhido, seu
tempo, contemporéneos, e alternativas. Este artigo é uma tentativa de
reconstru¢do de um momento da sociedade e dos campos religioso
e académico brasileiros, a partir da trajetoria de vida de um de seus
personagens, Antonio Gouvéa Mendonga (1922-2007). Mendonga
foi um cientista social da religido, professor de pds-graduagido em
Ciéncias da Religiao, ministro protestante, e autor de livros e artigos
em revistas académicas especializados no estudo do protestantismo e
do pentecostalismo.

A escolha de seu nome para fazer parte de uma coletanea se deu
também porque Mendonga teve uma vida colada as origens, expan-
sao e consolidagdo das Ciéncias da Religido em nosso Pais. Suas ati-
vidades, como docente e pesquisador acompanharam o surgimento
das investigagdes do fenomeno religioso no Brasil, estudos inicial-
mente considerados marginais em relagao a Sociologia, Antropologia
e Historia. Mendonga participou ou esteve ligado a implantagao e
consolidacdo dessa area de ensino, pesquisa e extensdo, em diversas
universidades ou centros de producao de conhecimentos situados no
campo da Teologia e das Ciéncias Sociais e Religido.

Atualmente o estudo cientifico do fenomeno religioso experi-
menta significativo avan¢o no meio académico brasileiro. Isso ocorre
nas universidades, centros universitirios ou em instituicoes isola-
das, confessionais ou publicas. As investiga¢des sobre religido estdo
sendo feitas atualmente até mesmo em universidades publicas, que
implantaram programas de pds-graduagdo, onde se pesquisam a
religido em dreas tdo dispares como as situadas nas ciéncias huma-
nas, sociais aplicadas, literatura, comunica¢ao social, marketing e
propaganda e até, entre outras mais, no ambito das teorias organi-
zacionais.” O estudo da religido esta hoje bem articulado e presente

3 Quando Mendon¢a comegou as suas atividades na Pds-Graduagdo em Ciéncias da
Religido do Instituto Metodista de Ensino Superior (hoje Universidade Metodista de Sdo
Paulo) no final dos anos 1970, havia no Brasil somente trés programas de pds-graduagio



na subdrea de Filosofia/Teologia/Ciéncias da Religido no quadro da
pos-graduacao brasileira reconhecida e avaliada pela Coordenagao de
Aperfeicoamento do Pessoal de Nivel Superior (Capes/MEC).

Desde que iniciamos a escrita deste texto mantivemos em mente
uma significativa afirmacao feita por Waldo Cesar (1923-2007) sobre
seu amigo e mestre Richard Shaull (1919-2002): “através da evoca-
¢do de um convivio de cerca de dez anos nado me reaproximo apenas
de uma pessoa, mas de muitas outras, de uma coletividade, de um
dos mais significativos momentos da histéria da Igreja protestante no
Brasil” (Cesar, em VVAA, 1985). De semelhante modo, uma invoca-
¢do da trajetdria de vida de Mendonga nos traz a companhia pessoas
que conseguiram ultrapassar as abordagens ufanistas e apologéticas
da religido, colocando em circulagdo nos meios académico das cién-
cias humanas e sociais uma das mais antigas praticas culturais - as
crengas, mitos, ritos e formas sociais de se organizar na busca do sa-
grado. Esses estudos querem, na perspectiva das classes sociais, das
sociologias da compreensao e do conhecimento, a partir da fenome-
nologia, ou do estudo das comunicagdes sociais oferecer oportunida-
de de se investigar relagdes nem sempre percebidas dos seres huma-
nos entre si a luz das crengas e praticas ligadas, respectivamente, as
suas divindades.

Por isso, na analise da biografia de Mendonga acabamos por en-
xergar algo mais do que o individuo. Conseguimos identificar por
meio dela uma coletividade de pesquisadores que emergiu a partir da
segunda metade dos anos 1960. Dela fizeram parte outras carreiras
como as de Rubem Alves, Jether P. Ramalho, Elter D. Maciel, Jaci
Maraschin, Procoro Velasques Filho, Waldo Cesar, Rubem Cesar
Fernandes, Francisco C. Rolim, Beatriz Muniz de Souza, Julio de
Santa Ana, Zwinglio Mota Dias, Leonardo Boff, Pedro A. Ribeiro de
Oliveira, e muitos outros.

dedicados ao estudo da religido, que se constituiram em uma subdrea da Capes ligada a
Filosofia, Teologia e Ciéncias da Religiao. Em 2015 h4, segundo o portal Capes, 12 programas
de Ciéncias da Religido e 8 de Teologia, totalizando 20 programas em atividade com notas
distribuidas entre trés e seis. Neles estdo sendo oferecidos 17 mestrados, 10 doutorados e trés
mestrados profissionalizantes. Ja se reivindica junto 4 Capes uma autonomia da sub-area sob
a tutela da Filosofia.
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Assim, o nosso objetivo principal é o de apresentar, ndo somente
a biografia desse homem que foi importante para o protestantismo
brasileiro e para o estudo da religido, mas também, a de um grupo
de agentes com os quais ele interagiu. Isto porque, juntos eles foram
desenhando os limites da nova ciéncia, tendo de um lado as Ciéncias
Sociais e de outro a Teologia, construindo dessa forma a autonomia
do estudo académico da religido no Brasil, percorrendo uma trajeto-
ria desde os territorios proximos ao altar até os portais secularizantes
da academia.

Porém, nem sempre foram pacificas as relagdes entre cientistas
sociais da religido, tedlogos, filésofos e os cientistas da religido.
No que tange aos proprios cientistas sociais da religido, como nos
mostra bem David Lehmann (2002) num texto em que aponta
para as tensoes, formacoes de “tribos” e de lealdades cruzadas no
campo do estudo cientifico da religido na América Latina. Além
do mais, naqueles anos iniciais das Ciéncias da Religiao, o meio
académico era um territdrio em que ainda predominavam para-
digmas positivistas, marxistas e secularistas na abordagem do fe-
nomeno religioso.

Biografia? Por qué?

Mendonga era avesso a biografia, principalmente do género autobio-
grafico e do género hagiografico, tdo bem estudado por Michel de
Certeau (1982, p.266ss). Em poucas de suas entrevistas ou artigos ele
chegou a sistematizar informagdes que pudessem ajudar possiveis
bidgrafos. Mesmo assim, em escassas tentativas de capturar dados
para biografa-lo, os seus alunos e amigos obtiveram relativo éxito,
surgindo dai, entre outras, algumas entrevistas que foram publica-
das tais como em Sacrilegens: Revista dos alunos de pos-graduagao
em Ciéncia da Religido, Universidade Federal de Juiz de Fora, (2003);
“Uma biografia intelectual” publicada em Mosaico, reproduzida por
Adailton Augusto (2010, p. 9-24); ou em dados biograficos registrados
no dossié “Em memoria de Antdonio Gouvéa Mendonga” (Estudos de
Religido, junho de 2008).



Relembramos que Mendonga colocava sob suspeita produgoes
orais ou escritas do género biografico, neste artigo por ironia ele é
o proprio biografado. A sua posi¢do era muito proxima de Bourdieu
(1996, p.74) autor de quem ele talvez tenha recebido muita influéncia
quanto a esse assunto. No discurso do sociélogo francés ha criticas
a esse género expressas em conceitos como “ilusdo biografica” ou
“fragmenta¢ao do eu”. Para ele, a propria nogao de individualidade
se refere a “uma formidével abstra¢ao”. Ora, Bourdieu era um de seus
autores preferidos desde o doutorado. Contudo, Mendonga ironizava
quando afirmava a nds os seus alunos que deveriamos nos devotar
a leitura de textos de Bourdieu, mas sempre considerando que eles
“seriam mais faceis de compreensao se fossem escritos em latim e ndo
em francés ou traduzidos para o portugués”.

Observamos também que nem sempre as biografias estiveram
em baixa nos meios académicos como estao atualmente. Isto por-
que, houve época em que o publico apreciava, até com certo exagero,
produgoes literarias biograficas, autobiografias e histérias de vida.
Tais escritos circulavam na forma de registro dos feitos de grandes
“her6is” ou de “grandes homens” aos quais se atribuiam a iniciativa
pelas mudangas e transformagoes da sociedade. A esse respeito Jean-
Frangois Dortier (2010, p.48) observa em seu Diciondrio de Ciéncias
Humanas que a biografia “ndo foi um género valorizado pelos histo-
riadores”, apoiando o seu argumento em afirmagdes de Jacques Le
Goff que assinala ter havido “no século XX um eclipse da biografia
histdrica”. Dortier também registra que nas tltimas décadas do sécu-
lo passado houve uma reabilitagao do género biografico, em grande
parte estimulada pela terceira geragdo de historiadores oriundos da
Escola dos Annales. Os historiadores dos varios periodos dessa his-
toria gostam, por exemplo, de registrar que o “historiador relata uma
vida” mais como “testemunho de uma sociedade” ou de “um modo
de vida”.

Um dos fundadores da Escola dos Annales, Lucien Febvre (2012)
praticou esse género em pelo menos trés de seus livros, entre eles,
Martinho Lutero, um destino, publicado no Brasil oito décadas de-
pois de sua primeira edicdo em francés (1928). Em um texto de 1942,
Febvre (1965, p.221) escreveu que “o individuo é sempre o que sua
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época e seu meio social permitem”. Por isso, cada ator cuja biografia é
registrada por escrito, traz tragos do contexto em que ele viveu, acon-
tecendo algo semelhante com os escritores de biografias que também
trazem as marcas do contexto vivido por eles, conforme realca Louis
M. Smith (1994, p.293) em seu texto Biographical method.

Como entdo captar as relagdes desse individuo em sua singulari-
dade com o que ha de geral e de universal em sua biografia? Como
atrelar uma trajetdria de vida especifica a de outros contemporaneos
comprometidos com ideais e propdsitos semelhantes? Uma possivel
resposta a essas questdes foi apresentada por Franco Ferrarotti (1991,
p-171, 173) quando se referiu as relacdes entre individuo e socieda-
de a partir de andlises biograficas. Para ele era uma oportunidade
de se observar esse momento singular visto como uma sintese, uma
“contracdo aoristica (...) de uma dada situacgdo historica”. Dai ser ne-
cessario que na escrita da historia haja um “movimento heuristico
de ‘ida e volta’ da biografia para o sistema social, do sistema social
para a biografia”. Ainda de acordo com Ferrarotti (1991, p.174), “cada
individuo nao totaliza diretamente a sociedade inteira, ele totaliza-a
por meio de seu contexto social imediato, [dos] pequenos grupos de
que faz parte (...).” Mas acontece que esses pequenos grupos também
se relacionam de maneira semelhante com a sociedade mais ampla,
com o tempo e a época.

Por isso mesmo, o biografado precisa ser visto, além das cores de
seu tempo e das ideologias, também a luz do grupo primario, e de
suas relagdes com outros agentes no interior do préprio campo (no
sentido bourdiano) do qual fez parte. E devido a tais pressupostos
que a abordagem sociologica das origens do conhecimento, da ciéncia
e dos intelectuais, deve ser um dos recursos para a identificagdo das
amarras de determinadas formas de producao e de registro literario
das ciéncias de um modo geral.

A trajetoria biografica de Mendonca

Mendonga sempre gostou de comegar a contar a sua historia familiar
religiosa protestante a partir da adesdo de seus antepassados Gouvéa



ao presbiterianismo. Essa virada religiosa se deu em 1865 quando
o padre José Manoel da Conceicdo se converteu ao protestantismo,
arrebanhando um grupo de fiéis que organizou a terceira Igreja
Presbiteriana brasileira, em Brotas. Tudo isso aconteceu quase seis
décadas antes do nascimento de Mendonga:*

1922 - Nasce em Arealva.

1924 - Morre a mae.

1931 - Vem para Sao Paulo com a avo (materna) e a tia-mae, onde se
alfabetizou.

1943 - Mendonga e Eliza se casam, e tiveram trés filhas (Eunice,
Telma e Cecilia) e um filho (Eduardo).

1954-1957 - Inicia seus estudos filosé6ficos na Faculdade Sao Bento e
termina na USP.

1965 - Ordenado pastor-leigo da Igreja Presbiteriana Independente
do Brasil, em Santo André.

1968-1974 - exerceu ao lado da docéncia o pastorado da 1* Igreja
Presbiteriana Independente de Osasco.

1970 — Comeca dar aulas na Fundagéo Santo André e se torna profes-
sor de Sociologia no Seminario da IPI em Sao Paulo.

1975 - Nomeado Diretor do Seminario Teoldgico.

1978 - Renuncia a fun¢ao de Diretor do Seminario no meio de con-
flitos com um pequeno grupo de professores tradicionalistas
decorrentes de sua decisdo de dotar aquela escola de uma es-
trutura académica apropriada para uma institui¢do de ensino
superior.

1979 - Ingressa na Federa¢ao de Escolas Superiores do ABC, hoje
UMESP.

1982 — Se doutorou na USP, em Ciéncias Sociais.

1984 - Publicada a 1* edigdo de O celeste porvir: inser¢do do protestan-
tismo no Brasil (Paulinas).

1990 - Publicada a 1* edi¢do de Introdugdo ao protestantismo brasi-
leiro (Loyola).

4 Elaboragao do autor a partir de dados fornecido pela familia de Mendonga e retirada de
informagdes registradas em artigos esparsos.
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1996 - Publicada a 22 edigdo de O celeste porvir: inser¢cdo do protes-
tantismo no Brasil (ASTE/Pendao Real).

1997 - Publicada a 1* edigdo de Protestantes, pentecostais &
ecuménicos.

2002 - Deixa a Umesp e se torna professor da Universidade
Presbiteriana Mackenzie.

2006 - Se afasta do magistério por questdes de saude.

2007 - Falece em Brotas.

2008 - Publicada a 32 edigdo de O celeste porvir: inser¢ao do protes-
tantismo no Brasil (Edusp).

2008 - Publicada a 22 edi¢ao de Protestantes, pentecostais & ecumé-
nicos Protestantes, pentecostais & ecuménicos.

Uma visao geral dos acidentes biograficos de Mendonga, especial-
mente em relagdo a sua entusiastica participagdo na implantagao das
Ciéncias da Religido no Brasil e a sua institucionalizacao ficou re-
gistrada na sua ultima aula na Universidade Metodista de Sao Paulo
(Umesp), em agosto de 2002 (Mendonga, 2008b, p.230). O titulo da-
quela conferéncia pressupunha uma espécie de autobiografia intelec-
tual: “O fim de um tempo”. Nela Mendon¢a comegou citando uma
frase em latim tirada do livro de Eclesiastes, 9.11, Verti me ad aliud, et
vidi sub sole nec velocium esse cursum, nec fortium bellum, nec sapien-
tium panem, nec doctorum divitias, nec artificum gratiam, sed tempus
casumque in omnibus”.> Apos a citagdo do verso biblico em latim,
Mendonga comegou a falar sobre a passagem de mais de duas décadas
pesquisando religiao na Umesp:

Escolhi como epigrafe desta aula este verso do livro de
Eclesiastes por dois motivos: primeiro, porque nao escondo
meu gosto pelo latim e, segundo, porque estd em verso e ex-
pressa melhor o que penso. Diz o sabio no seu saber que nao

5 Ecl. 9.11: “nem sempre sdo os corredores mais velozes que ganham as corridas; nem sem-
pre sdo os soldados mais valentes que ganham as batalhas. Notei ainda que as pessoas mais
sabias nem sempre tém o que comer e que as mais inteligentes nem sempre ficam ricas. Notei
também que as pessoas mais capazes nem sempre alcangam altas posi¢des. Tudo depende da
sorte e da ocasiao” (Biblia Sagrada, Nova Tradugao na Linguagem de Hoje, Sao Paulo, Edigoes
Paulinas, 2011).



vira ainda debaixo do sol algo que, em esplendor, ndo depen-
desse do tempo e do acaso (...). O tempo, [caminha] no sen-
tido inverso do que costumamos pensar, vai nos oferecendo
opgoes que, escolhidas muitas vezes ao acaso, constroem o te-
cido de nossa existéncia (...). Esta é a sensagdo que tem aquele
que, no entardecer da vida, vé-se na contingéncia de fazer dela
um balango. Com receio do auto-elogio, péssimo em todos
os sentidos, torna-se com freqiiéncia pessimista e lamenta o
passado (...).

Quando a méae de Mendonga faleceu ele tinha apenas dois anos de
idade. A convivéncia com o pai durou mais sete anos. Nesse perio-
do, o seu pai, acompanhado da madrasta, adotou uma vida familiar
nomade, mudando-se de fazenda em fazenda cuidando de plantagdes
de café. Seu pai era um homem livre e pobre tal como os personagens
que iriam aceitar o protestantismo no Brasil do século XIX. As cenas
de Escola Dominical e dos cultos feitos em casa de pau-a-pique foram
muito bem descritas no livro O celeste porvir (2008a, p. 241 e 243) e
no ultimo capitulo de Protestantes, pentecostais & ecuménicos (2008c,
p-193ss) sob o titulo “Chogas ou ranchos — memorias de um menino
protestante” um de seus altimos escritos.

A mudanga para a cidade de Sao Paulo aconteceu quando
Mendonga com mais de nove anos ainda nao tinha ido para a escola.
Foi quando a sua tia Aquila, acompanhada da avé materna se mudou
para Sao Paulo. A principio o pai concordou com a transferéncia do
filho. Mas, logo em seguida foi para a cidade para trazé-lo de volta.
No entanto, a mudanga ja havia saido rumo a Capital. Assim, em
1931 ele veio do interior de Sao Paulo, da regido rural do munici-
pio de Arealva, para morar na regido do Bras, quando finalmente foi
para a escola.

Aquele ano da mudanga foi o primeiro ano de uma década de pro-
fundas mudangas locais, nacionais e mundiais. A cidade de Sao Paulo
se tornava uma metrdpole gragas ao processo de urbanizagao e de
instalagdo de industrias de substitui¢do, pois, a importacéo de produ-
tos vindos da Europa e dos Estados Unidos se tornara impossivel pela
crise econdmica, social e cultural que se expressou na quebra da bolsa
de valores de Nova York em 1929 e na grande depressdo dos anos
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30. No Brasil conflitos como a revolucido de 1930, a de 1932, e o Pais
experimentou um longo periodo ditatorial conhecido como a “Era
Vargas”. Enquanto isso na Europa ganhava espago crescente movi-
mentos politico-ideolégicos como stalinismo, fascismo, e o nazismo.
O mundo caminhava para a Segunda Guerra Mundial.

Nos limites entre os bairros do Bras e Tatuapé em que Antonio, a
avo, a tia-mae e seu marido vieram morar, viviam milhares de italia-
nos, cuja colonia 20 anos antes havia recebido o pregador pentecostal
italo-americano, Luis Francescon, que deu origem a um dos princi-
pais ramos do pentecostalismo brasileiro, a Congregagao Crista no
Brasil. Anos mais tarde o seu sogro iria aderir aquele ramo pente-
costal. Talvez, a mudanga e essa proximidade com os embates entre
presbiterianos e pentecostais tenha aumentado a sua percepgao para
os conflitos dentro do campo religioso.

Em Sao Paulo a familia se integrou as atividades de uma comuni-
dade presbiteriana independente. Em 1943, ainda com a Guerra em
curso, Mendonga e Eliza se casaram. Esse casamento iria durar 64
anos. A esposa também era presbiteriana independente. Nessa de-
nominacao religiosa ele foi, até os 44 anos de idade, um lider leigo
e depois, em 1965, foi consagrado ministro protestante, mesmo sem
ter cursado um semindrio teoldgico qualquer, gragas a influéncia do
pastor de Santo André, Rev. Armando Gongalves. Posteriormente foi
pastor de igrejas, professor de seminario teoldgico, redator do jor-
nal oficial de sua denominagéo, e assim por diante. Desempenhou
as fungdes de pastor protestante em comunidades religiosas de po-
pulosos bairros operarios na regido de Santo André, Maua e Osasco,
apos ter abandonado uma carreira promissora como gerente em uma
companhia multinacional de seguros de vida, que o levou a se mu-
dar com os filhos pequenos para Salvador na Bahia onde viveu por
alguns anos.

Por causa desses e de outros fatores, Mendonga foi um privile-
giado observador das mudangas que operavam no Brasil e, especial-
mente, no campo religioso protestante nas tltimas sete décadas do
século XX. Possivelmente o fato dele ter experimentado o transito do
rural para o urbano muito antes da maioria de seus contemporaneos
tenha estimulado a sua percepgdo para as relagdes entre migragao



rural em diregdo a cidade e o crescimento do pentecostalismo, quase
sempre no meio operario e de pobreza. Esse tema seria analisado
nessa perspectiva pelos primeiros estudiosos do pentecostalismo:
Emilio Willems (1967), Beatriz Muniz de Souza (1969), Christian
Lalive D’Epinay (1970), Candido Procépio Ferreira Camargo (1972),
Walter Hollenweger (1972), Francisco Cartaxo Rolim (1985), e tan-
tos outros.

Até o ano de sua consagragio ao pastorado (1965), Mendonga era
um licenciado em Filosofia pela Universidade de Sdo Paulo (USP),
porém, um autodidata na Teologia, desde a juventude. Nos anos 70
fez “curso vago” na Faculdade de Teologia da Igreja Presbiteriana
Independente, recebendo das maos de seu entdo diretor, Dr. Rubens
Cintra Damido, o diploma de Bacharel em Teologia. Essa “homena-
gem” era sempre lembrada por ele como um acontecimento muito
incomodo, pois, Mendonga aquela altura ja era pastor protestante
ha 10 anos e planejava continuar seus estudos de pos-graduagdo na
USP. Ele desconfiava que por detras da outorga de um diploma de
Teologia havia interesses politicos de cooptagao por parte da diregao
conservadora da Igreja Presbiteriana Independente brasileira.

No final dos anos 70 entrou para o Programa de Pds-Graduagao
em Ciéncias Sociais da Universidade de Sao Paulo para fazer o mes-
trado, porém, foi acolhido por seu primeiro orientador, o sociélogo da
religido, Duglas Teixeira Monteiro, e encaminhado diretamente para
o doutorado. Com a morte tragica de Monteiro, Mendonga e seus co-
legas Carlos Rodrigues Brandao, Luis Roberto Benedetti e Francisco
Cartaxo Rolim passaram a ser orientados pelo jovem doutor Lisias
Nogueira Negrdao que acompanhou o ja quase sexagenario Antonio
em suas pesquisas até a elaboragdo da Tese de Doutoramento. Mas,
pesou também nesse periodo de complementacdo da formagao aca-
démica a sua experiéncia de vida e o vasto conhecimento da Historia
Social do protestantismo brasileiro e norte-americano. Essa formagao
autodidata foi fundamental para a produgéo da tese O celeste porvir: a
inser¢do do protestantismo no Brasil defendida quando o seu autor ja
completava os seus 61 anos de idade.

Foi a partir de entdo que a sua carreira docente se direcionou para
a graduagdo e pds-graduagdo. Porém, como todas as carreiras elas
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nao acontecem num vazio e nem é uma excegao. Sua carreira con-
firmou bem a expressao atribuida a G. W. Hegel (1997) de que “cada
individuo é filho muito mais do seu tempo do que de seus pais”. As
carreiras se cristalizam ou como um rio elas seguem em seu leito,
e vai escorrendo as suas aguas entre brechas, procurando as saidas
mais faceis diante dos desafios e conflitos. Sdo “coisas méveis como o
tempo e as alternativas”. Por isso concordamos com Bourdieu (1983,
p.91 e 2013, p.83) ao se referir aos “campos simbolicos” como lugares
estruturados tal como um campo de batalha onde institui¢des e agen-
tes laicos e clérigos disputam pelo controle da produgio e distribui-
¢do dos bens simbolicos ali produzidos.

Mendonga participou no decorrer de sua carreira eclesiastica e
académica com outros futuros cientistas da religido. Dos conflitos de-
correntes da interligacao dialética e constante entre as “necessidades
individuais” de um lado e de outro das “exigéncias das organizagdes”
religiosas e académicas ele foi aos poucos enfrentando a passagem do
tempo e das alternativas (ocasides) na expressio do Coelet. E assim
que se constituem e se desenvolvem as carreiras. E nesse curto es-
paco de tempo que ¢ a vida humana em que se articulam o passado
cristalizado num conjunto de normas e papéis presentes na memoria
individual e grupal; o presente, vivido na forma de interagdo; e o fu-
turo, esperado como realizagdo de aspiragoes individuais de objetivos
propostos pelas institui¢des e organizagdes sociais e pelos sonhos de
seus agentes.

Em outras palavras, o ponto central dessa argumentagdo repousa
na afirmagdo de que as carreiras, por mais “sagradas” que pretendam
ser brotam em determinadas circunstincias, somente sio mantidas
em ritmo ascendente ou descendente por meio de estratégias especifi-
cas. Porém, apds um periodo de vitalidade elas entram em decadéncia,
se esgotam e morrem. Tragar o perfil dos agentes intelectuais esbar-
ra, portanto, nas aspiragdes, necessidades e motivacdes de individuos
encarnados e sujeitos as mobilidades normais de um ambiente social.
“Individuo” e “organiza¢do” ndo sao, portanto, pontos antagonicos
numa explicagdo das unidades de produgéo religiosa ou académica,
mas dois polos interligados, que juntos formam sistemas de media-
¢des em que o poder se faz presente de uma maneira toda especial.



Uma carreira é um espago cronologico na biografia de um agente
e pode ser experimentada como fator de realizagdo ou um pesado
fardo, carregado somente de necessidades da sobrevivéncia. O que
faz surgir um ou outro sentimento ¢ o grau de interagdo existente
entre o agente e o seu campo. Como funcionam os mecanismos en-
carregados de socializar o agente, adequando-o aquele lugar “espe-
cialmente” reservado a ele? De que forma uma organizagao gera os
agentes encarregados de sua propria reprodugdo? De que maneira os
mecanismos de poder interferem para garantir que o sistema de re-
produgio “reproduza”? Por que pessoas que seriam importantissimas
para o futuro de uma organizagdo rompem com elas, migrando para
outros campos?

Desde as nossas pesquisas de Mestrado, (Campos, 1986), temos
insistido que somente ha carreiras de sucesso quando os agentes man-
tém com a organiza¢do uma simbiose entre o seu ‘destino’ e as me-
tas estabelecidas pela politica organizacional. “Em suma, os agentes
fazem suas carreiras, mas sdo também ‘programados’ por elas e para
elas.” Portanto, as agdes de um ator, ao longo de sua carreira, podem
ser classificadas como portadoras de estratégias de conservagdo ou de
subversao em relagdo ao capital acumulado pelo campo.

Nesse sentido, a carreira eclesiastica de Mendonga néo foi pavi-
mentada pelo sucesso institucional. Isto porque, na sua geragao ele e
outros intelectuais abandonaram ou foram excluidos de suas respec-
tivas organizagdes eclesidsticos. Havia um inegavel divorcio entre os
interesses das organizagoes religiosas em se reproduzirem sob a pro-
tecdo de um Estado autoritdrio e as necessidades de sobrevivéncia de
um conjunto de atores descontentes com o rumo delas e do proprio
Pais. Isso se tornou mais visivel quando as organizagoes religiosas
que eles serviam se aliaram aos interesses do regime militar-auto-
ritario implantado em 1964. Foi entdo que veio, em primeiro lugar,
a opgdo por estratégias “subversivas” de acdo intelectual; depois, na
impossibilidade de nelas permanecer. Foi entdo que o caminho da
ruptura se tornou a tnica saida.

A cronologia da vida de Mendonga pode oferecer ao leitor uma
visdo diacronica de uma carreira que esteve ligada a docéncia so-
mente nas ultimas trés décadas de sua vida. Inicialmente ele foi um
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funcionario burocratico; depois se tornou pastor e docente num
“Seminario Menor”, Instituto José Manoel da Concei¢ao (JMC) que
os presbiterianos mantiveram entre 1928-1972, no municipio de
Jandira, na saida de Sdo Paulo para Sorocaba. Apos o fechamento do
JMC, Mendonga se tornou professor na Fundagéo Santo André e pro-
fessor no Seminario Teologico da Igreja Presbiteriana Independente
(entre 1970 e 1978).

Finalmente Mendong¢a atuou na docéncia, pesquisa e expan-
s30, em duas conhecidas universidades confessionais, Universidade
Metodista de Sao Paulo, onde permaneceu por mais de duas déca-
das, e nos ultimos cinco anos de vida, na Universidade Presbiteriana
Mackenzie no campo das Ciéncias da Religido. Além da docéncia ele
também se dedicou ao exercicio do pastorado em comunidades pres-
biterianas da regido do ABC paulista (Santo André e Maua) e na re-
gido de Osasco (Carapicuiba, Vila Yara, e Presidente Altino).

Questionado sobre as longas viagens semanais que fazia entre
Brotas e Sdo Paulo, sobre a estadia em hotéis proximos ao Mackenzie,
o avango da idade, as preocupagdes da familia e dos amigos com o seu
habito de viajar sozinho, o argumento que gostava de usar era sempre
este: “Comecei as minhas atividades todas mais tarde que os outros.
Por isso, preciso ir até onde as minhas condi¢oes fisicas permitirem”.
O corpo, no entanto, em 2006, ja ndo mais acompanhava a lucidez da
mente, que foi a Gltima coisa que lhe deixou de funcionar.®

Mendonca e as Ciéncias da Religiao no Brasil
Mendonga trabalhou na Universidade Metodista de Sdo Paulo por 27

anos, onde se aposentou e recebeu o titulo de “professor emérito”. Em
2002 foi convidado e se transferiu para a Universidade Presbiteriana

6 Uma semana antes de sua morte Mendonga mandou chamar, e foi de Sdo Paulo para
Brotas, o seu colega e amigo Prof. Jodo Batista Borges Pereira. Chegando a Brotas, Pereira
recebeu de Mendonga a incumbéncia de dar continuidade a um rascunho contendo a apre-
sentagdo da 2¢ edigdo do livro Os errantes do novo século, de Duglas Teixeira Monteiro. Esse
ultimo pedido do amigo néo foi atendido pelo antigo diretor da Faculdade de Filosofia, Letras
e Ciéncias Humanas da Universidade de Sao Paulo. Nao havia condi¢des emocionais para
isso, afirmou Pereira para nds mais que uma vez.



Mackenzie a fim de ajudar na organizagdo do Programa de Pds-
Graduagdo em Ciéncias da Religido daquela mais que centenaria
instituicao de ensino. Suas atividades docentes tiveram continuida-
de na pés-graduagdo do Mackenzie enquanto a saide lhe permitiu.
Praticamente toda a sua carreira docente, que correspondem as ulti-
mas trés décadas de vida, esteve ligada as Ciéncias da Religido.

O envolvimento de Mendonga (1997, p.15ss) nas discussdes sobre
a questdo da cientificidade da Teologia e das Ciéncias da Religiao foi
freqliente. A sua posicdo classica ficou registrada em textos de 1997
e de 2008. Para ele na evolugao do estudo critico da religido foi fun-
damental o aparecimento do comparativismo na Antropologia e no
enfraquecimento do controle dos sistemas ideolégicos do poder re-
ligioso que por serem “formadores de poderosas ideologias dificul-
taram até hd pouco tempo o desenvolvimento do estudo critico da
religiao”. Para ele, um dos principais elementos facilitadores para o
desenvolvimento das Ciéncias da Religido é a existéncia de espagos
livres e o espac¢o universitario lhe é propicio. (Mendonca, 1997, p.53).

Sobre a sua experiéncia na Metodista e no Programa Ecuménico
de Pos-Graduagao em Ciéncias da Religido nos seus primdrdios no
Brasil ele retratou o clima entdo existente com as seguintes palavras:

cingia-se de certa aura roméntica com seus sonhos de grandeza
no mundo ecuménico que atingia na época seu apice. O univer-
so do movimento ecuménico era forte e abrangente e, imersos
nele, criamos, poderfamos fazer grandes coisas. Os recursos
desse mundo unificado dos cristdos, sob a hegemonia dos cen-
tros protestantes ricos, estavam a nossa disposi¢do. Bastava que
o nosso desempenho e idoneidade fossem reconhecidos para
que tivéssemos pleno acesso as suas benesses. De fato, sob o
signo do ecumenismo, o Curso de Ciéncias da Religido [da
Umesp] avangou e, em pouco tempo, distinguia-se dos demais
cursos do IMS pela sua dindmica e universalidade. Tinhamos
muitos recursos porque projetos feitos para trés anos se susten-
tavam por mais trés devido ao cambio [do ddlar para a nossa
moeda] de seis ou sete por um.’

7 Foi durante o periodo de participagdo de Mendonga no Instituto Ecuménico de Pos-
Graduagdo em Ciéncias da Religido que essa instituigio adquiriu uma propriedade para
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No decorrer da implantagdo e consolida¢ao dos programas de
Ciéncias da Religido no Brasil houve uma frutifera discussao sobre a
identidade cientifica pretendida pelo novo corpo de saber. Discutia-se
muito a respeito das suas relagdes com a Teologia e com a Filosofia.
Historiando esse debate em sua “Ultima aula” Mendonga (2008b,
p.245) assim se expressou:

uma ciéncia da religido, justificando seu nome, tem de conten-
tar-se com o conhecimento do fendmeno do sagrado, isto é,
com sua ‘apari¢do’, o que significa parcialidade e temporalida-
de. A soma e sistematizagdo dos fendmenos, quer dizer, de suas
aparicoes e temporalidades, constituiria uma ciéncia e teria
como objeto, portanto, a religido agora libertada do exclusiva-
mente fenoménico para surgir como esséncia. Nao temos, por-
tanto, uma ciéncia do sagrado, mas uma ciéncia da religido que
¢ a expressdo social e cultural do sagrado.

A construgao do campo das Ciéncias da Religido e o estudo acadé-
mico da religido ainda é um processo em formagao entre nds. Porém,
a sua introdugdo produziu algumas dificuldades, atritos e desconfian-
¢a entre os intelectuais e pesquisadores oriundos do campo religioso,
por um lado, e os académicos que se apresentam como distantes de
quaisquer compromissos com as instituigdes ou idéias religiosas de
outro lado.

Desconfiamos que a reagdo da comunidade académica brasileira
ao estudo cientifico da religido traz marcas acentuadas do positivis-
mo e do marxismo. Mas, o processo de secularizacao que veio cola-
do na modernidade criaria a sensagdo de mal-estar nos intelectuais
de origem protestante ou catdlica no Ocidente, que na expressdo de
Gérard Leclerc (2004, p.15) foram paulatinamente abandonando a
funcao “de produzir e transmitir no espago e no tempo os discursos

servir de residéncia para estudantes que vem de outras partes do Brasil; um apartamento
para receber professores visitantes; e um fundo financeiro para a concessao de bolsas de es-
tudos para estudantes ndo inseridos nos programas da Capes ou do CNPq. As verbas vinham
anualmente da Holanda e da Alemanha. E claro que nos dias atuais essa ajuda esta quase
extinta. Para garantir o sucesso do arranjo, Mendonga quando foi Coordenador do Programa
nos anos 1990, viajava para visitar as agéncias doadoras de recursos na Europa, oferecendo
relatorios substanciosos para garantir a continuidade das remessas de recursos para o Brasil.



que garantem a identidade do grupo, os valores centrais da coletivi-
dade” as quais eles pertenceram. Nesse contexto é que se pode com-
preender as origens das Ciéncias da Religiao e datar o aparecimento
de seus intelectuais. Logo, os cientistas da religido, tal como hoje os
identificamos, tém “uma data de nascimento que, se ndo corresponde
exatamente aquela registrada pela historia oficial, remonta a moder-
nidade européia mais recente, para nao dizer a propria contempora-
neidade” reafirma Leclerc (2004, p.15).

Uma das reagdes da academia foi registrada em escritos do socid-
logo da religidao da USP, Antonio Fldvio Pierucci. Cito alguns trechos
de um de seus escritos a respeito desse assunto. Em um deles Pierucci
(1999, p. 237) escreveu que:

mais de uma vez ja me dei o trabalho de chamar publicamente
a aten¢do para os meios implicados na maciga presenca entre
nds, quem sabe excessiva ou quem sabe excessivamente tole-
radas, de ‘interesses religiosos’ mobilizados ndo muito as cla-
ras e com escassa reflexividade por socidlogos amantissimos
do valor da religido, amorosissimos para com as mais diversas
formas de religiosidade e, a0 mesmo tempo, desconfiados do
que quer que se proponha ou se almeje como método cientifico,
validade cientifica.

Para Pierucci (1999, p.237) “entre os sociologos, antropdlogos e
cientistas politicos, que estudaram ou estudam religido no Brasil (...)
hé religiosos confessos; sabemos também que muitas vezes as moti-
vagoes que os levam a ‘fazer ciéncia’ sao de ordem religiosa, quando
ndo claramente pastoral (...) sio portadores de interesses ideais que
ndo sio cientificamente orientados, mas, sim, religiosamente orien-
tados (...).” Pierucci completa o seu argumento afirmando que esta-
ria faltando aos cientistas da religido elementos bésicos na feitura da
ciéncia tais como neutralidade, autocritica e vigildncia epistemologi-
ca; havendo para ele uma inquestionavel dificuldade de se separar a
opgao religiosa da atividade cientifica em “grande parte dos cientistas
sociais que estudam a religido no Brasil (...) [e de] decidir até onde,
em seu trabalho intelectual vai a ciéncia e até onde vem a religiao (...)
onde comeca uma e onde termina outra”.
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Porém, a carapuga usada por Pierucci serve para académicos que
se interessam por varios objetos tipicos da religiao, como os que estu-
dam os cultos afro-brasileiros e que chegaram até mesmo a fazerem
a sua iniciagdo, como o proprio Roger Bastide, para ndo citar outros
valiosos intelectuais brasileiros da atualidade. Ha outros que conse-
guem conciliar o estudo de religides orientais, como por exemplo, o
budismo, e manter o seu lugar e prestigio dentro da academia.

Mendonga, apesar de sua inser¢do no campo protestante, se es-
forcava para trabalhar cientificamente o protestantismo. Dai porque
lhe calou fundo, e ele sempre se lembrava das afirmagdes feitas pela
pesquisadora carioca, Ana Maria Leonardos (1987, p.15-24), que em
um artigo se referia ao fato de que Mendonga néo teria “deixado claro
no interior de seu livro (...) sua posi¢do enquanto pastor e cientista so-
cial, estudando a religido que professa”. Leonardos se referia ao livro
O celeste porvir: A inser¢do do protestantismo no Brasil. Mendonga se
queixava: “no meio protestante sou muito critico para ser considera-
do um bom clérigo, e na academia dizem que sou pouco neutro em
minhas pesquisas”.

Quem, contudo, compartilhou da vida académica e pessoal de
Mendonca sabe o quanto ele era critico da tradicdo que amava - re-
formada e calvinista. Ele se entregava a uma relagao passional com
o calvinismo em sua forma presbiteriana. Tudo isso sem deixar de
chamar a atengdo para os problemas ligados a repressao, ao dogma-
tismo e aos efeitos da intolerdncia nos meios presbiterianos. Tais
posturas lhe custaram dificuldades com o conservadorismo de al-
guns clérigos da denominagdo religiosa a qual teve ligagao durante
toda a vida.

Por isso mesmo ele foi um feroz critico de novas formas de recom-
posicdo do religioso, entre outras do fundamentalismo e do pente-
costalismo centrado na cura divina, exorcismo e prosperidade, como
¢ o caso da Igreja Universal do Reino de Deus. A respeito desse tema
podemos encontrar em vérios de seus escritos trechos em que se en-
contra aqui ou ali, acidez e impaciéncia em seus comentdrios quanto
ao crescimento do neopentecostalismo. Neles talvez esteja presente de
uma forma mais manifesta alguns pontos sensiveis onde acertaram as
setas das observacoes de Leonardos.



Como afirmamos, a trajetdria de vida de Mendonga se deu num
periodo de grandes mutagdes sociais, culturais e econdémicas, no
Brasil e no mundo, com profundas repercussoes no campo religioso.
Ele viveu, ja como homem maduro e casado, o periodo p6s-Guerra até
o golpe civil-militar e a ditadura posterior a 1964. A sua adolescén-
cia e juventude se deu na época dos grandes embates entre comunis-
mo, fascismo, nazismo e, no Brasil, entre integralismo e comunismo.
Reproduzimos aqui as palavras de Karl Mannheim (1954, p. XVII) ao
afirmar que é em épocas como essas que “por todo o mundo, nio so-
mente se sente mal-estar, mas se pdem em duvida as proprias bases da
existéncia social, a validade de suas verdades e a solidez de suas nor-
mas (...).” Como conseqiiéncia “muitos se sentem propensos a duvidar
até da possibilidade de uma vida intelectual”. Mannheim se refere a
tendéncia de considerar “que a pura analise logica” tinha separado “o
pensamento individual de sua situagdo dentro de um grupo” o que
provocaria a separagdo do “pensamento da agao”.

Para Mannheim (1954, p.4) essa “crise atual do pensamento” es-
taria sendo experimentada a fortiori pelos intelectuais, cuja fungao
seria a de elaborar uma interpreta¢ao do mundo para o grupo social
do qual eles pertencem. Talvez por causa dessa percepgao das origens
sociais do pensamento, Mannheim tenha se tornado uma leitura pre-
ferida de muitos estudiosos da segunda metade do século XX, inclu-
sive de Mendonga (2004, p.151-190) que chegou a oferecer como tema
de um de seus cursos para doutorandos da Umesp a “Sociologia do
Conhecimento e suas implicagdes para as Ciéncias da Religido”.

Pressupomos, e esta também foi a nossa experiéncia pessoal que
viver, pensar e pesquisar em periodos historicos como estes, tem
vantagens e desvantagens. A maior vantagem talvez esteja no real-
ce e realizacdo com mais facilidade do processo epistemoldgico que
Bourdieu (1989, p. 39) chama de “conversao do olhar” ou de “ruptura
epistemoldgica” (1990, p. 109). Porque, para ele as rapidas mudangas
socio-culturais levam alguns atores a adquirir uma visao perspicaz e
critica das sociedades em que vivem, em especial quando esta insta-
lado nelas um processo de ebuli¢do. Tais elementos sdo importantes
para a génese das ciéncias sociais, insiste Bourdieu (1990, p.11), acres-
centando que “as rupturas epistemologicas sio muitas vezes rupturas
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sociais, rupturas com as crengas fundamentais do corpo de profissio-
nais, com o campo de certezas partilhadas que fundamenta a com-
munis doctorum opinio”.

A postura de Mendonga, durante quase meio século de investi-
gacdes, como pesquisador e docente, esteve longe daquela “ma-fé”
denunciada por Bourdieu ao afirmar que os socidlogos da religiao
egressos do campo religioso tendem a fazer de sua ciéncia apenas
“um acerto de contas” com a antiga institui¢ao religiosa da qual
fizeram parte até a ruptura. Mannheim por sua vez registra que é
justamente em contextos como estes que “desaparece a ilusao do in-
telectual de que existe um s6 modo de pensamento” e surge a opor-
tunidade para a ruptura com uma forma passada de pensar. Mas,
ndo teria a Sociologia do Conhecimento, de Mannheim ou de Peter
Berger e Thomas Luckmann (1974) subestimado os riscos de recru-
descimento dos movimentos fundamentalistas, cuja epistemologia
se centra na capacidade de se apreender uma verdade e de fazer dela
uma regra infalivel de fé e pratica, conforme escreveram Mendonga
e Velasques (2002)?

Ora, foi exatamente nesse nivel que a carreira eclesiastica de
Mendonga encontrou dificuldades, levando-o para, depois dos pri-
meiros conflitos, a se distanciar das lutas eclesiasticas de seu tempo e
época. Esse aparente desinteresse pelos combates normais no interior
do campo religioso provocou o seu isolamento eclesiastico nos dois
ultimos decénios de vida intelectual. Seu vinculo com o ecumenis-
mo era evidente e lhe criou dificuldades como ministro presbiteria-
no independente. Em um texto “autobiografico” (Mendonga, 2006)
ele escreveu: “Fui um militante do ecumenismo, o que me causou
problemas eclesiasticos que me distanciaram até hoje de minha de-
nominagdo. Colaborei muitos anos com instituicdes ecuménicas,
como CESEP e Pastoral Protestante do CEDI - Centro Ecuménico de
Informacgdes, hoje Koinonia”. Mas, no final de sua carreira Mendonga
ndo mais acreditava na eficiéncia do ecumenismo. Numa entrevista
de 2004 (em Augusto, p.22) ele declarou:

A utopia ecuménica acabou. O ecumenismo foi um movi-
mento de leigos de grande amplitude, especialmente de jovens



cristdos, que teve inicio no século XIX e alcangou o seu apice
nos anos 1960 (,,,), Hoje as instituigdes ecuménicas que ainda
persistem perderam a relevincia.

Mesmo assim, clérigos “ecuménicos”, “carismaticos” e “con-
servadores” reconheciam o seu valor académico e o peso de suas
contribui¢des para o estudo da religido no Brasil. Na coletanea em
sua homenagem, coordenada por Adailton Maciel Augusto (2010),
especialmente Leonardo Boff, Pedro Ribeiro de Oliveira, Paulo
Fernando de Andrade, Marcelo Ayres Camurca e Faustino Teixeira,
nao deixaram de ressaltar as ligagdes de Mendonga com as Ciéncias
da Religido, com o ecumenismo e com o didlogo inter-religioso. O
proprio coordenador da coletdnea tentou uma aproximagédo entre as
contribui¢oes de Mendonga e de Bastide para o estudo da religiao no
Brasil. Certamente Mendonga iria repelir essa admiragdo de um de
seus doutorandos.

Mas, algumas pessoas procuravam “estrategicamente” dele nao se
aproximar. Qutros se aproximavam, porém, mais para capitalizar os
seus lucros simbdlicos, creditando-os, quando possivel, @ denomina-
¢do a qual amava, dentro da qual viveu em tensao, mas esteve liga-
do a ela até o final de sua vida. A um amigo, Roberto Vicente Cruz
Themudo Lessa, responsavel pela coluna Som do Evangelho, do desa-
parecido matutino paulistano, Folha da Tarde, ele escreveu, no final
dos anos 70: “Caro amigo, escrevo-lhe estas palavras de meu exilio
eclesiastico aqui em Osasco”.

Naqueles meses Antdnio Mendonga havia sido pressionado a re-
nunciar a reitoria do Seminario Teologico de sua denominagao re-
ligiosa e estava desempregado.® Foi nessa situacao de intelectual
desempregado que Mendonga recebeu o convite do Prof. Luis

8 No final do primeiro semestre de 1978 a tentativa do Reitor da Faculdade de Teologia,
Rev. Antonio Gouvéa Mendonga, de dotar aquela escola de um perfil mais proprio de Escola
de nivel superior, devidamente estruturadas, enfrentou a resisténcia de alguns antigos pro-
fessores. O Reitor (Prof. Mendonga) renunciou em junho de 1978. Os professores foram de-
mitidos no inicio de agosto, mas, entraram com recurso na instancia superior de poder dos
presbiterianos independentes. O Supremo Concilio se reuniu extraordinariamente no dia
9/9/1978 quando as aulas ja estavam paralisadas hd quase um més. Entre outras decisdes foi
instituida uma Comissdo que administraria a Faculdade de Teologia. O antigo Reitor nao
foi reconduzido e sequer foi ouvido enquanto os professores demitidos foram reintegrados.
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Pereira Boaventura para dar aulas no Instituto Metodista de Ensino
Superior. Comegava ali uma nova fase em sua carreira. Porém, mes-
mo as vezes tomado por um sentimento de desinimo e depressdo
diante das lutas, pois Mendonga “ndo é de briga” diziam os amigos
e inimigos, ele insistia na continuagdo da pratica do dialogo inter-re-
ligioso e do ecumenismo. Resultava dessa postura, no ambiente de
trabalho de elegdncia e respeito. Ele convivia e se relacionava muito
bem com ministros presbiterianos e independentes, teologicamente
conservadores e alguns antiecumeénicos.

Como resultado disso, a trajetéria biografica de Mendonga foi
unica e singular. Todavia notamos que o lécus sociolégico de suas
contribui¢des as Ciéncias da Religido é o mesmo que favoreceu o sur-
gimento de uma geragdo de intelectuais de procedéncia protestante e
catolica. Essa geragdo emigrou do ativismo, alguns até relativamente
ingénuo, estimulado, permitido e tolerado pelas institui¢des religio-
sas tradicionais, para uma atividade intelectualmente critica e um en-
volvimento com estratégias voltadas para as transformagdes sociais e
culturais do pais.

Foi nesse contexto que uma parte dos intelectuais protestantes e
catdlicos colhida pelo Golpe Militar de 1964 e pelo recrudescimento
do regime em 1968 adotou uma visao critica da religido, e seus repre-
sentantes passaram a se instalar no interior de institui¢des académi-
cas ou de organizagdes para-eclesidsticas, estrategicamente monta-
das a margem das instituigdes oficiais. Alguns institutos ecuménicos,
centros de pesquisas, instituicdes universitarias ou ONGs, serviram
de destino a tais intelectuais. Mendonga, por sua vez, se instalou
no Instituto Ecuménico de Pés-Graduagao em Ciéncias da Religido
(IEPG), em Sao Bernardo do Campo, mas sem deixar de dar as suas
contribui¢cdes ao CEDI (Rio de Janeiro) e ao CESEP (Sdo Paulo).
Outros muitos passaram a integrar o ISER e o Centro de Pesquisa
Duglas Teixeira Monteiro (surgido na USP e apds a morte de seu fun-
dador se transferiu para o ISER).

Restou a Mendonga o desemprego até o final do ano. (Fonte: Documentos do Arquivo da
Igreja Presbiteriana Independente do Brasil, Xerox em poder do autor).



E claro que, como em todo processo de ruptura, o distanciamento
institucional trouxe para esses atores prejuizos pessoais e familiares.
As rupturas provocam desconforto, rentincia e incompreensdo dos
que nio emigram; assim como trazem magoas, incertezas ou situa-
¢Oes de pentria para os que ousam tentar o reinicio da carreira in-
terrompida, agora em outros lugares e circunstancias. Acrescenta-se
a esses fatos que as organizagdes religiosas brasileiras, em sua maior
parte, agiram nos anos 60 e 70 sob influéncia do regime autoritario,
colocando-se em pratica mecanismos inquisitoriais. Assim foram
atribuidos aos que safam estigmas de “desviantes”, “traidores”, “mo-
dernistas”, “hereges”, “subversivos”, “infiéis” ou no pior dos casos,
“comunistas”. Esse peso da repressdo eclesidstica caiu também, ja no
pontificado de Joao Paulo II, sobre os intelectuais catélicos compro-
missados com a Teologia da Libertacéo.

Algumas dessas organizagdes, com evidentes problemas de
identidade ameagada, procuravam manter a criatividade dos “in-
telectuais rebeldes” sob controle institucional, tentando canalizar
as energias represadas para a reproducao de estratégias oficiais de
desenvolvimento ou para a manutenciao de identidade. Poucos in-
telectuais daquele periodo conseguiram conciliar a visdo critica
da academia e uma praxis social mais voltada para a justica social,
com uma atuagdo religiosa que fosse considerada “eficiente” pela
hierarquia eclesiastica. Esses poucos teriam conseguido, segundo
Bourdieu (1990, p.113) “acumular as vantagens da lucidez cientifica”
e “fidelidade religiosa”.

Mendonga nos anos 70 enveredou-se por uma trajetoria de vida
semelhante a de outros clérigos e leigos, protestantes e catélicos, de
sua geragdo. Todos eles, a0 ampliar o campo de percepgdo critica
dos fendmenos culturais e religiosos, passaram a investir nas ati-
vidades académicas e nos processos de formacao intelectual. Tais
carreiras foram interrompidas, principalmente pela dedicagdo as
atividades cotidianas no interior das organizagdes eclesiasticas.
Dessa forma, da experiéncia com as tensdes, da formacdo acadé-
mica e da convivéncia com o campo religioso, Mendonga retirou o
capital intelectual necessario para o seu engajamento no magistério.
Com isso, a Igreja perdeu um pastor, mas a universidade por outro
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lado ganhou um paciente professor, e as Ciéncias da Religiao, um
meticuloso pesquisador.

Consideracoes finais

Neste texto procuramos ligar uma biografia particular com as de um
grupo mais amplo de intelectuais, todos pertencentes a uma geragao
que se dedicou ao estudo cientifico da religido. Mendonga foi um de-
les e como tal escreveu, entre 1980 e 2007, dezenas de artigos em re-
vistas especializadas; participou de centenas de bancas; formou e aju-
dou a formar dezenas de mestres e doutores em Ciéncias da Religido,
especialmente na sua drea de concentracao, ciéncias sociais e religido.
Participou também na instalagdo, consolidagdo ou como consultor
de varios programas de poés-graduagdo em Ciéncias da Religido e
Teologia. Servindo também a Capes por varios anos como avaliador e
consultor, na década de 1990 com mais assiduidade.

Nas pesquisas um tema que sempre apaixonou Mendonga foi o
protestantismo “de missao” ou o protestantismo “histérico” no Brasil,
desde a sua implantagao, crescimento, até o estagio atual de crise e de-
créscimo. Para ele (Mendonga, 2008¢, p.138) “uma religido é cultura.
E uma cultura, ao penetrar em outra, tem de fazer concessoes: caso
contrario, a nova cultura podera formar bolsoes culturais”. Nesse sen-
tido, o protestantismo resultante do impulso missionario norte-ame-
ricano do século XIX, teve uma fase de crescimento, porém, estacio-
nou e passou a regredir em percentagem e proporcionalmente diante
dos numeros da explosdo populacional e pentecostal do Pais.

Para Mendonga (2008a), este protestantismo focado no “Celeste
porvir” se expandiu enquanto havia oxigénio resultante da decom-
posi¢do da sociedade colonial, escravocrata, catdlica e imperial. No
entanto, a questdo que se coloca é sobre a dificuldade de se aplicar o
seu modelo analitico e interpretativo para todas as regides do Pais;
inclusive para aquelas em que os homens “livres”, “pobres” e insatis-
feitos com a religido oferecida pela Igreja Catolica ndo foram encon-
trados tal como Mendonga os localizou no interior de uma cultura
camponesa, catdlica, e rustica, no Sudeste e Sul do Brasil. Com o



advento de uma sociedade urbanizada, industrializada, sob pressao
do processo de secularizacdo, onde estariam os “homens pobres e
livres” que miravam a sua fé no “celeste porvir’? O que teria levado
os novos convertidos para os rebanhos pentecostais e neopentecos-
tais? O que aconteceu com o protestantismo historico ou de missdo
que brotava nos canteiros de uma sociedade que ainda nédo vivia o
seu transito?

Dai existir hoje quem pergunte se “ha futuro para o protestan-
tismo de missdo brasileiro”. Mendonga (2008c, p.139) registrou que:

A sociedade brasileira hoje ¢ um mundo cadtico, que margina-
liza cada vez mais as classes pobres e desorganiza a classe mé-
dia. Ora, as religides tradicionais, como religido, tém a funcéo
de cultuar e manter um universo fixo e previsivel. Quando esse
universo se desorganiza, as religides tradicionais tém dificul-
dades para ajustar as pessoas. Entra, entdo, a magia, com sua
visdo mais compartimentada do universo, que permite ajustes
imediatos e parciais. Seria, entdo, licito, sob o ponto de vista
das ciéncias sociais, concluir que o neopentecostalismo é um
ajuste entre religido e magia.

Para que haja algum futuro para esse protestantismo (Mendonga,
2002, p.275) é preciso reconhecer que o protestantismo tradicional no
Brasil ndo tem outro caminho a ndo ser voltar as suas origens, isto é, a
Reforma, recuperando o sentido de Igreja, restabelecendo a presenga
real da Biblia e rompendo a cortina de fumaga da ‘teologia’ interna-
cional do positivismo religioso e do fundamentalismo que poluem
seus horizontes”.

Tais palavras parecem se apoiar nas palavras de Emile-G. Leonard
(1963, p.354) ao escrever que “cabe ao protestantismo brasileiro solu-
cionar os problemas apresentados pela existéncia, nos meios proleta-
rios, de movimentos espirituais como o das Congregacdes Cristas. Se
nao quiser ou nao julgar necessario ocupar-se deles, eles correrdo o
risco de cair na extravagancia e depois na indiferenca religiosa”. Para
Mendonga e Leonard, o fundamental é a volta a Biblia, vista pelos
protestantes tradicionais como revelagao escrita, em lugar da “ilumi-
nacao interior” do pentecostalismo. Estamos, contudo, vivendo um
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momento que parece oferecer cada vez menos condigoes culturais e
historicas para esse tipo de retorno. Uma dessas condicdes é dada
pela tendéncia para uma religido invisivel em certo aspecto, porém,
espetacularizada e mididtica, de outro. Como fica entdo, nesse hori-
zonte de compreensao, as Ciéncias da Religido com a sua visdo critica
oriunda das ciéncias sociais aplicadas a religiao?

Mesmo assim o legado, as investigagdes e as conclusdes dos textos
de Antonio Gouvéa Mendonga sobre o protestantismo e pentecosta-
lismo continuam a desafiar os seus leitores e os estudiosos do fend-
meno religioso brasileiro.
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Darci Dusilek: um dialogo com a vida
(1943-2007)

Sérgio Ricardo Gongalves Dusilek’

Introducao

Ao ser convidado para escrever este capitulo sobre Darci Dusilek
como um destacado lider evangélico do final do ultimo século,
confesso ter sido invadido por certo temor. Isso porque, conquanto
as muitas e multiplas memorias sejam vividas, é demasiado dificil
expor algo sobre alguém que tem o rastro como o de Darci, uma vez
que é preciso ser seletivo na escolha das facetas a serem abordadas.
Logicamente ao se escolher certos caminhos, outros sao renunciados.
Contudo, tentou-se ser o mais fiel possivel a uma apresentagdo que
pudesse produzir uma anamnese naqueles que o conheceram, bem
como uma apresentacio aqueles que nao ouviram falar dele.
Reconhece-se também a dificuldade da falta de distanciamento do
objeto a ser tratado. Mencionado tal embara¢o a um dos organizado-
res desse livro, inclusive com a sensa¢ao de “cientifico desconforto”, o

1 Mestrando do Programa de Pés-Graduagdo em Ciéncia da Religido da UFJF. Filho de
Darci e Nancy Dusilek. Contato:sdusilek@gmail.com
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mesmo pediu para que fosse continuado. Realmente ¢é dificil escrever
sobre um vulto, ainda mais para quem esteve a sombra dele. Se a falta
de distanciamento pode prejudicar algum tipo de analise, tentou-se
compensa-la pela vantagem que um insider possui de passar algu-
mas percep¢des pelo lado de dentro de quem as viveu. Juntamente
com isso, procurou-se equilibrar a abordagem deixando que Darci
Dusilek falasse mais, o que sera acompanhado por destacadas cita-
¢oes, especialmente dos textos que publicou. Seu pensamento foi re-
gistrado em livros, capitulos de livros, revistas para ensino no 4mbito
eclesial, bem como diversos artigos em jornais e boletins, sejam de-
nominacionais, sejam voltados para a lideran¢a ou mesmo para uma
comunidade de fé. Contudo o maior registro de seu ensino encontra-
se grafado nas mentes daqueles que foram seus alunos e nos coragdes
das mais diversas pessoas que pastoreou.

O fato de se destinar um capitulo desse livro para falar de Dusilek
se da pela sua ampla visio oriunda do conceito abrangente de
Evangelho e de Reino de Deus, que por sua vez o conduziu a ter uma
atuacdo multipla. Essa atuagdo tanto se deu no campo da “popula-
rizagdo do conhecimento”, como também em outras esferas, quais
sejam: a de professor, lider, pastor de igreja e te6logo.

A Luta pela Sobrevivéncia na Infancia

Cagula de uma familia com mais dois irmaos (Cécio e Lucila), Darci
teve uma infancia dificil. Em parte porque, conquanto sua mae Any
fosse brasileira, seu pai era imigrante suico e uma vez instalados no
norte do Parand (Arapongas), muitos desconfiavam que Félix Dusilek
fosse um espido nazista, pelo fato de ter radio de ondas curtas, ser
imigrante e conhecedor do alemao. Isso era péssimo para os negdcios
de alguém que era comerciante. Somado a isso estava a prépria difi-
culdade da familia, que fez com que Darci, quando pequeno, engra-
xasse sapatos para ajudar no sustento da casa. Aprendeu assim o valor
do trabalho e do estudo desde cedo.

Ja no final da adolescéncia junto com amigos do Colégio Estadual
que funcionava em Arapongas projetaram e langaram alguns foguetes



sendo que o mais destacado subiu 1,5km, tinha dois estagios e sinali-
zador de radio para que pudesse ser recolhido’. Ao ser aprovado no
vestibular de engenharia na UFPR, Darci teve um confronto com sua
vocagdo pastoral o que o levou a ingressar no Curso de Teologia do
Seminario Batista do Sul do Brasil’>, formando uma notavel turma
batizada pelo patrono escolhido “Martin Luther King Jr.” e cuja for-
matura se deu em 1968, ano também do assassinato do patrono.

No ano seguinte casou-se com Nancy Gongalves Dusilek com
quem teve dois filhos: Sérgio Ricardo Gongalves Dusilek e Heloisa
Helena Gongalves Dusilek. Sua formacao, além do curso de teolo-
gia, inclui licenciatura e bacharelado em Filosofia pela Universidade
de Mogi das Cruzes (1974), pos-graduagdo em Documentagdo
Cientifica (CNP-UFR]/1972) e Mestrado em Ciéncia da Informacgéio
(1974) pela UFR]J.

Uma atuacao multipla

Dusilek possuia uma energia e vitalidade que lhe eram proéprias.
Costumava dizer que cinco horas de sono eram suficientes para que
regasse sua energia. Isso em parte explica como conseguiu dar con-
ta de tantas responsabilidades que lhe foram colocadas sobre seus
ombros ao longo dos anos. Era um defensor da liberdade, nao tinha
medo de assumir responsabilidades, conquanto se incomodasse com
as pressoes. Seu espirito livre ndo permitia a coabitacdo com um dire-
cionamento externo. Sua cosmovisdo ampla o conduzia para a aber-
tura, para o didlogo e para a recusa de qualquer tipo de confinamento
ou mesmo enquadramento.

Em sua maltipla atuagdo, trabalhou como editor. Primeiramente
como chefe do departamento de publicagdes da JUERP* no qual
foi responsavel pela publicagdo de numerosos livros, especialmente

2 REVISTA PANORAMA-PR, 1962. Arapongas Imita Cabo Canaveral.

3 Dessa turma sairam pastores, professores universitarios, alguns empresarios, mas tam-
bém reitores de universidades publicas.

4 JUERP ¢ a Junta de Educagao Religiosa e Publicagdes, a editora da Convengao Batista
Brasileira.
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no campo da formagdo teoldgica. Depois desse periodo compos o
Conselho Editorial da JUERP, assim como o Conselho da Imprensa
Biblica Brasileira. Além da Juerp foi membro do Conselho Editorial
da UNIGRANRIO, uma excelente e crescente Universidade do Rio
de Janeiro.

Sua paixdo pelos livros ndo ficou restrita a atua¢do como
Bibliotecario do Seminario do Sul por muitos anos, nem tampouco as
fun¢oes de editoria. Em sua trajetdria, Dusilek ajudou a fundar duas
editoras: a primeira, enquanto diretor da VISAO MUNDIAL, cha-
mada de Missdo Editora, procurava publicar literatura que subsidias-
se a lideranca crista no seu trabalho, bem como a difundir os ideais
de Lausanne® em torno da Missdo Integral da Igreja. A segunda foi
a Horizonal, ja no Rio de Janeiro, cujo espectro maior hoje esta na
produgao de literatura para as igrejas.

Como escritor, publicou oito livros®, mais de 12 revistas para a
Escola Biblica além de capitulos e artigos. Seus textos transitam, na sua
maioria, entre a teologia e a teologia pratica. Abordam ainda reflexdes
e insumos para lideranga, além de analises conjecturais. Juntamente
com os textos de sua autoria, traduziu e revisou outros tantos.

Além do vinculo com a edigdo de livros e com a produg¢ao dos mes-
mos, Darci foi também professor universitario. No final da década de
70 e inicio dos anos 80, lecionava, além do Seminario Batista do Sul,
na UGF-Universidade Gama Filho, na AFE-Associa¢cdo Fluminense
de Educagio, hoje UNIGRANRIO, além de dar aulas nos programas
de Mestrado em Educacdo da UER] e de Medicina da PUC-R].

Sua atuagao como professor, especialmente no preparo de lideran-
cas para as Igrejas Batistas no Seminario do Sul, rendeu a ele dois
dissabores. O primeiro, saber que era juntamente com mais alguns,
acompanhado em aula por agentes infiltrados da Ditadura Militar

5 Lausanne, Suica, é o lugar que em 1974 recebeu liderangas evangélicas do mundo inteiro
para discutir a presenca e missdo evangélica no Mundo. Desse encontro saiu o “Pacto de
Lausanne” cujo bordéo ¢ “O Evangelho todo para o homem todo, em todo lugar”.

6 Sao eles: A Arte da Investigagdo Criadora e Cristo em Minha Vida Diaria (este tltimo
em co-autoria com Nancy Gongalves Dusilek), ambos pela JUERP; Teologia ao Alcance de
Todos pela Unigranrio; A Igreja em Peregrinagao, As Marcas da Igreja, O Futuro da Igreja no
3° Milénio e Amargura ou Amar Cura? pela Horizonal Editora; O que Deus sabe sobre o meu
futuro?, pela GW Editora.



que buscavam saber que tipo de instrugdo ele ministrava, uma vez sua
declarada simpatia ao pensamento de Leonardo Boff e da Teologia da
Libertagao, especialmente a obra “Igreja: Carisma e Poder”, editado
na ocasiao pela Vozes. O segundo foi ser um dos alvos do movimento
conservador que como eco da rea¢do fundamentalista norte-ameri-
cana’ queria retirar do corpo docente do Seminério do Sul os pro-
fessores tidos como “liberais” e “socialistas”. Darci costumava dizer
que o sistema mais proximo ideal do Reino de Deus era o socialismo.
Esse espirito inquisitdrio terminou por desmantelar aquele singular
corpo docente que a institui¢do tinha e que nunca mais conseguiu
reaver. No caso de Dusilek, sua desvinculagdo se deu quando da as-
sunc¢do ao comando da VISAO MUNDIAL NO BRASIL, substituin-
do o Pr.Manfred Grellert, como seu Diretor Executivo.

Foi na direcdo da VISAO MUNDIAL que sua lideranga no meio
evangélico algou uma abrangéncia maior. Como entidade filantrépica
crista interdenominacional, ela abrangia e promovia o dialogo entre
setores diversos do cristianismo no Brasil. Além de promover con-
gressos para lideres e pastores, especialmente fora dos grandes cen-
tros possibilitando o acesso ao treinamento e a reciclagem, a VISAO
MUNDIAL foi uma das fomentadoras da retomada de um ideal de
unidade evangélica. A idéia associativa havia se perdido desde o
enfraquecimento da Confederagdo Evangélica na década de 60 por
conta do Golpe Militar, que redundou na mudanga da lideranca da-
quela organizagdo. Nesse sentido e ainda sob a gestdo do Pr.Grellert,
ela tinha apoiado no inicio dos anos 80 a realizagdo do 1° Congresso
Brasileiro de Evangeliza¢ao, o qual trazia para a esfera brasileira a re-
flexdo iniciada em Lausanne/74. Na esteira da promogdo da unidade
evangélica, Darci Dusilek compds a comissao dos 12, cujo encontro
foi noticiado por um dos boletins do CEDI® escrito pelo Prof. Dr.

7 A Convengao Batista do Sul (CBS) que enviou missiondrios que comegaram o trabalho
batista no Brasil, ainda no século XIX, foi alvo de um movimento fundamentalista liderado
entre outros pelo Juiz Presley e por Paige Patherson, nos anos 70. Os batistas do Brasil sempre
foram encarados com especial apreco pela CBS, o que pode ser visualizado no repasse de
verbas dos americanos até o final da década de 70 para consolidagdo e expansao do trabalho
batista no Brasil. Dai o interesse e a interferéncia externa, num interessante paralelo com a
politica de Estado norte-americana naquele periodo.

8 CEDI-Centro Ecuménico de Documentagio e Informagéo
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Luiz Longuini’ e que objetivava a criagdo da AEVB - Associagdo
Evangélica Brasileira.

Uma vez criada Dusilek participou de sua diretoria®. Foi seu 1° vi-
ce-presidente ladeando o Pr.Caio Fabio D’Araujo Filho, que ocupou a
presidéncia nos dois primeiros mandatos. Além de ser aglutinadora,
a AEVB teve dois marcos importantes. O primeiro ao elaborar e
publicar o “Decalogo do Voto Evangélico”, o qual além de exercer
um papel cidaddo de esclarecer e orientar o eleitor evangélico em
como votar, expds a pratica vigente do chamado “voto de cajado”. Tal
modalidade era a adaptagdo em muitos circulos da Igreja Evangélica
no Brasil do coronelismo vigente nos rincdes do pais. Outro foi o
embate com a IURD - Igreja Universal do Reino de Deus, quando
Caio Fabio juntamente com outras liderancas evangélicas, leram um
documento em nome da AEVB que denunciava praticas da IURD
como sendo ndo evangélicas'. Tal documento ganhou ampla divul-
gacdo midiatica especialmente pelo destaque que a Rede Globo deu,
numa época em que a dire¢do dessa emissora e a direcao da Record,
esta tltima ligada a IURD, se engalfinhavam pelos bastidores. O que
pouca gente sabe é que, apesar de concordar com o teor do docu-
mento sendo inclusive um dos seus signatarios, Dusilek era contra-
rio a, naquele momento, divulga-lo e ainda mais da forma como foi
feito. Sabia que essa delimitagdo provocaria mais adesdo aqueles que
explorariam o processo vitimizatdrio, do que um alijamento deles.
Intuia que, ao divulgarem o documento naquele contexto, haveria
uma condena¢do da AEVB e ndo da IURD. Sua percepgdo estava
correta. De fato, o documento foi habilmente explorado pela lide-
ranca da IURD, o que atraiu a ela mais simpatizantes da lideranca
evangélica. O que também poucos sabem, é que nesse periodo em

9 LONGUINI NETO, Luiz. Associagdo Brasileira Evangélica. Aconteceu no Mundo
Evangélico, Sao Paulo, Nimero 87, p.8, Ano IX, Agosto de 1990.

10 Darci Dusilek ocupou outros cargos de lideranga, dentre os quais se destacam a
Presidéncia da Ordem dos Pastores Batistas do Brasil (1994-1996) e a Presidéncia da
Convengao Batista Brasileira (1997-1998).

11 OS FIEIS DA UNIVERSAL MERECEM TODO CARINHO E ENCORAJAMENTO NA
FE. In: VINDE REVISTA GOSPEL DO BRASIL, 1996.



que esse documento foi divulgado, Darci estava em viagem a traba-
lho no exterior...

Por ser conhecido na educagdo teoldgica, ele conseguiu sedi-
mentar a presenca da VISAO MUNDIAL no meio evangélico e,
especialmente, entre os batistas. Além disso, Dusilek se envolveu
diretamente com uma de suas causas prementes que era a luta pela
Justica Social. Através dos diversos programas desenvolvidos pela
VISAO MUNDIAL, Dusilek viu milhares de criancas apadrinhadas
nos projetos terem um futuro diferente daquele que o contexto his-
torico-social projetava para elas. A realidade social pode ser muda-
da e vidas foram preservadas, sejam pela elevagio do IDH-Indice de
Desenvolvimento Humano', seja pela diminui¢do da mortalidade
infantil, seja pela diminui¢ao das mortes como o caso de Alagoas®.
Sua imagem a partir da VISAO MUNDIAL ficou pra sempre aco-
plada com as idéias de Agéo e Justica Social. E foi por conta dessa
vinculagdo que ele creditava o ganho de mogdes tanto na Camara
de Vereadores de Belo Horizonte, como na Assembléia Legislativa do
Estado do Rio de Janeiro.

Darci Dusilek como pastor

Na qualidade de pastor Darci Dusilek liderou as Igrejas Batistas de
Bom Retiro, PIB de Bangu e IB Itacuruga, todas na cidade do Rio
de Janeiro. Além delas pastoreou interinamente a Igreja Batista da
Chatuba, na baixada fluminense, por quem nutria especial cari-
nho e também a Igreja Batista Central de Belo Horizonte. Sua forga

12 Algumas localidades que receberam apoio e atuagdo mais macica da Visdo Mundial se
tornaram testemunhas dos beneficios que essa entidade trouxe para a vida das pessoas.

13 Numa madrugada dos anos 1980 o telefone de nossa residéncia tocou. Era um lider co-
munitario que estava trancafiado numa paroéquia catélica junto com outros trabalhadores
rurais falando que ao amanhecer todos eles seriam mortos. Darci foi entdo ao escritério da
Visao Mundial e passou fax para as dezenas de escritorios da Visao Mundial ao redor do
mundo, bem como para algumas organizagdes humanitarias, pedindo que pressionassem o
Governador de Alagoas para que tal tragédia nao ocorresse. Ao chegar no paldcio, o governa-
dor se deparou com dezenas de faxes do mundo inteiro que o preocuparam a tal ponto dele
intervir no processo e evitar a execugdo. Tanto Darci quanto o padre que os acolheu e outros
que ajudaram nesse processo foram lembrados num livreto que testemunhava esse episodio.
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ministerial residia sobre o forte pulpito derivado do estudo e pre-
paro que tinha, além do aconselhamento e referencial de lideranca
que era.

Sua experiéncia eclesidstica o fez escrever alguns livros sobre
a Igreja e seu papel no mundo. Ao abordar o conceito de paroikia
para tratar da missao da Igreja defendia nos anos 90 uma tendéncia
hoje em franca expansio no Brasil: “em lugar de proprietdria a igreja
assumira mais seu carater de uma igreja peregrina preferindo alugar
centros de convengdes e treinamento existentes em hotéis a fim de ga-
nhar mobilidade e agilidade em sua missao.” (DUSILEK, 1997, p.45).
Isso porque, segundo ele:

O conceito de paroikia ou peregrinagao, aplicado a igreja em
sua caminhada histdrica, aponta a dire¢do que devem tomar as
realizagdes, motivos, estratégias e estruturas da igreja no mun-
do da histéria dos homens. A diregdo é clara. A direcdo é para
oikia. Tudo o que a igreja faz ou realiza deve sinalizar e apontar
para Deus. (DUSILEK, 19964, p.45).

Como sinal da consciéncia de peregrinacao, Darci apontava para
uma especial caracteristica que acompanhava esse estado: uma visao
horizonal. Apesar de ndo ter cunhado esse termo, sem duavida ele foi
o maior propagador desse neologismo. Segundo ele:

As pessoas, igrejas, denominagdes e agéncias cristds de visdo
sdo marcadas pela qualidade da horizonalidade. Sio cristaos
horizonais, ou seja, cristdos que possuem a capacidade de ver
além do horizonte. Sdo auténticos porteiros do amanhd que
jamais se conformam com as coisas como elas se apresentam
mas estdo sempre procurando aperfeicod-las. Mesmo incom-
preendidos e criticados continuam a trabalhar o seu projeto de
vida a luz da visdo que receberam de Deus. (DUSILEK, 1996a,
p.34-5).

E o que alimenta essa consciéncia peregrina e essa visao horizo-
nal? Para Dusilek, a fé é um indelével e essencial marca da Igreja. Em
suas palavras:



A igreja ¢ uma comunidade de fé. O peregrino ¢ alimentado
pela fé. Sua vida estd alicercada na fé. Isto implica em dizer
que a igreja como peregrina deve estar sempre procurando o
lugar segundo a vontade de Deus para ela, ainda que esse lugar
seja o do sofrimento, da incompreensdo, da perseguicio e da
diaspora (dispersao). Suas raizes, como as do peregrino, devem
estar voltadas para cima. A igreja deve ser teotropica, isto é,
deve ter a sua orientagdo voltada para Deus. O tnico solo ade-
quado para a igreja lancar suas raizes é o solo da vontade de
Deus. Essa vontade ndo ¢ tanto uma questdo de apropriacido
subjetiva, mistica (ainda que ndo se negue a importancia do
aspecto subjetivo na vida cristd), mas o viver de uma vida de
compromisso com os valores do Reino de Deus que, em ultima
analise, se inter-relacionam e invadem de modo bem objetivo a
historia do ser humano.

A igreja existe pela fé. Nasce com a fé. Vive pela fé. Combate
o pecado pela fé. Ministra pela fé. Prega a Palavra pela fé.
Completa sua carreira guardando a fé (II Timodteo 4:7). Fé é a
atmosfera que a igreja respira. (DUSILEK, 1996a, p.28-9)

O resultado de uma igreja que tem consciéncia da sua condigdo
peregrina, que possui uma visao horizonal, para além do horizonte,
e que esta totalmente inserida na atmosfera da fé é ser marcada pela
esperanca. Dusilek entdo enfatizou esse sinal em contraste com um
mundo em desespero ao afirmar:

Esperanga é um produto que se encontra em falta no mercado.
Pierre Chaunu em seu livro Prognéstico del futuro dedica um
capitulo inteiro ao que ele chama de Déficit de esperanga no
mundo. Ele afirma que o problema maior do mundo hoje néo é
o déficit econdmico que muitas nagdes enfrentam e ndo sabem
como solucionar. Segundo Chaunu, o problema maior é o dé-
ficit de esperanga porque as pessoas ndo sabem mais em quem
confiar. Estdo frustradas e desiludidas. Pois é justamente a um
mundo marcado pela desilusao das pessoas com outras pessoas
e também pela frustracio causada por sistemas de natureza di-
versa sejam eles politicos, filoséficos, econdmicos, religiosos ou
sociais que a igreja peregrina é chamada a ministrar esperanca
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a um mundo que desesperadamente dela carece. (DUSILEK,
1996a, p.30-1).

Outra marca distintiva e preponderante para a existéncia da Igreja,
segundo Darci, é o amor. Ao escrever seu livro sobre As Marcas da
Igreja, baseado numa reflexdo sobre a oragao sacerdotal de Jesus re-
gistrada no Evangelho de Joao, capitulo 17, ele vai dizer que:

O amor é melhor compreendido quando o consideramos em
relacdo as demais marcas da Igreja. Sem amor as marcas da
Igreja sao modificadas e perdem a for¢a vital e o impacto que
Jesus sonhou que elas tivessem em sua Igreja. Vejamos:

* sem amor a qualidade de pertenca se transforma em or-
gulho autocentrado nas pessoas e no grupo; nos torna-
mos exclusivistas e pensamos que somos superiores aos
outros;

* sem amor a marca da fé se transforma em vaidade espiri-
tual manipuladora; nos achamos mais espirituais do que
o0s outros e passamos a fazer comparagdes em termos de
quantidade de realizagbes em nome da fé;

* sem amor a alegria se transforma em hedonismo utili-
tarista caracterizado na busca do prazer pelo prazer; as
pessoas se tornam objetos de nosso prazer e passamos a
buscar nossa prépria auto-satisfacao;

* sem amor a marca da santidade vira justica propria, uma
auto-satisfagdo com o proprio padrdo de comportamento
induzindo ao farisaismo hipdcrita e legalista; a fé se trans-
forma numa atitude policialesca de encontrar erros nos
outros sem que vejamos 0s N0ssos proprios erros;

* sem amor a qualidade da verdade se transforma em uma
ortodoxia implacéavel, vingativa e opressora; tira a liber-
dade de pensar; provoca a asfixia do pensamento e da
pesquisa no grupo pela falta de espago e oxigénio neces-
sarios para o exercicio de uma criatividade responsavel;
gera o medo;



* sem amor a missao se transforma em imperialismo, Cco-
lonialismo e orgulho eclesiastico; atrofia a evangelizagao
e faz com que a Igreja se volte para si mesma;

* sem amor a unidade se trasmuda na tirania de uma Igreja
hierarquica, na qual as pessoas ndo participam das deci-
soes; os titulos e posi¢des na estrutura da Igreja passam
a ser mais importantes do que as pessoas; os oficios sdo
mais valorizados do que as fungdes;

* sem amor a horizonalidade provoca o encurtamento e
miopia da visdo; a Igreja passa a viver por critérios mais
imediatistas; ndo consegue planejar a longo prazo; reduz
o escopo e alcance de sua missdo; ¢ uma Igreja que esta
sempre reagindo e procurando resolver problemas em
lugar de se antecipar aos acontecimentos e propor uma
agenda de servigo e missao que direcione a sua propria
historia.

O amor é como um cimento a unir de forma firme todas as
marcas da Igreja e as pessoas umas as outras formando um
todo completo e indivisivel. (DUSILEK, 1996b, p.68-71).

Numa leitura puramente profética da realidade e a partir da mes-
ma, Dusilek assinalava em 1997 o que tomaria parte das andlises e
discussoes das Ciéncias das Religides nos dias atuais ao se debruga-
rem sobre o Protestantismo brasileiro. Trata-se do fendmeno recente
para a realidade brasileira dos evangélicos ndo praticantes, também
chamados de “desigrejados” por certos segmentos. Ele ja apontava
para uma espécie de “cansaco do Evangelho” (DUSILEK, 1997, p.92)
que seria oriundo ndo da esséncia do mesmo, mas das mais variadas
formas e distor¢des empregadas para propaga-lo. Por isso ele em 1997
alertava para o surgimento do que denominou de “refugiados da fé”.
Ele assim define o que seria esse grupo:

Os refugiados da fé serdo formados por pessoas que terdo di-
ficuldade em crer em qualquer mensagem de tipo religioso que
venham a lhes apresentar. Sao pessoas que estardo machucadas
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e magoadas por um cristianismo falso que lhes apresentam.
Estardo como que “vacinadas” contra o cristianismo. Somente
igrejas que permanecerem fiéis a sa doutrina, que ndo embar-
caram nesse cristianismo sensacionalista de mercado, é que
terdo alguma possibilidade de recuperar muitos desses refu-
giados da fé. (DUSILEK, 1997, p.94-5).

Dusilek também destacou uma outra particular tendéncia: as
“cyber-igrejas”. Para ele o fato dos fiéis estarem se comunicando cons-
tantemente online como as demais pessoas no mundo, aponta para
uma nova tendéncia, que é da realidade virtual, e para qual as igrejas
precisam estar preparadas (DUSILEK, 1997, p.85). Segundo ele: “as
igrejas que nao marcarem sua presenca no cyberespago vao perder,
de forma progressiva, contato com os seus membros” os quais estao
se reunindo pela rede, formando comunidades virtuais e podendo
se tornar “cyberigrejas” (DUSILEK, 1997, p.85). Hoje, nos Estados
Unidos, ja existem igrejas inteiramente virtuais, como a Lifechurch (
http://www.lifechurch.tv).

Darci Dusilek e a Educacao Teoldgica

Professor que foi por quase 20 anos do principal Seminario Batista do
Brasil, o STBSB* sediado no Rio de Janeiro, Darci se tornou conhe-
cido, antes de sé-lo pela Visdo Mundial, pelos meios académicos no
campo da Teologia. Antes da existéncia da ANPTECRE" e do reco-
nhecimento dos cursos de Teologia pelo MEC, a ASTE - Associagdo
de Seminarios Teoldgicos se constituia nesse espago que procurava
acambarcar diferentes tendéncias e tradigdes teologicas. Seus con-
gressos, encontros eram fomentadores do pensamento teologico.
Também era a ASTE que produzia a que era possivelmente a princi-
pal revista teoldgica nos anos 70, a “Simpdsio”. Ela agregava os cursos
de teologia metodistas, luteranos, batistas, presbiterianos, congre-

14 Semindrio Teoldgico Batista do Sul do Brasil, sediado no Bairro da Tijuca, Rio de
Janeiro-R]J.

15 Associagdo Nacional de Pés-Graduagéo e Pesquisa em Teologia e Ciéncias da Religido.



gacionais entre outros. Embora com pouca produ¢ao publicada na
Simpdsio, era um incentivador da ASTE e participante ocasional de
seus encontros.

Darci se preocupava com a Educagdo Teoldgica. Nao a concebia
como discussdo etérea, nem tampouco como resultado de cabresto
denominacional. Sinal disso era o perfil de sua docéncia teoldgica, que
envolvia critica e piedade. Dai o defender uma teologia pratica, sem
que esta perdesse a densidade teoldgica, em 1968 quando apresentou
uma comunica¢do na qualidade de orador de sua turma sobre “O
Ministro como Teo6logo”. Para ele a teologia tinha de ser concebida
num ambiente livre para que a critica pudesse ser exercida e o didlogo
estabelecido. Via com muita preocupagéo a proliferagdo indiscrimi-
nada de semindrios, motivo pelo qual no inicio dos anos 80 publicou
um artigo chamado Odsis, ao analisar o papel do Seminario do Sul
na Educagdo Teologica Batista no Brasil e ao considera-lo na época
como lugar de vida e de renovo daquilo que ele mesmo havia deno-
minado como “conhecimento teologico” (DUSILEK, 1984), diante de
um deserto em franca expansio. Infelizmente sua previsdo viria a se
cumprir quase 20 anos depois.

Entendia a teologia como “uma interpretagdo racional da expe-
riéncia religiosa do ser humano” (DUSILEK, 2005, p.17). A interpre-
tacdo, assim como Tillich dizia da preponderancia da atividade her-
menéutica na vida, era vista como uma necessidade humana. Ao falar
sobre o fazer teologia ele expos:

Deus ndo faz teologia para nds. Deus néo revela teologia em
nosso lugar. A interpretagdo ¢ tarefa do ser humano. S6 a ele
cabe fazer essa interpretagdo. E ele quem procura entender
toda a dimenséo dos fatos que transcendem a sua experiéncia
comum. E ele quem precisa decodificar os fatos dessa experién-
cia com o transcendente a fim de formar um todo significati-
vo associando essa experiéncia com as demais experiéncias da
vida. Portanto, a teologia, como interpreta¢do racional é obra
do ser humano. (DUSILEK, 2005, p.17)

Suas principais influéncias teoldgicas derivam do préprio Paul
Tillich como também dos tedlogos Karl Barth, Emil Brunner,
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Edgard Mullins, além dos brasileiros Leonardo Boft e Rubem Alves.
Reconhecia ainda a contribuicdo de Rudolf Bultmann e Werner
Kummel. Era adepto da Missao Integral como ideal balizador da mis-
sao da igreja nesse mundo. O fato de se reconhecer essas influéncias,
ao invés de possibilitar uma classificacdo do seu pensamento em um
determinado ramo teoldgico, inviabiliza essa catalogagao. Isso por-
que estranhamente ele permanecia aberto ndo s6 ao didlogo, mas a
um bom arrazoado teoldgico, independente de sua matiz.

Sua abertura para o didlogo vinha da sua concepgao sobre o Reino
de Deus. Nao entendia o Reino como de exclusividade de um seg-
mento religioso. Nem tampouco se iludia em achar que toda reuniao
de lideranga evanggélica era sinalizadora do Reino. Antes, pelo con-
trario, dizia que os caminhos do Reino certamente ndo passavam por
algumas salas de reunides, mostrando toda a inadequagdo que existia
entre o Projeto de Deus e as arrumac¢des humanas. Sendo assim, ao
ndo divinizar “seu grupo”, se abria para estar com os demais grupos
religiosos. Compreendia que a luz de Deus, assim como raiou numa
prisdao para o apostolo Pedro', poderia raiar em qualquer lugar que
Ele assim desejasse.

Ao pensar em Reino, defendia a luta pela justica social e a neces-
sidade da Igreja ser promotora desse ideal, como pode ser visto na
afirmacdo:

Uma igreja comprometida com os valores do Reino de Deus
devera se fazer, mais do que nunca, presente no estabelecimen-
to de politicas publicas internacionais e nacionais que tenham
a ver com a distribuicdo da renda mundial. Sua voz e o peso
de sua influéncia devem juntar-se a outras forgas e organismos
que lutem pela justica na terra. A Igreja deve comprometer-se
com o desenvolvimento de estratégias que pratiquem o exor-
cismo das for¢as do mal e do pecado que atuam nas estrutu-
ras das nagdes e que, se ndo obstadas, continuario a aprisio-
nar milhdes de pessoas de uma s6 vez pela degradagédo moral e
espiritual decorrentes da miséria econdmica e social que pro-
duzem. A sociedade do Terceiro Milénio estara cada vez mais

16 BIBLIA SAGRADA, Livro de Atos dos Apédstolos, Capitulo 12, versiculo 7.



interessada em uma Igreja que torne a boa-nova do Reino de
Deus concreta por meio de palavras, sinais e agdes realizados
no poder do Espirito Santo. Uma Igreja que ousa arriscar-se na
defesa do empobrecido, que néo se nega a lutar pelo direito a
uma vida de qualidade que todos tém simplesmente por serem
seres humanos. (DUSILEK, 1997, p.74-5).

Um exemplo claro e que o perseguia desde a década de 60 foi o
do pastor batista e ativista social Martin Luther King Jr. Em 1968,
pouco tempo apds a instituicdo do AI-5 pelo Regime Militar, dis-

cursando como orador da sua turma do Semindrio do Sul, ele apon-

tou para o Pr.King Jr. como alguém que sinalizava o Reino de Deus

ao dizer:

Uma vez que o método tem como objetivo a comunicagdo da
realidade de Deus ao homem, entdo é ao homem que devemos
buscar para lhe falar. E preciso que nos desloquemos dos nos-
sos lugares confortaveis, dos nossos gabinetes, das nossas pro-
prias igrejas, para que possamos manter um encontro e dialogo
com 0 homem no contexto dos seus problemas. E, ali, darmos
nosso testemunho. Esse testemunho nio ¢, necessariamente,
o testemunho através de palavras, mas o testemunho do ser-
vico ou da diaconia. Muitos exemplos poderfamos vos apre-
sentar, mas, limitar-nos-emos ao de Martin Luther King Jr. Ele
lutou pela implantagao no mundo dos ideais éticos pregados
e vividos por Jesus Cristo. Essa foi a sua proclamagéo, a sua
manifestagdo como filho de Deus neste mundo conturbado. O
fundamento e base dltima para a sua missao estavam langados
sobre o proprio carater e natureza de Deus. A sinceridade e ar-
dor com que lutou por seus ideais valeram-lhe a morte, mas a
sua existéncia perdura através dos seus ideais, dos resultados
obtidos. Pode-se matar um homem, mas uma idéia nao se mata
jamais! (DUSILEK, 1968).

Muito desse processo de conscientizagdo da injustica e de promo-
¢do da justi¢a como valor do Reino de Deus imprescindivel para uma
realidade brasileira foi efetuado através dos inimeros encontros pro-
movidos pela VISAO MUNDIAL, tanto com lideres religiosos, quan-
to com lideres comunitarios.
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Outra de suas preocupagdes era no campo da hermenéutica, nao
s6 a biblico-teoldgica, nem somente a filoséfica, mas também a social.
Professor desta drea no Semindrio, assim como no Mestrado que era
oferecido no mesmo lugar, ministrava nao sé os contetudos de critica
textual das Escrituras, como também a disciplina hermenéutica den-
tro de um contexto mais filosofico, para o que recorria ao pensamento
de Hans Georg Gadamer. Como lider e hermeneuta, desconfiava que
a Igreja estivesse mandando suas mensagens para o endereco errado,
uma vez que possivelmente ela ndo estava falando de Deus ao mundo
moderno. Diante dessa reconhecida dificuldade, ele dizia:

A quebra de confian¢a dos pds-modernos nas palavras e nos
textos colocara uma nova pressdo no campo hermenéutica,
particularmente a nivel teoldgico-profissional. Alguns herme-
neutas estdo afirmando que a tinica forma é usarmos o modelo
encarnado - de acordo com o modelo de Jesus Cristo — onde as
acOes sao mais importantes do que as palavras. Isso implica em
mudangas drasticas na metodologia de prega¢do do Evangelho,
pois, de modo geral, a proclamagéo das igrejas tem enfatizado
mais as palavras do que as agdes. Uma vez que o paradigma
pdés-moderno substitui o paradigma moderno do racionalis-
mo cientifico e do humanismo liberal, vao acontecer confli-
tos e polarizacdes de paradigmas. Devemos lembrar que nio
pertencemos a esquerda, direita ou centro, mas pertencemos
a uma Quarta op¢do — a opg¢do do Reino de Deus. Uma teolo-
gia do Reino, conseqilentemente, terd de ser mais trabalhada
e enfatizada. A pds-modernidade forca a igreja na direcdo de
um novo paradigma ou modelo ser igreja no mundo. Nio o
paradigma da cristandade ou da pos-cristandade, mas a igreja
deve recuperar o paradigma de missdo encontrado em o Novo
Testamento. (DUSILEK, 2005, p.125)

Isso fara com que ela explore “novas formas de estabelecer, criar
e ser igreja em um mundo p6s-moderno” (DUSILEK, 2005, p.126)
e que reconhec¢a que a conversao ao cristianismo se dara mais por
continuos processos em que as pessoas se proporao a ouvir abor-
dagens interessantes e inteligentes do Evangelho antes de qualquer
decisao (DUSILEK, 2005, 124). A igreja devera reconhecer também



o valor cada vez mais dado a experiéncia como critério balizador e
arbitrario das escolhas das pessoas (DUSILEK, 2005, p.124), o que
faz com que valorizem mais o visual e o sensorial do que a sua ca-
pacidade dedutiva.

Preocupou-se em vida com a critica que a religido e a teologia so-
freram no final do século XIX especialmente evidenciada por aquilo
que Paul Ricoeur chamou de “Mestres da Suspeita”, a saber, a efe-
tuada por Marx, Nietzsche e Freud. Dai sua procura por estabelecer
pontes de didlogo com a ciéncia. Entendia que as afirmagdes ultimas
contidas na Biblia seriam algum dia o porto de chegada da ciéncia,
como no caso da cosmogonia. Essas preocupagdes podem ser vistas ja
no jovem Darci em pelo menos dois momentos do seu discurso como
orador de sua turma em 1968:

Apés haver experimentado tudo, apds haver gasto os seus re-
cursos sem, contudo, experimentar a solugdo para os seus
problemas, o homem chega ao reconhecimento das suas li-
mitagdes. O homem estd buscando algo que lhe dé satisfacdo
completa e sentido para a vida. Nao sdo poucos os cientistas
que se voltam para a religido hoje em dia buscando repostas as
perguntas levantadas pela ciéncia. (DUSILEK, 1968).

E ainda:

Século XX, século de transi¢do. Progresso, muito progresso. O
homem busca transcender as suas limitagcdes. O ser humano
almeja o infinito, o eterno. Ele quer ultrapassar os limites es-
treitos de sua existéncia. Ele quer deixar a area das suas poten-
cialidades para alcancar a da realidade. Porém, triste sina, por
mais que busque e lute, ele ndo alcanga o seu objetivo. Puderal!
Esta buscando dgua em uma fonte onde 4gua ndo ha! Enquanto
o homem estiver apenas na drea da potencialidade do seu ser,
ele ndo estara existindo realmente. A vida real sé pode ser rea-
lidade quando o homem for um ser real. E o homem s6 pode
tornar-se um ser real quando entrar em contato com as fina-
lidades de sua existéncia. Quando encontrar sentido e rele-
vancia para a sua vida. Isto acontecera quando ele atingir uma
compreensao da sua personalidade como um todo - que ele é
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acima de tudo um ser espiritual e que a sua existéncia como tal
somente pode ter expressdo a partir de um encontro com Deus.
(DUSILEK, 1968)

Ja no final dos anos 70 e inicio da década de 80 abordava em sala
de aula questdes ligadas a Bioética. Abordava tanto assuntos como o
aborto, a mortalidade por motivos ftteis (como a questao das crian-
cas que faleciam por desnutri¢ao), como também as implicagdes do
uso cientifico e suas finalidades. Apontava para os testes de fairmacos
que eram feitos no terceiro mundo e também para o possivel restrito
beneficio das descobertas cientificas, uma vez que se tornavam aces-
siveis, em sua maioria, para quem pudesse arcar com elas.

Encantado com o Cosmos, em 2006 escreveu um livro que pro-
curava, ainda numa forma incipiente, relacionar os conceitos de
predestinagdo e livre-arbitrio com as descobertas da Fisica, espe-
cialmente a Teoria da Relatividade de Einstein. Para Darci, Einstein
mudou a forma de encarar o tempo quando “demonstrou que o
tempo é, na realidade, elastico e que pode ser distendido ou encolhi-
do pelo movimento” (DUSILEK, 2006, p.131), o que implicaria num
abandono da “no¢do da realidade que sempre é descrita em termos
de passado, presente e futuro” (DUSILEK, 2006, p.133). Nesse sen-
tido, Dusilek destaca o pensamento do fisico Gerard Schroeder que
diz: “o tempo ¢ a forma de a natureza impedir que tudo acontega si-
multaneamente, a0 mesmo tempo.” (SHCROEDER Apud DUSILEK,
2006, p.137).

E como ficaria Deus nesse processo? Para ele, continua a valer a
nogdo defendida na teologia de que Deus “ndo pode ser surpreendi-
do por algum fato novo” (DUSILEK, 2006, p.139). E que em Deus os
trés tempos, presente, passado e futuro, estdo contidos no Seu aspec-
to Eterno (DUSILEK, 2006, p.140). Interessante também foi a relagao
estabelecida entre o conceito da velocidade da luz como constante no
universo e da propria luz em si como algo que esta fora do tempo,
num “presente interminavel” com uma das defini¢des de Deus, apre-
sentada pelo apdstolo Jodo em sua primeira carta (I Joao 1:5) como
sendo “luz” (DUSILEK, 2006, p.140-1).



Ao entrar na questdo Fisica, Dusilek procurou evidenciar que a
tensdo biblica entre predestinacio e livre-escolha também existe no
campo da ciéncia entre uma no¢ao de tempo em que os fatos estariam
pré-concebidos a acontecer e outra que fala de uma multiplicidade
de dimensdes, as quais retratariam os “mundos possiveis”. Se sua
compreensdo estava completamente certa ¢é dificil para o autor dizer.
Contudo o que precisa ser destacado era sua persisténcia em buscar e
tentar um didlogo com a ciéncia.

Por fim, cabe mencionar sua compreensao da Escatologia, um as-
sunto que era do seu particular interesse. Sua postulagdo pendia mais
para o Amilenismo, pelo que ndo via a vigéncia de um milénio literal,
ndo s6 por conta da nogio elastica de tempo que tinha, como mencio-
nada anteriormente, mas também pela compreensao de que nao havia
como ter literalidade na compreensao de uma parte de um livro tao
simbolico quanto o Apocalipse.

Certamente influenciado por Paul Tillich, Teilhard de Chardin e
por uma compreensdo da interse¢ao da Escatologia com a Missao da
Igreja, ele assim expressou:

A palavra escatologia designa na teologia sistematica a dou-
trina das ltimas coisas. Esse é o primeiro significado que nos
vem a mente quando a palavra é mencionada. Essa concepgéo,
de certa forma, limita a compreenséio da igreja sobre a doutrina
e abre espaco para especulacdes no meio do povo de Deus. E
preciso que recuperemos o sentido da escatologia como a dou-
trina das coisas de significado ultimo e nio apenas como a
doutrina das ultimas coisas. Na realidade, toda atividade de
Deus ¢é escatoldgica. Visto por esse prisma a criagdo do uni-
verso é tao escatoldgica quanto o é a consumacio da histéria
no final dos tempos. Ao falar sobre os fatos histdricos a partir
de uma interpretagdo da agdo escatoldgica de Deus os autores
biblicos falam de uma histéria “gravida de significado”. Isto
quer dizer que os eventos ndo se esgotam em si mesmos, mas
tem relacdo com algo maior. Esse algo maior é o plano de Deus
que conduz os acontecimentos de forma inexoravel ao rumo de
um ponto maximo e inico — o ponto Omega - (...). (DUSILEK,
1994, p.87).
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Conclusao (?)

A interrogagdo é proposital. E mais provavel que ao falar de uma
vida ndo se possa emitir conclusdes, uma vez que o viver é passivel
de multiplas interpretagdes. Ainda mais quando se fala de alguém
que foi investido de lideranc¢a. E especialmente no caso de Darci
Dusilek, pelo fato dele mesmo assumir a transitoriedade do discur-
so, das instituicdes e da vida. Do discurso quando reforcava a idéia
de que a teologia devia ser escrita a lapis, uma vez que a ciéncia,
as condicionantes culturais, as referéncias, entre outros convidavam
a uma reformulagdo constante do saber teoldgico. Das instituigoes,
num outro exemplo, ao defender em suas aulas que as catedrais eu-
ropéias jamais deveriam ter sido concluidas, para que sinalizassem
uma abertura para o mundo (e ndo o fechamento para o mesmo) e
assumirem seu carater transitoério. Da vida ao reconhecer o carater
peregrino com que se passa por essa dimensdo terreal. Vale relem-
brar o que ele disse: “Como servo de Deus sempre me considerei
peregrino. Isto quer dizer que as raizes do servo de Deus devem ser
para cima, e ndo para baixo. O unico solo em que o servo de Deus
deve lancar suas raizes é o solo da vontade de Deus”. (DUSILEK: In:
UltimatoOnline Edicado 308, 2007).

Essa transitoriedade conduz ao carater seminal do texto. Sim por-
que vidas como a de Dusilek, seguem falando mesmo apo6s a mor-
te como bem lembra o anénimo autor do livro de Hebreus". Nesse
sentido a abordagem nao pode ser final e sim seminal. Longe de
firmar teses inabalaveis sobre a vida de Darci, tentou-se privilegiar,
como abordado no inicio, os préoprios escritos de Dusilek para que
os leitores possam fazer suas interpretagdes, sejam elas concordes
ou divergentes da leitura aqui exposta. Alguns podem se ressentir
de fatos que ndo foram lembrados. Com certeza estes estao corre-
tos, uma vez que o texto tem uma forma condensada. Outros podem
achar que o texto foi benevolente demais com o lider, o que é bem
possivel. Contudo que fique claro que se tais falhas ocorreram elas
nao foram premeditadas. Visando diminuir a margem para algum

17 BIBLIA SAGRADA, Capitulo 11, versiculo 4.



equivoco, esse texto foi submetido apos sua finalizagdo e em carater
de teste a dois amigos'®, companheiros de caminhada de Dusilek e
que lhe eram proximos. Ambos testificaram a vivéncia de lembrancas
que essas linhas evocaram.

De fato Darci ndo era perfeito, mas humano. A consciéncia de
sua humanidade o fazia transitar pela Graga de Deus. Ao cometer
o grande equivoco de sua vida em 1998, teve a consciéncia de assu-
mir a responsabilidade pelas suas escolhas, enfrentando as conseqii-
éncias, as quais certamente o consumiram a ponto de abreviar seu
tempo entre nds. Ao falecer de modo stibito, em agosto de 2007, o fez
numa reunido com estudantes de teologia na UNIGRANRIO. Dificil
pensar em local mais apropriado para alguém que se deu para a cau-
sa teoldgica. Seu veldrio foi marcado por inumeras pessoas, desde
lideres a pessoas simples do povo, com os quais ele procurou ser sim-
plesmente humano.

Na ocasiao do seu falecimento, Dusilek estava escrevendo uma
Teologia Sistematica e esbogando um Comentario Biblico sobre a
Epistola de Paulo aos Galatas. Contudo sua vida continua a falar, pe-
los seus escritos e pelos pos-escritos, estes ultimos impressos na me-
moria daqueles que conviveram com ele.
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Eduardo Carlos Pereira e a imprensa protestante
Micheline Reinaux de Vasconcelos!

A historia é a mestra da vida, e amemoria o facho do futuro. Nao
é tempo ainda de se escrever a historia da Egreja Presbyteriana
Independente Brasileira, mas uma ligeira synopse auxiliard o
historiador do futuro [...]%.

Ja se passou quase um século desde que o discurso acima, de
Eduardo Carlos Pereira, foi proferido e publicado durante as cele-
bragoes da maioridade da Igreja Presbiteriana Independente (IPI).
Todavia, ainda nao seremos nds aquele historiador do futuro a escrever
a histdria do cisma entre os presbiterianos, nem muito menos a da IPL.
Mesmo porque o reverendo Eduardo Carlos Pereira de Magalhaes tem
sido, normalmente, estudado pela sua decisiva atuagao nos embates

1 Possui graduagao em Historia pela Universidade Federal de Pernambuco (1999), mestra-
do e doutorado em Histdria pela Pontificia Universidade Catélica de Sdo Paulo (2005 e 2010).
Tem experiéncia na area de Historia, com énfase em pesquisa de Historia da Religido, atuando
principalmente nos seguintes temas: protestantismo, religiao, imprensa e igreja. Atualmente
leciona na UVA.

2 PEREIRA, Eduardo Carlos, “Discurso proferido por Eduardo Carlos Pereira”, O
Estandarte, Ano XXIX, n. 31, Sdo Paulo, 4 de agosto de 1921, p. 3.
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que levaram ao cisma ocorrido no seio da denominacao presbiteriana
no Brasil, devido a sua posicdo como “defensor da ortodoxia e do
‘nativismo’ brasileiro”, como analisado por Emile Leonard (2002, p.
151) e por Boanerges Ribeiro (1987). No entanto, ndo ha como omitir
as querelas ocorridas entre os lideres da denominagao presbiteriana
no Brasil desde fins do séc. XIX, uma vez que parte significativa da
historia de Eduardo Carlos Pereira confunde-se com o processo de
criagdo da Igreja Presbiteriana Independente.

Tém sido estudadas, também, suas atividades como educador, por
ter, além de ter exercido o magistério, ser autor de gramaticas da lin-
gua portuguesa®. Neste capitulo, porém, sera destacada sua impor-
tante atuacdo na imprensa protestante de nosso pais, primeiramente
como responsavel por iniciativas que visavam a expansdo e manu-
tencao desta imprensa; em seguida, como fundador de periddicos e,
finalmente, seu papel como autor de artigos, optsculos e folhetos re-
ligiosos. Ao mesmo tempo, a imprensa também sera a principal fonte
para reconstruimos parte de sua histéria.

Quando Eduardo Carlos Pereira faleceu, aos 67 anos, em 1923,
seu renome ja havia transposto os limites dos grupos protestantes no
Brasil, pois, além de reputado gramatico, também colaborava com ar-
tigos para jornais seculares, como se pode ler no necrolégio publicado
pelo Estado de Sdo Paulo, jornal para o qual escreveu de 1907-1910*

Falleceu hontem, nesta capital, s 21 horas, o Revmo. Eduardo
Carlos Pereira, personalidade de grande destaque em nosso
meio, pelo seu vasto saber, e pelas suas optimas qualidades que
lhe grangearam um largo circulo de relagdes e admiradores®.

3 Sobre este assunto, hd pesquisas realizadas por Mdrcia Molina. Um estudo descriti-
vo-analitico da gramdtica expositiva (curso superior) de Eduardo Carlos Pereira. Tese de
Doutorado, FFLCH/USP, Sao Paulo 2004. Outro autor que também estudou Eduardo C.
Pereira foi o Arival Dias Casimiro. Eduardo Carlos Pereira: um mestre da lingua portuguesa.
Sao Paulo: SOCEP, 2005. Mais recentemente, podemos citar a dissertacao de GUTIERRES,
Edison Aparecido. Eduardo Carlos Pareira (1855-1923) e O Projeto Educacional Presbiteriano
No Brasil. Dissertagdo (Mestrado em Educagdao) - Universidade Estadual de Maringd.
Maringa, 2010.

4 “Centenario de Nascimento de Eduardo Carlos Pereira”. Estado de Sdo Paulo, 8 de no-
vembro de 1955, p. 1.

5 “Eduardo Carlos Pereira”, O Estado de Sao Paulo, 3 de margo de 1923, p. 4.



O trecho acima ¢é parte do necrolégio mais amplo que o jornal de-
dicou a personagem. Esta, no entanto, ndo seria a ultima homenagem
prestada por esta folha a Pereira, pois, trés décadas depois, quando do
centenario de seu nascimento, dedicou-lhe uma matéria de primeira
pagina, na qual faz uma sintese biografica e anuncia as cerimonias
que se realizariam em sua homenagem®, o que indica que seu presti-
gio se manteve.

Seu falecimento também foi assinalado pelo Correio Paulistano,
que, em duas edigdes seguidas, tratou do assunto, primeiro com um
necrolégio e, no dia seguinte, noticiando o sepultamento e as home-
nagens prestadas a Eduardo Carlos Pereira. Na nota funebre, 1é-se:

Apos prolongados padecimentos falleceu hontem, [...], o Sr.
Professor Eduardo Carlos Pereira, lente de portuguez do
Gymnasio do Estado e ministro da Egreja Presbyteriana.
O extincto deixa os seguintes filhos. Dr. Carlos Pereira de
Magalhées; e D. Leonor de Magalhides Stewart [...]; era irmao
do prof. Severo Augusto Pereira, e deixa netos””.

Além dos periddicos de Sdo Paulo, estado onde ele viveu e atuou a
maior parte de sua vida, mas também jornais seculares da capital fe-
deral (R]), como o Correio da Manhda, noticiaram o ocorrido. Quanto
a imprensa confessional, ndo apenas O Estandarte, do qual foi fun-
dador e redator-chefe até o ano de sua morte, abordou o assunto, ao
qual dedicou uma edicdo inteira, mas periddicos de outras denomi-
nagdes protestantes deram-lhe também destaque, como podemos ler
n’O Jornal Batista:

O telegrapho trouxe no sabado p. p., de S. Paulo a esta cida-
de a infausta noticia do fallecimento do rev. Eduardo Carlos
Pereira, pastor da Primeira Igreja Prebyteriana Independente
da mesma cidade e dos mais radiantes luminares do protestan-
tismo no Brasil, entre o qual a sua morte ha de produzir de cer-
to profunda tristeza. [...] Era redactor-chefe do nosso brilhante

6 “Centendrio de Nascimento de Eduardo Carlos Pereira”, O Estado de Sdo Paulo, 8 de
novembro de 1955, p. 1.

7 “Professor Eduardo Carlos Pereira”, Correio Paulistano, 03 de margo de 1923, p. 4.
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collega O Estandarte, um polemista vigoroso, mas polido como
um cavalheiro da idade média™.

Tendo aderido ao protestantismo aos vinte anos, tornou-se pastor
aos 26. Nasceu no ano de 1855, no dia 8 de novembro, na cidade de
Caldas, Minas Gerais. Era filho do farmacéutico Francisco Joaquim
Pereira de Magalhaes e da professora Maria Euphrosina de Nazareth
e irmao mais novo de Severo Augusto Pereira de Magalhéaes’. Ainda
jovem, mudou-se para o interior de Sao Paulo, onde continuou seus
estudos. Antes de completar os 18 anos, tornou-se professor do mes-
mo colégio onde concluira sua formag¢ao, acompanhando-o quando
o colégio, em 1873, foi transferido para Campinas (Sao Paulo). Foi ai
que manteve os primeiros contatos com os reverendos presbiterianos,
em particular com o rev. Morton'’, comegando a frequentar a igreja
da missao presbiteriana.

Pouco depois, o colégio em que lecionava mudou-se uma vez
mais, desta vez para a capital do estado, para onde o seguiu Eduardo
Carlos Pereira. A frequéncia a igreja continuou na capital, até que,
em 1875, fez publica profissdo de fé. Relata-se que, em relagao aos
estudos, tencionava, num primeiro momento, formar-se em direito,
tendo resolvido, porém, seguir o conselho do Rev. Chamberlain e
dedicar-se aos estudos de Teologia. Do jovem Eduardo, disse o reve-
rendo, em relatdrio apresentado ao presbitério do Rio de Janeiro, re-
ferindo-se “aos moc¢os de Sao Paulo™ “[...] ainda um outro (Eduardo
Carlos Pereira) pede-nos que apresentemos o seu nome como um
que deseja a obra (o arduo trabalho) do episcopado™!. Foi, final-
mente, licenciado em 1880, mesmo ano em que se casou com Louise
Lauper D’Alliges, de origem suiga, nascida em 1858, e professora da
Escola Americana, que, apds o casamento, passou a chamar-se Luiza
Pereira de Magalhaes.

8 “Rev. Eduardo Carlos Pereira”, Jornal O Batista, 8 de margo de 1923, p. 12.

9 Cf. “Dos Jornaes”, O Estandarte, Sao Paulo, 8 de margo de 1923, p. 12.

10 Ibidem.

11 THEMUDO, V. “A Morte do Lidador”, O Estandarte, Sdo Paulo, 8 de margo de 1923, p. 1.



Mesmo antes de ser ordenado, Pereira ja escrevia no Imprensa
Evangélica, primeiro periddico protestante da Ameérica Latina, fun-
dado em 1864 pelo missionario presbiteriano A. G. Simonton. Uma
vez licenciado, mudou-se para Lorena (SP). No ano seguinte (1881),
foi ordenado em Sao Paulo, seguindo-se nova mudanga para a cidade
de Campanha (MG), onde, em 1887, ele fundou a Revista de Missdes
Nacionais, da qual falaremos mais a frente'.

A atuagdo do jovem reverendo Pereira marcou-se, desde o ini-
cio, por esfor¢os em prol da nacionalizagdo da igreja presbiteriana
no pais e pelo anticatolicismo. Os impressos e a impressa foram o
meio principal utilizado por ele para a consecu¢ao destes objetivos
(MENDONCA, 1995, p. 87-90), entre os quais se incluia a autonomia
financeira das igrejas, inclusive no custeio das publicagdes.

A busca pela autonomia das denominagdes protestantes no Brasil
teve como uns dos principais pontos de divergéncias a administragao
dos missionarios norte-americanos na aplicacdo dos recursos dis-
poniveis. Como argumenta Duncan A. Reily, pelo fato de o protes-
tantismo brasileiro ter origem estrangeira, as igrejas fundadas pelos
missiondrios europeus e norte-americanos, quando ja contavam com
bom nimero de convertidos no pais, tenderam a busca pela autono-
mia, alcan¢ada, segundo o autor, apds passar por trés fases, as quais
denomina de missdo (igreja dominada pelos missionarios), missdo
e igreja (onde estrangeiros e nacionais dividem os trabalhos) e igre-
ja, quando a igreja nacional supera a importancia dos missionarios
(REILY, 2003, p. 165).

Autonomia neste caso significava sustento préprio e autopropaga-
¢do, o que era buscado por todas as principais denominagoes protes-
tantes, o que consumiu muita energia e ndo ocorreu sem tensdo, in-
compreensdo e conflito entre obreiros missiondrios e nacionais (REILY,
2003, p. 166). Deste embate decorre a divisao" dos presbiterianos,

12 Ibidem, p. 4.

13 O termo cisma tem uma conotagdo muito especifica, ou seja, quando as divisoes reli-
giosas ddo origem a novas igrejas e correntes doutrindrias e teoldgicas, como se deu com a
separagdo entre as igrejas catélicas do Ocidente e do Oriente, ocorrida no século XI, bem
como o cisma no seio da cristandade ocidental originado pela Reforma Protestante no sé-
culo XVI. Embora isto ndo se observe nas cisdes havidas nas igrejas protestantes do Brasil, a
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ocorrida no ano de 1903, tendo dado origem a Igreja Presbiteriana
Independente. Estas dissensdes alcangam todas as instituicoes da re-
ferida denominagao. Nao apenas as igrejas passam pelos debates so-
bre a questdo da autonomia, também os colégios, os semindrios e as
publicagdes sao atingidos.

Passadas algumas décadas do inicio da atuagao das instituicdes
missionarias estrangeiras na publicagdo de impressos difundidos no
Brasil, os protestantes brasileiros comegaram coletivamente a orga-
nizar seus proprios meios de publicagdo. Além da iniciativa dos di-
versos editores e autores protestantes durante o periodo, surgiram
grupos de pessoas que compunham juntas nacionais, com o intuito
de somar esfor¢os para a publicacdo de textos protestantes. Neste
sentido, Eduardo Carlos Pereira foi figura destacada no tocante as
iniciativas pessoais de publicagao entre os protestantes. Com o fim
de desenvolver o trabalho de produgio e distribui¢ao de impressos
de sua denominacéo, os presbiterianos fundaram no ano de 1883 a
Sociedade Brasileira de Tratados Evangélicos (SBTE), que tinha como
objetivo arrecadar fundos para a publicagdo, pois segundo o rev.
Pereira, seu idealizador:

Ninguém, por certo, nega as grandes vantagens de pequenos
folhetos na disseminagdo das verdades religiosas entre o povo.
Ora, sendo manifesta a falta, em portugués, de pequenos trata-
dos que, de uma maneira concisa, clara e edificante, anunciem
aos pobres o Evangelho, pareceu-nos de uma conveniéncia in-
tuitiva a criacdo de uma sociedade que, [...], pode, todavia, [...],
fortalecer-se, de maneira a opor, no futuro, uma barreira eficaz
a essa literatura corruptora que alaga infelizmente as diversas
camadas de nossa sociedade (Apud FERREIRA, op. cit., 1992,
vol. I1, p. 206).

Assim, conclui que

Prestardo, portanto, um relevante servigo a evangelizagdo de
nosso pais, e concorrerdo poderosamente para guiar a igreja

historiografia do protestantismo no Brasil habituou-se a denominar estas divisdes internas
como cisma, razio pela qual manteremos o termo.



evangélica brasileira no caminho da emancipagio e atividade
cristd, os que envidarem seus esfor¢os para a realizagdo da pro-
jetada sociedade. (Apud RIBEIRO, 1987, p. 165).

Embora Pereira, fundador da SBTE, fosse presbiteriano, a impor-
tancia conferida a esta institui¢do e outras congéneres para a ativida-
de missiondria pode ser atestada por declaragoes de lideres de outras
denominagdes, como entre os batistas. Um missionario propunha-se,
no inicio do século XX, a indicar trés modos de aproveitar os recursos
para evangelizagdo, entre eles

a disseminacdo profusa de biblias e tratados. Todas as egrejas,
como todos os crentes, devem contribuir mensalmente para as
Sociedades Biblicas e de Tratados, e comprar a ellas quantida-
des de exemplares da Lei de Deus para que a Palavra escripta
coadjuve a prégacao a viva voz em toda parte."

A SBTE publicou uma série em folhetos, ao final do sécu-
lo XIX, dos quais mais de 90.000 exemplares foram distribuidos
(MENDONCA, 1995, p. 87). Destacam-se desta primeira série,
num total de 17, nove que sdo de autoria de Eduardo Carlos Pereira.
Segundo Vicente Themudo Lessa, [n]a primeira phase do seu traba-
lho de evangelizagio, mencionam-se folhetos de propaganda bem co-
nhecidos como® O culto dos santos e dos anjos (que teve tiragem de
4.000 exemplares) '; O unico advogado dos peccadores'; Um brado

14 TAYLOR, Z. C. “A Immediata Evangelizagdo do Brasil”. O Jornal Baptista, 10 de agosto
de 1903. In: ADAMOVICZ, Anna Lucia Collyer. Imprensa protestante na primeira repiiblica:
evangelismo, informagéo e produgéo cultural - O Jornal Batista (1901-1922). Tese (Doutorado
em Histdria). Sao Paulo: FFLCH, 2008. Anexos.

15 LESSA, Vicente Themudo, “Um quarto de seculo de pastorado”. O Estandarte, Sao Paulo,
25 de setembro de 1913, p. 5.

16 PEREIRA, E. Carlos. O culto dos santos e dos anjos. Sao Paulo: SBTE, 1884. N. 1. A ti-
ragem encontra-se em PEREIRA, Eduardo Carlos, “Discurso proferido por Eduardo Carlos
Pereira”, O Estandarte, Ano XXIX, n. 31, Sdo Paulo, 4 de agosto de 1921, p. 3.

17 Idem. O unico advogado dos peccadores. Sao Paulo: SBTE, 1884. N. 2. Centro de
Documentagio e Historia Rev. Vicente Themudo Lessa.
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de Alarme's; Trabalho e economia'®; Nosso pae que estd nos céos*’; A
bem-aventurada Virgem Maria*; Vem e vél**; A Lingua®; A Religido
Christda em suas relacdoes com a escraviddo®. A maior parte destes
folhetos manifestava o carater anticatélico da perspectiva do autor,
como se infere pelos titulos abordados e como atesta um contempo-
raneo seu, afirmando que a apologia das doutrinas evangelicas e o
combate aos erros do Romanismo occuparam os seus principaes esfor-
¢0s, nos primeiros annos>.

Dentro os folhetos e opusculos citados acima, um dos mais des-
tacados de Pereira é A Religido Christda em suas relagées com a escra-
viddo, que foi escrito em 1886, composto de 44 paginas e, de acordo
com Vicente Themudo Lessa, nos ultimos tempos da monarquia, nas
luctas em prol do abolicionismo?. O folheto consistiu numa das pou-
cas manifestagdes protestantes acerca da escraviddo no Brasil im-
perial, devido a atitude de distanciamento adotada pelos missiona-
rios, em virtude do que o texto de Pereira causou mal-estar entre os
missiondrios norte-americanos nortistas e sulistas (MENDONCA,
2005, p. 54).

Os argumentos do autor pretendiam refutar a defesa da escravi-
dao com base na Biblia, seja no Antigo, seja no Novo Testamento.

18 Idem. Um brado de Alarme. Sao Paulo: SBTE, 1885. N. 4. Centro de Documentagio e
Histoéria Rev. Vicente Themudo Lessa.

19 Idem. Trabalho e economia ou a fidelidade de Deus manifestada na vida de um discipulo
de N. S. de Jesus Christo. Sao Paulo: SBTE, 1885. N. 5. Centro de Documentagio e Historia
Rev. Vicente Themudo Lessa.

20 Idem. Nosso pae que estd nos céos. Sao Paulo: SBTE, 1886. N. 7. Centro de Documentagao
e Histdria Rev. Vicente Themudo Lessa.

21 Idem. A bemaventurada Virgem Maria. Sao Paulo: SBTE, 1887. N. 9. Centro de
Documentagio e Histéria Rev. Vicente Themudo Lessa.

22 Idem. Vem e vé! Sao Paulo: SBTE, 1889. N. 13. Centro de Documentagédo e Historia Rev.
Vicente Themudo Lessa.

23 E. Carlos Pereira. A Lingua. No. 12. Sao Paulo: SBTE, 1890. Centro de Documentagio e
Historia Rev. Vicente Themudo Lessa.

24 Idem. A Religido Christd em suas relagbes com a escraviddo. Sao Paulo: SBTE, 1886. N. 8.
Centro de Documentagéo e Histdria Rev. Vicente Themudo Lessa.

25 TEIXEIRA, Alfredo, “Um Heroe da Fe”, O Estandarte, 8 de margo de 1923, p. 5.

26 LESSA, Vicente Themudo, “Um quarto de seculo de pastorado”. O Estandarte, Sao Paulo,
25 de setembro de 1913, p. 5.



Citando o Velho Testamento, o autor considera que a escravidao entre
os judeus, que ele prefere chamar de serviddo, era mais branda que a
praticada e legitimada no Brasil imperial. Aquela era tolerada pela
dureza dos coragoes e a ignordancia da época, enquanto a do Brasil oi-
tocentista ndo tinha esta justificativa, pois viviam no século das luzes
(PEREIRA, 1886, p. 14).

Por sua vez, o Novo Testamento também ndo legitimaria a escravi-
dao. Ele considera que o principio e preceito de que ndo se deve fazer
aos outros aquilo que nao se quer para si mesmo ja seria uma nega-
¢do da validade da escraviddo entre cristdos. Além disso, o Salvador
proclama, perante sua Cruz, a equaldade dos homens de toda as cores,
a catholicidade da nova religido, que abrangeria no seio maternal to-
das as ragas, linguas e condicoes (PEREIRA, 1886, p. 17-8). Contesta
que a afirmacdo de Paulo para que os escravos obedecessem aos seus
senhores (em Roma) fosse uma aceitacdo da escravidao, mas, antes,
uma atitude de precau¢ao diante da predominancia do escravismo
no mundo greco-romano, para ndo prejudicar a disseminagdo do
Evangelho (PEREIRA, 1886, p. 21-4).

A igualdade entre os homens € inata, portanto: A escraviddo é um
roubo sacrilego, porque a liberdade é um dom primitivo de Deus, es-
sencial ao pleno cumprimento dos elevados destinos da personalidade
humana (PEREIRA, 1886, p. 28). Assim, ele conclui o livreto com oito
argumentos dirigidos aos cristdos protestantes brasileiros para que
libertem os seus escravos (PEREIRA, 1886, p. 35-40).

Um dos aspectos que marcam a produgdo de Pereira é a escrita de
textos de polémica, cujo cardter levou um estudioso a considera-lo
erudito, critico e por vezes muito dcido (MENDONCA, 2005, p 57).
De um lado, reagindo a autores catélicos, como em O Protestantismo
¢ uma Nullidade; por outro, fazendo a defesa de suas posi¢cdes dentro
da Igreja Presbiteriana, como em Dupla Defesa e Origens da Igreja
Presbyteriana, em que tracta das difficuldades surgidas no seio do
prebyterianismo®, embora se trate mais de um relato autobiogrdfico
de teor polémico com uso eclesidstico que justifica a trajetéria politica

27 LESSA, Vicente Themudo, “Um quarto de seculo de pastorado”. O Estandarte, Sao Paulo,
25 de setembro de 1913, p. 5.
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do autor (WATANABE, 2011, p. 46), ou, ainda, A Magonaria e a
Egreja Chirsta.

Entre as polémicas que seus escritos suscitaram, uma inclui o ar-
gumento da superioridade dos paises protestantes frentes aos catoli-
cos, que encontramos tanto na fala dos missionarios, quanto na de
alguns intelectuais e articulistas laicos. Esta tese remete-nos a obra
Do Futuro dos Povos Catdlicos, de Emile de Laveleye?, titulo publi-
cado também no Brasil. Uma das principais polémicas envolvendo
catolicos e protestantes no Brasil teve, de um lado, o representante da
Federagao Catolica de Sdo Paulo (escrevendo no periddico A Pdtria)
e, de outro, Eduardo Carlos Pereira, pelos presbiterianos, numa série
de artigos publicados n’O Estandarte. Baseando-se exclusivamente
na obra de Laveleye, Pereira contestou a tese de seu oponente de que
o protestantismo era uma nulidade estigmatizada por trés séculos de
maldicées e divisées, procurando provar a superioridade moral e ma-
terial dos paises protestantes (MENDONCA, 1995, p. 88):

Sera nullidade uma religido que preside aos destinos das na-
¢Oes mais civilizadas da terra? Si sob este ponto de vista do pro-
gresso, da civilzagdo, do bem estar dos povos, o protestantismo
¢ uma nullidade; perguntamos nds que qualificativo reserva
para o catolicismo romano? Si o protestantismo occupa o grau
zero na escala da prosperidade das nag¢des, qual é o grau que
reserva para o romanismo? Appelamos para o senso comum do
illustre adversario. Confesse ao menos, que, sob este ponto de
vista, o protestantismo tem marcado para os povos um cami-
nho positivo de bengam e de luz (PEREIRA, 1896¢, p.1).

Nem todos os seus escritos, porém, apresentam as caracteristicas
acima mencionadas. Alguns tém carater eclesidstico e doutrinario,
tais como Ao Semindrio e Notas Ecclesidsticas, enfeixando artigos

28 LAVELEYE, Emilio [sic] de. Do Futuro dos Povos Catdlicos. Trad. Rio de Janeiro:
Typographia Universal de E. & H.Laemmert, 1875.



publicados no Estandarte, e o conhecido folheto® A Divina instituigdo
do Baptismo de criangas™.

Compreende-se a concentragao da imprensa protestante neste gé-
nero de publica¢do por serem os folhetos mais adequados a um pu-
blico em sua maioria com pouca instrucdo formal e de baixo poder
aquisitivo. Por outro lado, os custos de impressdo eram bem mais
modestos, o que facilitava sua reproducao em maior quantidade®.

Quando de sua fundagio, esses impressos eram realizados pela
Typografia a Vapor de Jorge Seckler & Cia. No inicio da década de
1890, porém, ja dispunha a SBTE de uma tipografia prépria, o que
denota a consolida¢do da iniciativa de seus organizadores. Na con-
tracapa dos referidos folhetos encontra-se um apelo ao leitor que se
sentisse interessado pela causa do Evangelho que advogamos, e desejar
auxilia-la contribuindo para a nossa SOCIEDADE - o poderd fazer,
dirigindo-se nesta cidade ao Thesoureiro [...]*>.

Trés anos apds a fundagao da SBTE, surge o Plano de Missoes
Nacionais, encabecado, uma vez mais, por Eduardo Carlos Pereira,
que tinha por objetivo despertar nas igrejas o senso de responsabi-
lidade pela evangelizagdo através do sustento de obreiros nacionais,
contribuindo assim para a maior autonomia da igreja presbiteriana
(MATOS, 2007, p. 48) do Brasil. Do referido Plano resultou a pu-
blicagao em 1887, na cidade de Campanha da Revista das Missoes

29 Ibidem.

30 PEREIRA, Eduardo Carlos. A Divina institui¢gdo do Baptismo de criangas. Sdo Paulo:
Typographia Commercial de H. Rossi, 1905. Centro de Documentagao e Historia Rev. Vicente
Themudo Lessa.

31 Num artigo sobre as intengdes editoriais de uma institui¢ao presbiteriana, 1é-se que “Os
crentes [...], acham tambem dificil gastar 3$500 d’'uma vez por um comentario sobre Marcos
ou 5% pelo de Matheus. Ahi estd uma sociedade que Ihe favorecera por 1$[000] mensal, poden-
do sem muito esfor¢o nem tanto dispendio, conseguir exemplares de obras boas [...]. Ainda
0 nosso povo tem medo de ter grandes livros, queixam-se da falta de tempo: Inscrevam-se
na “Sociedade Tipographica Evangelica” que dentro em pouco tempo hio de receber todos
os sabbados folhetinhos [...]”. PLANO de uma “Sociedade Tipographica Evangelica“. Norte
Evangélico. Garanhuns: Ano V, N. 39, p. 2, 3 de outubro de 1913. A maior parte dos folhetos
que encontramos foi impresso no formato in-oitavo, um dos dois que constituiam o formato
francés, (o outro era o longo in-doze), introduzidos no Brasil por Baptiste L. Garnier, nos anos
1840; cf. HALLEWELL, 2005, p. 218.

32 MIRANDA, J. Zacharias de. Procrastinagio ou o perigo de adiar a salvagdo. Sao Paulo:
SBTE, 1886.
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Nacionais®, periddico que perdurou por mais de trinta anos, apre-
sentando as finangas da denominagéo presbiteriana do Brasil.

Apesar de chamar-se revista, tratava-se de um jornalzinho mensal,
com 4 pdginas impressas em papel barato |...] Destina-se exclusiva-
mente aos fiéis evangélicos. A tiragem do primeiro nimero foi de 650,
remetidos como amostras grdtis. Passados seis meses, havia 737 pes-
soas [que] pagam assinaturas, em 10 provincias do Império (RIBEIRO,
1987, p. 179-80).

No entanto, a Revista de Missoes Nacionais, durante e depois das
querelas que levaram ao cisma presbiteriano, passou a ser dirigida
pelos opositores de Pereira, tornando-se “decididamente “anti-edu-
ardista”” (LEONARD, 2002, p. 167), excluindo-o, portanto, de sua re-
dagdo. Segundo Boanerges Ribeiro (1987, p. 171), a criagao da Revista
de Missoes Nacionais, bem como a énfase dada pelos presbiterianos
ao jornal O Estandarte, reduziu a importancia da SBTE, que foi redu-
zindo suas atividades: “tentativa posterior a 1903, de reativa-la, nao
chegou a ter sucesso” (Ibidem).

Nio obstante, aimportancia desta instituicdo de imprensa foi sem-
pre ressaltada por Pereira, a ponto de que, quase duas décadas depois
do encerramento de suas atividades, quando a Igreja Presbiteriana
Independente atingia a maioridade, o fundador da SBTE assim se
referiu a ela: “Nao s6 dezoito sendo trinta e sete annos cobrem a his-
toria de nossa Egreja Independente. Comegou ella com a Sociedade
Brasileira de Tractados Evangelicos, em 1883 [...]"**.

As divergéncias internas da igreja presbiteriana no Brasil decor-
reram ao longo de quinze anos, desde o primeiro Sinodo Nacional,
em 1888, até a definitiva cisdao em 1903. Naquele ano, a “egreja pres-
byteriana de Sao Paulo tractou de eleger pastor nacional” *, tendo
sido Eduardo C. Pereira o escolhido, permanecendo 34 anos a frente
desta congregacao.

33 THEMUDO, V. “A Morte do Lidador”, O Estandarte, Sio Paulo, 8 de margo de 1923, p.
3. O nome completo do periddico era Revista das Missées Nacionais da Igreja Presbyteriana
do Brazil.

34 PEREIRA, Eduardo Carlos, “Discurso proferido por Eduardo Carlos Pereira”, O
Estandarte, Ano XXIX, n. 31, Sao Paulo, 4 de agosto de 1921, p. 3.

35 THEMUDO, V. “A Morte do Lidador”, O Estandarte, Sao Paulo, 8 de marco de 1923, p. 4.



No mesmo ano em que se realizou o primeiro sinodo presbiteria-
no, ficara decidido, por indica¢ao das juntas norte-americanas, que
seriam criados um colégio e um seminario presbiterianos no Brasil.
No entanto, ja ai comegam as discordancias, acerca da localizagao das
institui¢des (Rio de Janeiro ou Sao Paulo), de quem as administraria
e sobre os seus objetivos. Os nacionais desejavam os denominados
colégios paroquiais, destinados a educar os convertidos e os seus fi-
lhos, enquanto os missionarios pensavam numa instituicdo educa-
cional aberta ao publico®, que atraisse, sobretudo, a elite local, que
contribuisse para o progresso do Brasil através da influencia da cultura
norte-americana cristd (REILY, 2003, p. 168).

Quanto ao semindrio, as juntas norte-americanas queriam atrela
-lo ao colégio, entregando sua dire¢do aos missionarios norte-ameri-
canos e compondo com estes o corpo docente. A essa determinagao,
igualmente, opuseram-se os presbiteros brasileiros, rejeitando os no-
mes indicados para dirigir o seminario, bem como preferindo que
fosse separado do colégio e localizado em Campinas. As dissensodes
acerca das pessoas nomeadas para as referidas instituicoes também
envolviam questdes pessoais, uma vez que presbiteros brasileiros re-
provavam o comportamento de alguns dos missiondrios indicados.

O acumulo destes desacordos veio desaguar na questao magonica,
em 1903. Desde 1899 que os lideres presbiterianos nacionais haviam
posto em questdo a compatibilidade entre a confissdo protestante e
a filiacdo a magonaria. O assunto foi debatido em dois sinodos, em
1900 e 1903, nos quais ficou decidido que a dupla filiagao ficava facul-
tada aos membros da igreja presbiteriana. Opondo-se radicalmente a
tal decisdo, os lideres nacionais, com destaque para Eduardo Carlos
Pereira, decidiram romper com a Igreja Presbiteriana Brasileira e
fundaram a Igreja Presbiteriana Independente”.

36 A posigao das juntas norte-americanas saiu vencedora e o colégio presbiteriano foi esta-
belecido em Sdo Paulo, dando origem a Escola Americana, depois Escola Mackenzie (nome de
um benemérito norte-americano que custeou a construgao de um prédio novo em 1894), que
oferecia desde o ensino infantil ao ensino superior.

37 Todos estes eventos encontram-se detalhadamente descritos em FERREIRA, Histéria da
Igreja Presbiteriana do Brasil, vol. I, op. cit., p. 291 e ss., onde se transcrevem varios documen-
tos coevos dos acontecimentos.
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Os problemas internos da denominagdo presbiteriana repercuti-
ram na imprensa e nos impressos. A editora¢do ndo deixou de estar
implicada em tais dissensdes. Nao por acaso, Eduardo Carlos Pereira,
que foi um de seus maiores protagonistas, considerava que a criagdo
da Sociedade Brasileira de Tratados Evangélicos (SBTE) foi o prentin-
cio sagrado da independéncia eclesidstica®, uma vez que tinha como
principal objetivo arrecadar fundos para a producdo de impressos.

A partir deste panorama sobre o cisma presbiteriano, poderemos
compreender a importante atuagdo de Eduardo Carlos Pereira por
meio das instituigoes e dos drgaos de imprensa que fundou e por
meios dos impressos que redigiu e publicou.

Com a continuidade das querelas internas aos presbiterianos, sur-
ge um periddico destinado a dar visibilidade aos dissidentes, chama-
do o Estandarte, elaborado por Eduardo Carlos. Antes de ser langado
como periddico, o Estandarte era um fasciculo encartado na Revista
das Missbes Nacionais, passando, em 1893, a ser editado como um
jornal a parte.

Em 1903, 0 Estandartetorna-se o 6rgao oficial daIgreja Presbiteriana
Independente, nascida da cisdo. Porém, os primeiros passos que le-
variam a esta divisao ja haviam sido dados nas paginas do periddi-
co, quando, em 1902, publica-se a “Plataforma”, ou seja, uma sintese
das diretrizes que alguns dos presbiterianos queriam ver aplicadas a
sua denominagdo. Tais diretrizes foram formuladas em reunido (ja-
neiro de 1902), que envolveu, além de Pereira, Bento Ferraz, Silva
Rodrigues, Remigio de C. Leite, Antonio Ernesto Silva e Joao Alves
Corréa (RIBEIRO, 1987, p. 372). A plataforma ampla, energica e leal,
no dizer de seu autor, consistia, em sintese, em cinco pontos:

1. Independencia absoluta ou soberania espiritual da Egreja
Presbyteriana no Brasil.

2. Desligamento dos missionarios dos presbyterios
nacionais.

38 LESSA, Vicente Themudo. Annaes da 1°. Egreja Presbiteriana de Sdo Paulo (1863-1903).
Sdo Paulo: 1% Egreja Presbiteriana Independente, 1938, p. 229, 232.



3. Declaragao official da incompatibilidade da maconaria
com o Evangelho de nosso Senhor Jesus Christo.

4. Conversao das Missdes Nacionaes em Missoes
Presbyteriaes ou autonomia dos Presbyterios na evangeli-
zacdo de seus territorios.

5. Educagédo systematiza dos filhos da Egreja pela Egreja e
para a Egreja.”

O autor justificou, em artigo seguinte, a necessidade da indepen-
déncia da Igreja Presbiteriana no Brasil em relagdo a board, afirman-
do que o 6rgao missionario conferia liberdade a igreja nativa apenas
quando tem ella caminhando de par com os planos missionarios [...],
o que levava a interminaveis luctas intestinas. Os desacordos entre o
sinodo nacional e a board representava, diz Pereira, o conflicto entre o
poder do dinheiro (money power) e o poder do ecclesiastico. Segundo
ele, um missionario teria afirmado: Quem paga é quem manda*.

Além de Eduardo Carlos, o periddico contava como redatores
Bento Ferraze]. A. Corréa. A tipografia que imprimia o jornal foi ad-
quirida com os recursos da SBTE que, como vimos, foi fundada por
Eduardo Carlos*. Ja nos primeiros numeros do jornal, sua tiragem
atingia dois mil exemplares.

Na pagina inicial do primeiro nimero d’O Estandarte do ano de
1903, um artigo de autoria de Pereira afirma que o ano novo “trara o
brado da victoria, o grito da liberdade™2. Esta frase exprimia sua ex-
pectativa em relagdo ao sinodo presbiteriano que se realizaria naque-
le ano, no qual esperava por fim as dissensoes entre os membros da
denominagdo. Segundo o artigo, as querelas entre os presbiterianos
provocaram uma série de problemas, que passa a relacionar:

39 PEREIRA, Eduardo Carlos, “Pela cor6a real do Salvador. Plataforma 17, O Estandarte,
Sao Paulo, Ano 10, N. 10, 06 de margo de 1902, p. 2.

40 Todas as citagdes encontram-se em: PEREIRA, E. Carlos. “Pela corda real do Salvador.
Plataforma II”, O Estandarte, Sao Paulo, Ano 10, N. 12, 20 de margo de 1902, p. 2. Os grifos
sao do autor.

41 Aquela tipografia se localizava na Rua 24 de Maio, n. 50, no centro de Sao Paulo, estando
o seu escritdrio e reda¢do no n. 48 da mesma rua.

42  PEREIRA, Eduardo Carlos, “Os Trezentos de Harad”, O Estandarte, Sao Paulo, 01 de
janeiro de 1903, p. 1.
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Campos abandonados, rebanhos dispersos sem pastor, pasto-
res sem rebanho e sem garantias de vida, congregac¢des pres-
biteryanas forcadas a entregar-se a outras denominagdes,
mensageiros hereticos aproveitando-se habilmente de nosso
desanimo [...]. O vasto e importante campo de Ribeirdo Preto
perdemol-o em beneficio dos methodistas. Jundiahy entre-
gamol-o aos baptistas. [..] Além disso, mensageiros de seitas
hereticas atravessam nossas egrejas abandonadas e alliciam
nossas ovelhas sem pastor. Carta de Ubatuba nos avisa que os
adventistas vdo se apoderando dessa congregacao®.

Os periddicos de ambos os lados da disputa foram veiculos das
discordancias, como afirma Emile Leonard, eles “se censuravam mu-
tuamente” através da Revista de Missées Nacionais e O Puritano, de
um lado, e pelo Estandarte, de outro (LEONARD, 2002, 175-6).

Quase uma década depois da cisdo presbiteriana (1903), os jor-
nais confessionais (desta denominagdo) ainda a reverberavam, como
se pode ver na critica feita por Jerénimo Gueiros (editor do jornal
Norte Evangélico)**, em resposta ao rev. Eduardo Carlos Pereira. Num
artigo intitulado Ndo haja cisma no corpo, onde dizia que Ha alguns
mezes, meditando sobre os males causados pelas divisoes na Egreja, fo-
mos compellidos a escrever, [...], um ligeiro artigo [...]. Ndo nos animava
entdo o intuito de polemica®.

O artigo acima citado estendeu-se nas edigdes das trés semanas
seguintes. Ele comega na forma de um editorial, ocupando trés das
quatro colunas da primeira pagina. Comparando a situagao dos pres-
biterianos do Norte e os do Sul do Brasil quanto as disputas internas,
afirma que as dissensoes entre os do Sul deveram-se ao

[...] espirito de separagdo que irrompeu ld pelo sul como fructo
amadurecido pelo calor de velhos attritos e desintelligencias ra-
dicadas em torno do problema educativo do ministério nacional
[...]. A verdade, porém, é que [..] “a questdo magdnica (1898)

43 Ibidem.
44  Jornal presbiteriano que circulava no Norte e no Nordeste do Brasil.

45 GUEIROS, Jerdonimo. “Nao haja cisma no corpo”. Norte Evangélico. Garanhuns: 17 de
outubro de 1911. Ano III, N. 34, p. 1.



veio apenas mudar a face do confflicto”, do velho confflicto en-
tre o semindrio e o Mackenzie e que quasi se transforma em
conflicto de raga (o que, felizmente, ainda ndo houve ca pelo
norte e praza a Deus que nunca haja) [...].*°

Na parte seguinte do artigo, as consideragdes do autor deixam
claro como as contendas derivadas da cisao interna da denominagao
expressavam-se por meio dos respectivos periddicos. Sobre a possibi-
lidade de reconciliagéo, por exemplo, afirma o articulista:

Posteriores propostas de uma consiliagdo honrosa e christa tém
sido categoricamente consideradas extemporaes e recusadas
pelo orgam official [O Estandarte] dos separados em artigo da
aurea penna de seu illustrado leader.

A tregoa de alguns campedes da velha peleja, que se conven-
ceram da importancia da “Unido Presbyteriana” e resolveram
sacrificar a si mesmos, si tanto fosse preciso, para essa Unido,
longe de ser acolhida ou ao menos respeitada, comega a ser es-
carnecida na primeira pagina do orgam independente, cujo re-
dactor ndo hesitou em atirar 4 face augusta da Egreja em cujas
entranhas se formou [...].Y

Nao obstante as tentativas de reconciliagdo, que se davam tam-
bém por meio de artigos que instavam as partes a se harmonizarem,
tal objetivo nunca se concretizou, permanecendo duas igrejas pres-
biterianas desde entdo, a Presbiteriana do Brasil e a Presbiteriana
Independente do Brasil.

O dltimo escrito de Eduardo Carlos Pereira, e, possivelmente, o
mais importante deles, foi o livro O Problema Religioso na América
Latina. Estudo Dogmadtico Histérico (1920), cujas reflexdes origina-
ram-se de sua participagdo no Congresso do Panama (1916)*%, no qual
reagia a posicdo dos norte-americanos, que procuraram transmitir

46 Ibidem, loc. cit.

47  GUEIROS, Jerénimo. “Nio haja cisma no corpo” (II). Norte Evangélico. Garanhuns: 28
de outubro de 1911. Ano III, N. 35, p. 1.

48 Congresso de Trabalho Cristdao na América Latina.
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aos protestantes latino-americanos uma visao conciliatéria com a
Igreja Catdlica.

No livro (de 444 paginas), cujo embrido ¢ sua proposta apresenta-
da em 1916 ao Congresso Regional da Obra Cristd na América Latina®
(BOARNERGES, 1991, p. 176), embora Pereira reconhega o papel da
Igreja Catolica como um dos ramos do cristianismo, inclusive como
guardia da “ideia crista” (PEREIRA, 1916. In: RIBEIRO, 1991, p. 178),
considerava-a como tendo se tornado paga e responsavel pelo atraso
“moral e material” da América Latina, bem como pela incredulidade
entre os intelectuais liberais, devido a adogao de “supersticdes”, culto
aos santos, a “nova trindade, Jesus, Maria e José”, o “uso mégico dos
sacramentos”, entre outras praticas (PEREIRA, 1916. In: RIBEIRO,
1991, p. 178-80).

O livro “provocou talvez a maior polémica catélico-protestante
que ja houve no Brasil” (MENDONCA, 1995, p. 134). Certamente por
defender que nao havia futuro para os latino-americanos sendo pela
adesdo ao protestantismo, que é reputado como a razao da prosperi-
dade dos paises do “Norte” (SIMOES, 2008, p. 38). Pereira, porém,
ndo participaria diretamente da polémica, por ter falecido poucos
anos depois do lancamento do livro.

A sua morte foi antecedida em um ano e meio pela de sua esposa,
apos 41 anos de casamento, em 1921. Luiza Pereira de Magalhaes, ha-
bitualmente chamada de D. Luizinha, que, além das usuais atividades
de uma esposa de reverendo (na Escola dominical, na Sociedade de
Senhoras e Visitas Pastorais), ensinou no seminério presbiteriano e
escreveu artigos para O Estandarte, que assinalou quando de seu fa-
lecimento: “Desde os primeiros dias de nossa folha, encontram-se nas
collegoes muitas tradugdes suas e artigos originaes™. Nesta mesma
edi¢do, o periddico reeditou alguns de seus artigos, com o intuito de
homenagea-la.

Em seguida ao falecimento de sua esposa, partiu para uma longa
viagem para a Europa, passando depois pelos Estados Unidos. Ainda

49 Realizado no Rio de Janeiro de 14 a 18 de abril de 1916.

50 THEMUDO, Vicente. “D. Luiza Pereira de Magalhaes”, O Estandarte, Sao Paulo, ano
XXIX, N. 35, 01 de setembro de 1921, p. 4.



em Nova Yorque, submeteu-se a uma cirurgia. Volta ao Brasil, de-
sembarcando na Capital Federal no inicio de janeiro de 1923; logo,
encaminhou-se para Séo Paulo, onde teve uma aparente melhora de
saude, porém, esse restabelecimento duraria pouco, voltando a ficar
acamado por dias até vir a falecer®'.

Neste breve capitulo, ndo se pretendeu ter realizado uma biografia
minuciosa dedicada a esta grande figura, como sugeriu Emile Leonard
(LEONARD, 2002, p. 151). Tampouco se apresentam aspectos novos
acerca de Eduardo Carlos Pereira, distintos dos diversos estudos que
até aqui tém sido feitos sobre ele. Todavia, como tais pesquisas desta-
cam uma ou outra das facetas de sua produg¢ao, buscou-se fazer uma
sintese panoramica de sua atuagdo por meio da imprensa e de seus
escritos, tomando-os, a0 mesmo tempo, como fontes principais para
a caracterizagao de sua lideranca entre os protestantes no Brasil entre
o final do séc. XIX e as primeiras décadas do séc. XX.
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Erasmo Braga: mente e coracao a servico da igreja

e da sociedade
Alderi Souza de Matos'

Erasmo de Carvalho Braga foi um pastor, intelectual e educador
presbiteriano que viveu grande parte de sua vida adulta nas trés pri-
meiras décadas do século 20. Ele se destacou pelo fato de ter sido o
lider evangélico brasileiro mais conhecido de sua geragdo, tanto no
Brasil como no exterior. Isso resultou de seu envolvimento com mui-
tas organizagdes relevantes, sua colaboragdo em notaveis iniciativas
de cunho religioso, intelectual e social, bem como sua participagao
em um grande numero de conferéncias internacionais. Essa atividade
incessante foi facilitada por uma inteligéncia brilhante, uma persona-
lidade cativante e um generoso espirito de servigo, como se pode ver

1 Possui graduagdo em Teologia - Seminario Presbiteriano do Sul (1974), graduagao
em Filosofia - Pontificia Universidade Catélica do Parand (1979), graduagio em Direito -
Faculdade de Direito de Curitiba (1983), mestrado em Novo Testamento - Andover Newton
Theological School (1988) e doutorado em Histdria da Igreja - Boston University School of
Theology (1996). Tem experiéncia na drea de Teologia, com énfase em Histéria da Igreja e
Teologia Histdrica, atuando principalmente nos seguintes temas: Biblia, patristica, Reforma
Protestante, movimento reformado, protestantismo brasileiro, presbiterianismo no Brasil,
cristianismo e missoes.
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no versiculo biblico que adotou como lema de vida: “Nenhum de nds
vive para si mesmo, nem morre para si” (Rm 14.7).

A vida de Erasmo transcorreu num dos periodos mais conturba-
dos e empolgantes da histdria do Brasil. Ele nasceu no final do impé-
rio, iniciou sua carreira nos primeiros anos do periodo republicano e
morreu no inicio do Estado Novo de Getulio Vargas. Sua curiosidade
intelectual e espirito reflexivo o tornaram um profundo conhecedor
e critico das realidades politicas, religiosas, sociais e culturais do seu
tempo, com as quais interagiu constantemente. No prefacio de um de
seus livros, Erasmo registrou a perspectiva a partir da qual escrevia,
apontando para algumas influéncias fundamentais em sua vida:

O ponto de vista é o de um cristdo sul-americano, que re-
cebeu desde a infancia o influxo do evangelismo, das ideias
liberais e democraticas professadas por seus pais, e que, tendo
convivido com anglo-americanos por muitos anos, associado
como discipulo e como professor a obra da implanta¢io, no
Brasil, dos métodos praticos da pedagogia americana, mem-
bro do magistério oficial secundario do Estado de S. Paulo,
observador e estudante de aspectos variados da vida nacio-
nal como jornalista, tem assim um ponto de vista geral donde
fez o conspecto do fendmeno religioso, entre os de sua raga
(BRAGA, 1916, p. iv).

Esse personagem nasceu na entdo pequena cidade de Rio Claro,
no interior paulista, no dia 23 de abril de 1877. Foi o filho primogénito
de Joao Ribeiro de Carvalho Braga e Alexandrina Teixeira da Silva
Braga. Seu pai, nascido em 1853 e falecido em 1934, era um portugués
da cidade de Braga que veio ainda menino para o Rio de Janeiro e se
converteu a fé evangélica enquanto lia as paginas de uma velha Biblia
rasgada, vendida como papel de embrulho (MATOS, 2008, p. 135).
Filiando-se a igreja presbiteriana, tornou-se professor numa pequena
escola mantida pela igreja. Mais tarde, mudou-se para a Provincia de
Sao Paulo e se casou com Alexandrina na cidade de Itapetininga, em
1876. O jovem casal residiu por breve tempo em Rio Claro, localizada
numa prospera regido cafeeira. Lecionaram numa escola criada pelo
pioneiro presbiteriano da regido, Rev. Jodo Fernandes Dagama.



Em 1878, a familia se transferiu para Sao Paulo, onde o pai, ao
mesmo tempo em que trabalhava como “guarda-livros”, lecionou
junto com a esposa na Escola Americana, a instituicdo missiona-
ria que foi o embrido do Mackenzie College, atual Universidade
Presbiteriana Mackenzie. Também deu continuidade aos estudos no
Colégio Morton e no modesto curso teolégico da Escola Americana.
Em 1881, Jodo foi eleito didcono da Igreja Presbiteriana de Sdo Paulo
e, dois anos mais tarde, foi aceito como candidato ao ministério.

Essa breve passagem por Sdo Paulo proporcionou ricas oportuni-
dades e experiéncias para a jovem familia. O casal e seu inteligente
filho se beneficiaram do ambiente estimulante da igreja e da escola,
tanto no aspecto religioso quanto intelectual. Em especial, recebe-
ram a influéncia salutar dos missiondrios americanos, como os Revs.
George Nash Morton e George Whitehill Chamberlain e as professo-
ras Mary Parker Dascomb e Elmira Kuhl. Desde entdo, acentuou-se o
interesse da familia pela educagao. Além de Erasmo, o casal teria ou-
tros quatro filhos: Rubem, Irineu, Hermas e Laércio (MATOS, 2008,
p- 138, 377s).

Em 1884, quando Erasmo estava com sete anos, os pais se trans-
feriram para a pequena Botucatu, na fronteira do territério habitado
pelos indigenas. Jodo iria cumprir ali a sua licenciatura, um perio-
do de teste e experiéncia anterior a ordenagéo, sob a tutela de outro
missionario, Rev. George Anderson Landes. No ano seguinte, ele
foi ordenado ao ministério e, com a mudanga do missiondrio para
Curitiba, ficou pastoreando a igreja presbiteriana organizada naque-
la ocasiao.

Nessa cidade, o menino Erasmo realizou seus estudos prima-
rios e secundarios em outro educandario evangélico, a Escola
Botucatuense. Mais uma vez, esteve sob a influéncia de nota-
veis educadoras norte-americanas, como as ja conhecidas Mary
Dascomb, Elmira Kuhl e outras que para ali haviam se transferido.
Dada a sua precocidade, o0 menino se tornou professor auxiliar de
sua mae na referida escola. Além das atividades pastorais e educati-
vas, seus pais tiveram intensa participa¢do na vida politica e social
da pequena cidade, o que também contribuiu fortemente para a for-
magcao de Erasmo.
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Por volta de 1890, estando no inicio da adolescéncia, Erasmo foi
concluir seus estudos secundarios na Escola Americana, em Sao
Paulo, que estava em vias de se transformar no Mackenzie College.
Ele havia planejado estudar Direito e chegou a ser aprovado nos exa-
mes de admissdo da tradicional escola do Largo de Sao Francisco. No
entanto, antes da matricula sentiu-se atraido pelo ministério pastoral
e ingressou no recém-criado Instituto Teoldgico, em 1893. Dois anos
depois, essa escola se fundiu com o Seminario Presbiteriano.

Esse foi um periodo desafiador para o jovem estudante. O Brasil
passava por grandes transformagdes no inicio do novo regime repu-
blicano. A igreja presbiteriana também sentia as dores do crescimen-
to. Nessa década, ganharam intensidade os anseios de nacionalizagdo
do trabalho presbiteriano, sob a lideran¢a do Rev. Eduardo Carlos
Pereira, destacado pastor em Sao Paulo. Isso produziu uma séria crise
que iria culminar no cisma de 1903, do qual resultou a criagdo da
Igreja Presbiteriana Independente.

Pessoalmente, essa foi uma época de grande crescimento para
Erasmo, gragas ao ambiente estimulante da capital, os estudos rea-
lizados e as novas oportunidades de atuagao. Ele e alguns colegas
do semindrio iniciaram suas atividades como jornalistas amadores,
criando sucessivamente dois periddicos, A Era e O Combate. O amor
pelos livros fez com que Erasmo se tornasse o bibliotecario da insti-
tuicdo. Os seminaristas da época também estiveram entre os mem-
bros fundadores da filial paulista da Associagdo Cristda de Mogos
(MATOS, 2008, p. 150-152).

Um colega de entdo, o futuro historiador Vicente Themudo Lessa,
diz que Erasmo demonstrava grande acuidade intelectual e facilidade
de assimilagdo, sendo também excepcionalmente articulado, espe-
cialmente nos debates com os colegas. Era o melhor aluno da turma
e ja demonstrava o temperamento diplomatico que seria tdo tutil no
seu futuro trabalho cooperativo (LESSA, 1932, p. 3). Ele foi licenciado
como pregador em julho de 1897 e ordenado pastor em 5 de setembro
do ano seguinte, no Rio de Janeiro.

Erasmo se tornou o primeiro pastor da Igreja Presbiteriana de
Niterdi, organizada formalmente em 1899. Nesse mesmo ano, es-
teve entre os fundadores de um novo periddico presbiteriano de



circulagao nacional, O Puritano. Esse jornal foi uma iniciativa do
Rev. Alvaro Reis, ilustre pastor da Igreja Presbiteriana do Rio de
Janeiro. Sdo notaveis os artigos e editoriais escritos pelo jovem mi-
nistro nos primeiros anos do periddico, nos quais se mostrou um
observador perspicaz dos acontecimentos da época, na igreja e na
sociedade (MATOS, 2008, p. 156). Como amante dos livros, ele tam-
bém ficou responsavel pela secdo bibliografica, que trazia resenhas
de publicagdes recentes no Brasil e no exterior. Além disso, foi ar-
ticulista em diversos jornais seculares da capital federal, como A
Notticia, O Dia, O Pais e Eco Fonogrifico.

Em meados de 1901, logo apos casar-se com a jovem Olindina
Jardim, natural de Lisboa, Erasmo voltou a residir na capital paulista.
Com apenas 24 anos, iria atender a dois honrosos convites para lecio-
nar no Mackenzie College e no Semindrio Presbiteriano. Sendo pro-
fessor de Antigo Testamento, no ano seguinte publicou sua primeira
obra, um opusculo intitulado Glossdrio Hebreu-Portugués. Passou a
escrever com frequéncia para o jornal Correio Paulistano e participou
da criagao de duas associagdes cooperativas: a Alianga Evangélica e o
Esforgo Cristao.

Quando ocorreu a divisao do Sinodo Presbiteriano, em 31 de
julho de 1903, Erasmo e seu pai eram respectivamente o secretario
e o moderador desse concilio eclesidstico. Eles e os outros mem-
bros da comissiao executiva publicaram uma carta pastoral na
qual explicaram a igreja os acontecimentos recentes e justificaram
as decisoes da maioria. No futuro, ele haveria de elogiar a Igreja
Presbiteriana Independente como exemplo de uma denominagdo
evangélica plenamente brasileira, que ndo dependia de pessoal e
recursos do exterior.

Aindaem 1903, Erasmo se associou a alguns intelectuais na criagdo
da Sociedade Cientifica de Sao Paulo, da qual foi o primeiro secreta-
rio. Também foi convidado para fazer parte da Comissdo Geografica
e Geologica do estado bandeirante. Nesses anos, ainda se destacou
como tradutor. Em 1901, quando residia em Niterdi, ele e o poeta
Tedfilo Barbosa traduziram para o periddico carioca O Dia a novela
histérica O Diliivio, do autor polonés Henryk Sienkiewicz. Em 1904,
teve o auxilio de seu pai na tradugdo de uma obra de controvérsia,
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Revelagoes do Século 111, de Parke Flournoy. Dois anos mais tarde, o
jornal Correio Paulistano publicou suas tradugdes de algumas novelas
inglesas. Em 1907, traduziu a célebre Confissdo de Fé da Guanabara,
escrita pelos calvinistas franceses martirizados no Rio de Janeiro em
fevereiro de 1558 (MATOS, 2008, p. 172s).

Em 1907, Erasmo Braga passou a residir em Campinas, acompa-
nhando o Semindario Presbiteriano, que foi transferido para aque-
la cidade paulista. Além de lecionar Antigo Testamento, hebraico,
homilética e histéria da igreja, tornou-se dedo do semindrio. Sendo
um habil administrador, promoveu melhorias nas instalagdes, escre-
veu o regimento interno e tomou varias iniciativas na drea acadé-
mica. Para suprir as deficiéncias dos alunos, também lhes ensinava
quimica, histéria natural e musica. Em 1907, comegou a publicar o
periddico A Reforma, no qual escreveu muitos artigos sobre o anti-
go Oriente Médio. Julio Andrade Ferreira, seu bidgrafo, comentou:
“Ninguém como Erasmo Braga contribuiu mais para trazer a mente
evangélica brasileira os segredos da vida oriental e os tesouros da
sabedoria biblica” (FERREIRA, 1992, vol. II, p. 121). Esse autor atri-
buiu a notavel produtividade de Erasmo a trés caracteristicas pes-
soais: sua inteligéncia natural, memoria excepcional e enorme capa-
cidade de trabalho.

Nos primeiros anos em Campinas, Erasmo alcangou algumas
importantes realizagdes. Em dezembro de 1908, tornou-se socio
efetivo do Centro de Ciéncias, Letras e Artes, do qual se tornou se-
cretario, envolvendo-se ativamente numa campanha em favor dos
indigenas. Em novembro de 1909, foi convidado para ser um dos
membros fundadores da Academia de Letras de Sdo Paulo, na qual
se tornou representante das antigas literaturas orientais. Ocupou a
cadeira de niimero 13, que tinha como patrono o diplomata e in-
telectual Alexandre de Gusmao. Em 1910, foi escolhido dentre dez
candidatos para assumir a cadeira de inglés do Ginasio do Estado,
em Campinas, mais tarde denominado Colégio Culto a Ciéncia.
Nesses anos em Sdo Paulo e Campinas nasceram seus cinco filhos:
Oto, Paulo, Vera, Tito e Milton.

Nessa época, Erasmo Braga comegou a produzir a obra que lhe
conferiu maior popularidade - um conjunto de livros de leitura



para os quatro anos da escola primaria que ficou conhecido como
Série Braga. Essas cartilhas foram publicadas por mais de quarenta
anos e alcangaram acima de cem edig¢des, sendo adotadas em muitos
estados do Brasil. Tinham o objetivo de inculcar nos jovens estu-
dantes uma saudavel apreciacdo por sua patria e cultura, pelas con-
tribui¢oes de outros povos e pelos valores da vida social e familiar
(MATOS, 2008, p. 179s). O coragdo generoso e a grande versatili-
dade de Erasmo faziam com que se envolvesse com grande nimero
de iniciativas relevantes. No periodo em apreco, ele foi um dos fun-
dadores da Maternidade de Campinas e da Defesa Civil da cidade
(FERREIRA, 1975, p. 32).

A todas essas atividades somava-se sua atuagdo como pastor.
Quando em Sao Paulo, ele havia pastoreado a Igreja Presbiteriana
de Pinheiros e dado assisténcia a distante Juquia, no vale do Ribeira.
Depois, esteve por algum tempo a frente da igreja de Campinas.
Quando foi criada a Assembleia Geral da Igreja Presbiteriana do
Brasil, em 1910, ele foi eleito secretario permanente, com toda a gama
de responsabilidades associadas a esse cargo. Desde que foi ordena-
do, em 1898, até 1916, Erasmo dedicou a maior parte de seu tempo e
energias a sua agremiagdo religiosa, a igreja presbiteriana. Entdo, um
importante acontecimento deu novos rumos a sua incessante ativida-
de e se tornou um grande ponto de transi¢ao em sua carreira, fazendo
dele o grande promotor da cooperagio entre as igrejas e o principal
lider evangélico do Brasil.

Tal evento foi o célebre Congresso de A¢ao Crista na América
Latina, em fevereiro de 1916, mais conhecido como Congresso
do Panama. Esse encontro foi uma consequéncia da Conferéncia
Missionaria Mundial, realizada em Edimburgo, na Escdcia, em 1910.
A Conferéncia de Edimburgo excluiu a América Latina de suas con-
sideragdes por considera-la um continente cristdo e, portanto, alheio
as preocupagdes missionarias dos protestantes do hemisfério norte.
Varios lideres presentes em Edimburgo deploraram essa exclusao e
planejaram uma conferéncia para tratar especificamente das neces-
sidades das missoes e igrejas evangélicas na América Latina. Erasmo
Braga foi um dos trés brasileiros que participaram desse congresso,
ao lado de Alvaro Reis e Eduardo Carlos Pereira. Na verdade, dos
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230 delegados oficiais, 145 eram residentes na América Latina, mas
somente 21 eram latino-americanos natos (BRAGA, 1916, p. 88).

Erasmo foi convidado para escrever um relatério sobre o evento
em portugués, o que resultou no livro Pan-Americanismo: Aspecto
Religioso. Nessa valiosa obra, ele apresentou o pano de fundo do en-
contro, a descricao detalhada de suas atividades e sua interpretacio e
avaliagdo. Apds o congresso, foram realizadas conferéncias regionais
em diversas capitais latino-americanas, tendo Erasmo participado de
quatro delas, em Lima, Santiago, Buenos Aires e no Rio de Janeiro
(MATOS, 2008, p. 226-228).

O Congresso do Panama foi importante para Erasmo Braga por
varias razdes. Primeiro, porque constituiu o primeiro grande encon-
tro dos protestantes latino-americanos. Segundo, porque demonstrou
a forca e influéncia crescente do movimento evangélico no continen-
te. Terceiro, porque inspirou as missoes e igrejas a se aproximarem
e trabalharem em conjunto com vistas a transformagao espiritual e
social da América Latina. Mais do que qualquer outro, Erasmo voltou
para o seu pais empolgado com as possibilidades de renovagdo e mo-
bilizagdo da igreja evangélica brasileira em torno de grandes causas,
para o progresso da sociedade e do reino de Deus.

No Brasil, a reagdo inicial das igrejas foi rapida e encorajadora.
Em dezembro de 1916, missiondrios e lideres reunidos no Mackenzie
College criaram a Federagdo Universitaria Evangélica, que deveria
reunir escolas de varias denominagdes. No ano seguinte, foi criada
a Comissao Brasileira de Cooperac¢do (CBC), uma filial da Comisséao
de Cooperagao na Ameérica Latina, com o objetivo de implementar as
decisdes do Congresso do Panama. Essa organizagdo reuniu repre-
sentantes das igrejas presbiteriana, metodista, congregacional, epis-
copal e presbiteriana independente com o fim de coordenar as suas
atividades cooperativas (MATOS, 2008, p. 231).

No mesmo ano, foi criada no Rio de Janeiro a Faculdade de
Teologia das Igrejas Evangélicas, mais conhecida como Seminario
Unido. Tinha o objetivo de preparar pastores altamente qualifica-
dos que pudessem comunicar o evangelho as classes cultas, uma das
propostas do Congresso do Panama. Essa escola, que pretendia unir
os esforcos das varias igrejas cooperantes, iniciou suas atividades em



abril de 1919, na Igreja Presbiteriana do Rio de Janeiro, sendo transfe-
rida dois anos mais tarde para o Instituto Centro do Povo, um centro
social metodista. Erasmo dedicou-se de corpo e alma a esse projeto,
que acabou lhe trazendo muitos dissabores. Como havia a ideia de
que, uma vez consolidado o Unido, as denominag¢des participantes
extinguissem os seus semindrios denominacionais, rapidamente sur-
giram fortes reagdes contrarias a iniciativa.

Em 1918, Erasmo foi eleito secretario de literatura da Comissao
Brasileira de Cooperagao. Dois anos mais tarde, deixou o Semindrio
Presbiteriano e se transferiu para Niterdi, assumindo em tempo in-
tegral a secretaria geral da Comissao Brasileira de Cooperagdo. Nos
anos seguintes, desvinculou-se dos compromissos com sua propria
denominacdo para se dedicar plenamente ao trabalho cooperativo
intereclesiastico.

Nesses anos, continuou participando de importantes iniciativas no
ambito literario e cultural. Com outros intelectuais evangélicos, criou
o Instituto Nacional de Literatura Sagrada, que publicou o periodi-
co A Reforma, bem como folhetos e livros. Cooperou com a valiosa
Revista de Cultura Religiosa, fundada pelos Revs. Epaminondas Melo
do Amaral e Miguel Rizzo Junior, e destinada a intelectuais evangéli-
cos e nao evangélicos. Comecou a escrever o Livro do Professor, uma
publicacdo com farto material biblico e pedagogico para as escolas
dominicais, da qual produziu muitos volumes.

Sob a sua lideranga, a CBC passou a ter como membros, além
das cinco igrejas fundadoras, a Unido Evangélica da América do
Sul (Uesa), a Sociedade Biblica Britanica e Estrangeira, a Sociedade
Biblica Americana, a Associacdo Cristd de Mocos, a Unido Brasileira
das Escolas Dominicais e as organizagdes de missdes estrangei-
ras das Igrejas Presbiterianas dos Estados Unidos (sul e norte), da
Igreja Episcopal Metodista (sul) e da Igreja Protestante Episcopal.
As diferentes subcomissdes eram as seguintes: literatura, educagao
(Federagao Universitaria e Semindrio Unido), missdes indigenas,
missdes médicas, levantamento e estatistica.

Numa visita ao Brasil em maio de 1923, Samuel Inman, secreta-
rio executivo da Comissdo de Cooperacao na América Latina, ob-
servou entusiasticamente:
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Quando se vai ao Rio de Janeiro e se entra no espléndido es-
critério da Comissdo Brasileira de Cooperacao, presidida por
aquele incanséavel obreiro, o professor Erasmo Braga, se en-
tende por que muitos desdobramentos da Igreja Evangélica
tém ocorrido. Eu ndo conhe¢o nenhum homem nos Estados
Unidos que tenha realizado um servigo cristdo de melhor qua-
lidade de que o professor Braga nestes tltimos trés anos, desde
que se tornou secretario desse trabalho interdenominacional
(INMAN, 1923, p. 887, minha tradugio).

Ainda em 1923, Erasmo Braga se tornou o primeiro presidente do
Conselho do Mackenzie College, ponto de partida para a naciona-
lizagao dessa grande institui¢ao educacional. A essa altura, Erasmo
havia se tornado um lider reconhecido no protestantismo nacional.
O seu trabalho na CBC tinha conquistado a atengdo e o respeito tanto
das igrejas quanto do governo brasileiro. Seus esfor¢os em prol da
maior fraternidade entre as denominacdes, sua luta pela preservacao
daliberdade religiosa e suas iniciativas no ambito do trabalho indige-
na, educagdo crista, educagdo teoldgica e literatura estavam causando
um impacto consideravel na comunidade evangélica.

Erasmo era um homem de muitas aptidoes. As pessoas ficavam
impressionadas com sua habilidade linguistica, visto ser fluente em
inglés, francés e espanhol. Era um musico talentoso e tocava 6rgio e
piano com facilidade. Por sua inteligéncia e continuos estudos, mui-
tos o consideravam uma “enciclopédia ambulante”. Quanto a sua
personalidade, seus contemporaneos o descreveram como afetuoso
e gentil, extremamente polido e cortés, generoso e conciliador. Além
disso, era profundamente piedoso em sua vida cristd pessoal. Muitos
anos apos sua morte, um amigo norte- americano escreveu:

No Rio de Janeiro, uma avenida diariamente congestionada,
tendo a designagdo Avenida Erasmo Braga, comemora a vida
e o trabalho de um servidor publico a quem a capital nacional
orgulhosamente honra. Dos muitos homens com os quais, por
um longo periodo de anos, este escritor tem tido o privilégio
de um relacionamento préximo, ele ndo conheceu um carater
mais gentil, refinado ou verdadeiramente amavel (BARCLAY,
1945, p. 240).



Robert Dale Daffin, um ex-missiondrio no Brasil, escreveu: “Todo
estrangeiro que entrava em contato com ele nao podia deixar de
admirar, respeitar e amar o povo que pode produzir tal homem”
(DAFFIN, 1932, p. 668).

Como se observou, o Congresso do Panama foi a estreia de
Erasmo Braga no cendrio protestante internacional, uma experiéncia
que o influenciou até o final da vida. A partir de entdo, ele ficou cada
vez mais envolvido com os projetos resultantes daquela conferéncia.
A excegio de algumas viagens ao Uruguai, por um bom tempo ele
restringiu suas atividades ao Brasil. Entdo, por oito anos (1924-1931),
Erasmo participou de grandes conferéncias e encontros menores em
trés continentes, sempre atuando como representante das igrejas
evangélicas do Brasil e da América Latina. Até essa época, nenhum
cidaddo brasileiro havia participado de tantos encontros significati-
vos do protestantismo mundial.

Em meados de 1924, Erasmo fez sua primeira viagem a Europa, da
qual deixou uma descri¢ao detalhada no livreto Do Cesto da Gdvea.
Inicialmente, representou a Comissédo Brasileira de Coopera¢ao na 92
Convengdao Mundial de Escolas Dominicais, realizada em Glasgow,
na Escdcia. Foi incluido em duas comissdes encarregadas de estudar
questoes referentes a educagio religiosa em diferentes partes do mun-
do. A seguir, manteve importantes contatos na Inglaterra, Franga e
em Portugal, a terra de seu pai.

No final de margo de 1925, foi a Montevidéu, no Uruguai, para
o Congresso da Obra Cristd na América do Sul, uma continuagao
do Congresso do Panama. A semelhanca do anterior, esse encontro
tratou das grandes questoes poh’ticas, econOmicas, éticas e sociais
que agitavam o continente, agora no periodo posterior a 1* Guerra
Mundial. O congresso teve a presenca de 165 delegados, dos quais
somente 45 eram latino-americanos natos, e foi importante para a
constru¢do da identidade do protestantismo dessa regido do mundo.
A delegagdo brasileira tinha 44 membros igualmente divididos entre
lideres nacionais e missiondrios estrangeiros. Erasmo participou efi-
cazmente de sete das doze comissoes gerais.

Em 1926, desta vez acompanhado pela esposa, ele fez outra ex-
tensa viagem a Europa, comparecendo a importantes conferéncias
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na Escandinavia e regido. Em julho, participou de uma reuniao do
Conselho Missionario Internacional (Comin) em Rattvik, na Suécia,
como o primeiro representante da América Latina. Entre as questdes
tratadas estavam a transferéncia da responsabilidade das missdes es-
trangeiras para as igrejas nacionais, relagdes raciais, questdes traba-
lhistas e educagéo religiosa. No final do més, falou em um evento da
igreja luterana em Strangnids, no mesmo pais, e em seguida foi para
Helsingfors, na Finlandia, onde liderou a delega¢do brasileira na 92
Conferéncia Mundial das Associagdes Cristdas de Mogos, a primei-
ra do periodo pds-guerra. No final do encontro, foi eleito membro
do comité da Alianga Mundial de ACMs. Seu compromisso seguinte
foi em Nyborg-Strand, na Dinamarca, onde representou a Comissao
Continental de Estudantes Sul-Americanos na Conferéncia Mundial
de Estudantes e Professores Universitarios Cristaos. Finalmente, em
meados de setembro, na cidade de Le Zoute, na Bélgica, participou
da Conferéncia sobre a Missio Cristd na Africa, patrocinada pelo
Conselho Missionario Internacional (MATOS, 2008, p. 275-277).

Erasmo nutria um interesse especial pelo trabalho missionario
em paises de lingua portuguesa, entre os quais Angola, Mogambique,
Cabo Verde e a Guiné Portuguesa (Guiné-Bissau). Nessa viagem, ele
novamente visitou Portugal, tendo participado, em 13 de outubro de
1926, da organizagdo do Presbitério de Lisboa, o primeiro concilio da
igreja presbiteriana naquele pais. Também passou algum tempo nos
Estados Unidos, onde manteve contatos com varias igrejas portugue-
sas da Nova Inglaterra.

Pouco depois, em janeiro de 1927, Erasmo participou da 342
Reunido Anual da Conferéncia de Missoes Estrangeiras da América
do Norte, em Atlantic City, Nova Jersey. Em uma reflexao breve e
substancial apresentada ao plenario, ele interpretou para os execu-
tivos de missoes alguns aspectos essenciais da historia e da menta-
lidade latino-americana. Apelou por paciéncia e simpatia em favor
desse continente, bem como por maior apoio as suas igrejas nacio-
nais, que buscavam cumprir seu compromisso cristio em meio a
muitas dificuldades.

Um ponto alto na carreira de Erasmo Braga foi sua participagao
na famosa reunido do Conselho Missionario Internacional no Monte



das Oliveiras, em Jerusalém, de 24 de marco a 8 de abril de 1928. Ele
esteve entre os sete unicos delegados da América Latina. Nessa confe-
réncia, as igrejas “mais jovens”, aquelas do hemisfério sul, receberam
plena paridade e participacdo em todas as discussdes. Ndo mais se
estabeleceu um contraste entre as igrejas-maes do Ocidente e as igre-
jas-filhas de outras partes do mundo. Nessa viagem, ele e o amigo
Hugh C. Tucker também visitaram a Siria, Turquia, Egito, Grécia e
Italia (MATOS, 2008, p. 278).

Durante uma viagem de dois meses aos Estados Unidos em 1929,
Erasmo teve a oportunidade de transmitir pessoalmente suas preo-
cupagdes acerca das missdes norte-americanas no Brasil. Em junho,
ele participou do 13° Concilio Geral da Alianga Mundial de Igreja
Reformadas (Amir), reunido em Boston, no qual apresentou um es-
tudo intitulado “Unido no campo estrangeiro do ponto de vista da
igreja nacional”. No més seguinte, participou de outra reuniao do
Comité do Conselho Missionario Internacional, em Williamstown,
Massachusetts, novamente como representante da América Latina.

Nessa viagem, ele também participou do Congresso Evangélico
Hispano-Americano, realizado em Havana, Cuba, e presidido por
um jovem leigo metodista, o professor e ex-combatente da revolu-
¢do mexicana Gonzalo Baez-Camargo. O objetivo desse congresso
foi reunir a comunidade protestante do Caribe, assim como o de
Montevidéu, quatro anos antes, havia congregado os sul-america-
nos. Dos 169 delegados de treze paises, nada menos de 86 eram lati-
no-americanos natos, sendo os demais missiondrios e representantes
de juntas de missoes. Erasmo foi nomeado presidente honorario do
congresso e aplaudiu a resolugao de se criar uma federagao latino-a-
mericana de igrejas.

Em meados de 1931, Erasmo foi aos Estados Unidos em sua ulti-
ma viagem internacional. A convite da Junta de Missoes Estrangeiras
da Igreja Presbiteriana, participou de duas conferéncias no estado de
Connecticut, uma em Hartford com os novos missiondrios que esta-
vam sendo enviados aos campos estrangeiros e outra em Lakeville,
que estudou problemas enfrentados pelas missdes presbiterianas
ao redor do mundo. Também realizou uma longa viagem pelo pais
para divulgar a 11* Conven¢do Mundial de Escolas Dominicais, a ser
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realizada no Rio de Janeiro em julho de 1932, da qual nao chegaria a
participar porque veio a falecer poucos meses antes desse evento.

Erasmo Braga compareceu a esses encontros porque acreditava
nos ideais e projetos associados aos mesmos, que tinham como ob-
jetivo a maior aproximagdo e cooperagao de igrejas, organizagdes e
individuos com vistas ao progresso da causa cristd no mundo. Sua
participacao era efetiva e pratica. Ele estava plenamente informado
sobre as questdes discutidas, participava ativamente das comissdes
de trabalho, falava ao plenario sempre que oportuno, expressava de
modo eloquente as necessidades e preocupagdes das igrejas que re-
presentava e por fim oferecia relatorios detalhados apds o seu retorno
ao Brasil.

Nos anos em que participou dessas conferéncias internacionais,
Erasmo também se manteve extremamente ativo em seu proprio
pais. Em 1924, foi eleito moderador da Assembleia Geral da Igreja
Presbiteriana do Brasil. No mesmo ano, ele, seu pai e alguns amigos
criaram a Sociedade Missionaria para a Evangelizagdo de Portugal.
Em 1928, incentivou a criagdo de duas importantes organizagoes
interdenominacionais: a Sociedade para a Evangelizagdo dos Indios
(mais tarde denominada Missdo Evangélica Caiud), em Dourados,
Mato Grosso, e o Instituto José Manoel da Concei¢do, em Jandira,
nas proximidades de Sdo Paulo. Com o passar do tempo, Erasmo
também se envolveu com projetos voltados para questdes sociais tdo
diversas quanto a assisténcia aos hansenianos, auxilio aos desampa-
rados, luta contra o alcoolismo e uma Associa¢do Tutelar de Menores
(MATOS, 2008, p. 302). Ele também continuou a participar de en-
tidades seculares, como o Rotary Club e a Sociedade de Geografia
do Rio de Janeiro, porque de algum modo correspondiam aos seus
ideais de servico e cooperagao. Durante a revolucao de 1930, ele e ou-
tros dois cidadaos foram incumbidos de organizar a filial fluminense
da Cruz Vermelha.

Por tras de toda a intensa atividade de Erasmo estava um pro-
fundo estudo e reflexdo sobre as realidades que ele via ao seu redor.
Essa reflexdo tinha dois pontos de referéncia: a sociedade brasileira e
a fé crista reformada. Acima de tudo, esse lider se preocupava com a
missdo da igreja na sociedade nacional. Quando olhava para o Brasil,



Erasmo via muitos males sociais, econdmicos e espirituais que im-
pediam o povo brasileiro de alcancar sua plena soberania nacional e
dignidade humana. Havia pobreza e doencas, enormes desigualda-
des, altos indices de analfabetismo e falta de oportunidades educacio-
nais. A ignorancia nao era apenas intelectual, mas também religiosa.
O cristianismo da maior parte da populagio era meramente nominal,
ndo afetando a vida, os valores e as institui¢des.

Ao buscar as raizes desses males, ele as encontrou nas tremendas
deficiéncias da formagdo histdrica e cultural do Brasil. Mais especi-
ficamente, entendeu que o catolicismo brasileiro havia falhado em
sua missao pastoral e educativa, apesar de sua hegemonia inconteste
no campo religioso por um longo periodo da histéria nacional. Ao
analisar a religiosidade brasileira, Erasmo viu apatia, estagnagao es-
piritual e desconhecimento da genuina fé crista. A falta de sacerdotes
e a religido popular produziam manifestagdes de fanatismo, messia-
nismo e crenga no poder magico das oragdes e dos santos. Por outro
lado, entre as classes cultas havia indiferenca, ceticismo e falta de
grandes ideais.

Ele lamentou que, em virtude da Contra-Reforma, as nagdes ibéri-
cas e suas colonias latino-americanas tivessem sido privadas do pro-
gresso espiritual e material que havia beneficiado outros povos. Disse
ele num artigo publicado em Portugal: “Oh! Os destinos de nossa
raca ibero-americana se naqueles dias fatidicos a Reforma nao houve-
ra sido arrancada com tenazes candentes e com torrentes de sangue
de nossas terras!” (BRAGA, 1944, p. 105).

Em 1927, discursando na reunidao anual da Conferéncia de Missoes
Estrangeiras da América do Norte, em Nova Jersey, ele ofereceu sua
interpretacdo da histdria e dos problemas da América Latina. Apds
referir-se a colonizagdo predatdria, @ hegemonia da igreja romana, ao
isolamento em relagdo a Europa, a falta de instituicdes democraticas
e ao problema do analfabetismo, ele disse:

Considerem que nos trés primeiros séculos de nossa histd-
ria, quando nos Estados Unidos estava se desenvolvendo uma
grande democracia, quando os principios da liberdade religio-
sa, da tolerancia e da educacédo estavam sendo plantados pelos
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seus pioneiros que tinham vindo da Europa para encontrar um
lar onde pudessem adorar a Deus de acordo com os ditames da
sua propria consciéncia, quando vocés na América do Norte
estavam comecando a liderar o mundo com as grandes ideias
da democracia e a criar uma maravilhosa civilizagdo sob os
auspicios do movimento evangélico, com as Biblias abertas nos
pulpitos e nos lares, n6s, na América Latina, ficamos a lutar
com os nossos problemas politicos, nacionais, morais e sociais,
impotentes sob a orienta¢do de uns poucos idealistas, eles mes-
mos membros daquele pequeno nimero de lideres que havia
se separado, quer pela educagdo quer pela riqueza, da grande
massa de escravos, de analfabetos, tentando construir verda-
deiras reptblicas (BRAGA, 1927, p. 318).

A atitude de Erasmo quanto a religido dominante resultava em
parte do que ocorria com o catolicismo brasileiro nas primeiras dé-
cadas da republica. Num periodo de grande fortalecimento institu-
cional, a igreja romana se mostrou bastante agressiva contra os pro-
testantes, que foram alvo de muitas manifestagdes de intolerancia.
Em especial, os evangélicos da primeira metade do século 20 se res-
sentiam do “clericalismo”, o esfor¢co da igreja catdlica brasileira no
sentido de expandir a sua influéncia politica e religiosa na sociedade,
particularmente por meio da educacdo. No entanto, em diversas oca-
sides Erasmo expressou admiragdo por personagens catolicos como
Francisco de Assis e Teresa de Avila.

Para Erasmo, a solugdo dos problemas nacionais estava na im-
plantacdo do evangelho e seus valores na sociedade brasileira,
tarefa a ser desempenhada pelas igrejas evangélicas. No entanto,
havia algumas condigdes para que isso ocorresse. A comunidade
evangélica brasileira, ainda jovem e diminuta, precisava vencer o
seu complexo de inferioridade, a sensa¢do de que era uma minoria
inexpressiva. Além disso, o fato de estar dividida em tantos grupos
aumentava a sua debilidade, precisando, dessa maneira, cultivar
o entendimento e a mutua cooperagdo. Por tltimo, os evangélicos
precisavam valorizar a cultura nacional e preocupar-se com os re-
clamos da sua sociedade, a fim de exercerem uma influéncia positi-
va e transformadora.



Essa foi a razdo pela qual Erasmo atribuiu tamanha importancia
a participagdo em conferéncias protestantes internacionais. Em pri-
meiro lugar, isso dava aos evangélicos latino-americanos a conscién-
cia de que ndo eram uma minoria insignificante, mas pertenciam a
um movimento que gozava de grande prestigio em algumas das na-
¢des mais importantes do mundo. Em segundo lugar, a participagdo
nos grandes movimentos do protestantismo mundial ndo s6 daria
uma voz para os evangélicos latinos e brasileiros, mas lhes permitiria
contar com a crescente simpatia e apoio das igrejas mais antigas do
hemisfério norte.

Erasmo ndo escondia a sua admiragdo pelas nagdes protestantes
do norte da Europa. Comentando sobre sua visita as [lhas Britanicas
em 1924, ele escreveu:

Que fortes impressoes colhe o protestante sul-americano ao
atravessar a Inglaterra! A no¢do de ordem, o alinhamento das
sementeiras, o trafego intenso, mas tranquilo, vida urbana bem
organizada - e por toda parte as flechas dos templos ou a torre
tipica das catedrais normando-géticas denotando a influéncia
que a religido evangélica teve e tem no desenvolvimento da ci-
vilizagdo anglo-saxonia (BRAGA, 1924, p. 7).

Ao mesmo tempo, ele ndo se deixava arrastar pelo triunfalismo
facil. Estava consciente de que essas nagdes tinham manchas antigas
e novas em sua historia, na forma de guerras, racismo, colonialismo
e exploragdo de nagdes mais fracas, e em diversas ocasides expressou
suas criticas contra esses erros.

Quando Erasmo refletia sobre a missao da igreja, dois elementos
se destacavam: a evangelizagao e a responsabilidade social. Dotado de
um intenso otimismo, ele preconizava nada menos que a reden¢io e a
reconstrugdo da sociedade brasileira mediante o evangelho de Cristo
anunciado e vivido pelas comunidades evangélicas. Essa tarefa seria
facilitada mediante o estreitamento dos lagos com o protestantismo
mundial. Nessas preocupagdes, ele revelava a influéncia tanto do cha-
mado “evangelho social” quanto do nascente movimento ecumeénico,
embora ndo tenha abragado plenamente a teologia liberal dessas cor-
rentes religiosas.
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Numa conferéncia inter-religiosa de que participou no Rio de
Janeiro em 1928, ele expressou a sua confianga de que as igrejas evan-
gélicas poderiam fazer muito pelo Brasil, e ja estavam fazendo. No
final do seu discurso, ele argumentou:

Apontai na carta do Brasil as regides onde o analfabetismo re-
cua perante a escola, onde a iniciativa privada foi ja liberada
para uma atuac¢éo fecunda, onde a vida se apresenta mais or-
ganizada: localizai ali as sedes do culto evangélico e vereis que
onde as insignificantes minorias dos adoradores do Jesus redivi-
VO exercem a sua missio, ai surge a vida (BRAGA, 1944, p. 100).

Foi especialmente significativa a contribui¢cdo de Erasmo no 4m-
bito da educagdo. Embora fosse um pastor, ele era mais conhecido,
tanto dentro quanto fora dos circulos eclesidsticos, como um edu-
cador. Sua designagao mais frequente era “professor Erasmo Braga”.
Além de ter lecionado em escolas de Botucatu, Sdo Paulo, Campinas,
Niteroi e Rio de Janeiro, ele escreveu e discursou frequentemente so-
bre questdes educacionais. Apds mudar-se para Nitéroi, em 1920, fi-
liou-se & Associa¢do Brasileira de Educacéo e se tornou membro de
sua diretoria, por meio da qual fez muitas recomendagdes a érgaos
eclesidsticos e agéncias governamentais sobre maneiras de aperfei-
goar os padrdes educacionais.

A educagao tinha muito a ver com os sonhos e frustragoes de
Erasmo Braga acerca do seu pais. Em particular preocupava-o o
problema dos elevados indices de analfabetismo. Certa vez ele argu-
mentou em uma entrevista que, embora na época da independéncia
os lideres sul-americanos tivessem se encontrado com Benjamin
Franklin e Thomas Jefferson, tendo sido fortemente influenciados por
eles, era impossivel construir a democracia quando 75% da populagao
era analfabeta (LENZ, 1927, p. 303).

Em sua avaliagdo do sistema educacional brasileiro, ele se voltou
principalmente para a educagdo primaria e secundaria. A primeira
era inadequada ndo tanto por sua qualidade, mas por sua quantidade.
Em 1928, pouco mais de 2 milhdes de criangas frequentavam as esco-
las primarias quando deveria haver 8 milhdes de meninos e meninas



nas escolas do Brasil. O resultado era o analfabetismo generalizado,
que, por sua vez gerava pobreza, ignorancia, supersti¢do, fanatismo e
outros males.

As principais criticas de Erasmo foram reservadas para a educa-
¢do secundaria, que na época tinha como objetivo principal a prepa-
racdo de estudantes para o ingresso nas escolas superiores. Em um
texto sobre o Colégio Internacional, uma antiga escola missiondria de
Campinas, ele observou: “Ainda os clientes da instrugdo preparatéria
preferem a uma educagao liberal o preparo superficial e minimo para
os exames exigidos pelas academias” (BRAGA, 1916, p. 45). Todavia,
a abordagem de Erasmo era primordialmente construtiva e ele suge-
riu meios de aperfeicoar a educagao brasileira.

Discursando em 13 de maio de 1921 no Instituto Central do Povo,
no Rio de Janeiro, sobre os objetivos da educacéo, ele destacou os
seguintes: (a) tornar os individuos saudaveis e capazes de viver bem,
isto é, de preservar a propria saude e a da sua comunidade; (b) acen-
tuar o valor do trabalho e conscientizar os trabalhadores da digni-
dade da sua fungao social; (c) estimular a inteligéncia dos estudantes,
ajudando-os a pensar e aprender por si mesmos, porque aqueles que
pensam serdo livres de todo tipo de tirania; (d) desenvolver o ca-
rater do individuo porque nao é correto transmitir conhecimentos
sem persuadir os estudantes a utiliza-los para um bom propdsito
(BRAGA, 1922, p. 8-14).

As ideias mais amadurecidas de Erasmo Braga acerca da edu-
cacdo secular foram articuladas em conexdo com o seu trabalho
na Associagdo Brasileira de Educa¢do. Em 1929, na 3* Conferéncia
Nacional de Educagéo, ele apresentou um estudo sobre os propdsi-
tos da educa¢ao secundaria. Argumentou que a verdadeira educagdo
nao estava centralizada nas disciplinas, mas no aluno; o seu objetivo
nao era simplesmente dar informagoes e transmitir conhecimentos,
mas moldar a personalidade do estudante, capacitando o individuo
para viver bem, pessoal e coletivamente. Em suas palavras, a escola
deveria ter

condi¢oes de produzir carater, valorizar a vida, desenvolver o
espirito cooperativo e a cortesia, recrear, ou melhor, re-criar
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o corpo e a alma pela sadde fisica, mental e espiritual, inte-
grando a arte e a moral no processo de re-criagao do individuo
(BRAGA, 1944, p. 134).

No periodo que se seguiu a 1* Guerra Mundial, Erasmo também
defendeu a criagdo de uma mentalidade internacional nas escolas.
Em contraste com sentimentos de superioridade e orgulho étnico,
ele argumentou que as escolas deviam promover um espirito de en-
tendimento e cooperag¢do internacional, porque “ndo ha antinomia
entre o verdadeiro nacionalismo e o verdadeiro internacionalismo”
(BRAGA, 1944, p. 154). O educador recomendou a adogdo de novos
manuais didaticos que excluiriam a propaganda nacionalista, a én-
fase na competicao internacional e a glorificagdo da guerra. Antes,
esses livros deveriam acentuar valores como o heroismo na obra
construtiva da civilizagao, o valor sagrado da personalidade huma-
na, o supremo dever de proteger os fracos, a contribui¢do de cada
pais para o patrimdnio comum da humanidade e a solidariedade de
toda a raca humana.

Enfim, Erasmo reivindicou a completa reestruturacio da educacao
secundaria brasileira, algo que, ao lado da luta contra o analfabetis-
mo, era a condi¢do para a construgdo de uma verdadeira democracia
e para a independéncia econdmica e moral do Brasil (BRAGA, 1944,
p. 149). Sua abordagem basica foi a educagio centrada no educando,
suas necessidades e potencialidades. Ao mesmo tempo, essa educagdo
era dotada de uma forte orientagdo social. Os valores a serem incul-
cados incluiam dever, justica, honestidade, obediéncia, responsabili-
dade, amor e solidariedade. A Série Braga, com a sua insisténcia nos
valores éticos, no amor a patria e no respeito pelas contribui¢oes de
outros povos, foi um instrumento de renovagao da literatura didatica
no Brasil.

Como evangélico que era, Erasmo também atribuiu enorme im-
portancia a educacio cristd, vendo-a como um complemento indis-
pensavel da evangelizacao. No seu ultimo livro, ele afirmou: “Uma
das importantes caracteristicas do movimento evangélico no Brasil
¢ o fato de que ele esta utilizando cada vez mais o método didati-
co” (BRAGA, 1932, p. 121). Paralelamente, insistiu na importancia da



Biblia para a educagdo, argumentando que as pessoas cultas deviam
dar maior atengdo ao livro sagrado por causa de sua influéncia na
literatura ocidental e de seu papel na histéria mundial. Finalmente,
como ja se viu, ele foi um grande entusiasta da educagédo teoldgica,
visando elevar os padrdes do ministério protestante.

O ultimo ano da vida de Erasmo foi gratificante em muitos as-
pectos. A Comissdo Brasileira de Cooperagdo havia se tornado
uma organizag¢ao solida e respeitada, com notavel folha de servigos
a comunidade evangélica e a sociedade em geral. Tinha entre seus
membros cinco denominagdes evangélicas e treze outras institui-
¢oes. Atuava por meio de cinco subcomissoes, sendo que algumas
outras haviam se tornado plenamente auténomas: Federagdo das
Escolas Evangélicas do Brasil, Sociedade de Evangelizagdo dos Indios,
Associagdo Umuarama, Conselho Nacional de Educagao Religiosa e
Faculdade Evangélica de Teologia.

Em fevereiro de 1931 foi constituida a comissdao organizadora
da Federagdo de Igrejas Evangélicas do Brasil, uma precursora da
Confederagao Evangélica do Brasil, que seria criada em 1934. No se-
gundo semestre de 1931, Erasmo se dedicou a escrever o seu ultimo
livro, The Republic of Brazil: A Survey of the Religious Situation, um
levantamento lticido e abrangente da presenga protestante no Brasil
no inicio da era Vargas. Ele esperava que o livro despertasse maior
interesse pela Convencdo Mundial de Escolas Dominicais que iria
realizar-se dentro em breve no Rio de Janeiro, bem como chamasse a
aten¢ao do mundo missiondrio para as necessidades da obra evange-
listica na América Latina.

Ha alguns anos a satde de Erasmo vinha declinando acentua-
damente, fato esse agravado por sua incansavel atividade e pelo na-
mero excessivo de compromissos. Em abril de 1932, o casal Braga
adoeceu gravemente, vindo ambos a falecer, em Niter6i, com poucas
semanas de diferenca. Olindina morreu no dia 19 de abril e Erasmo
em 11 de maio. Em seu sepultamento no dia seguinte falaram 35
pessoas — colegas do trabalho cooperativo, representantes de igrejas
e organizagdes, funcionarios do governo e oficiais militares. Com o
passar dos meses e anos, seu nome foi dado a logradouros, escolas e
bibliotecas por todo o Brasil. Muitos autores o enalteceram em livros
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e artigos como o maior intelectual e ativista evangélico do pais em
sua geragao.

O trabalho e a lideran¢a de Erasmo Braga trouxeram ao protes-
tantismo brasileiro a visdo de horizontes mais amplos e uma nova in-
fusao de energia e idealismo. Um amigo observou que ele foi respon-
savel em grande medida por uma nova mentalidade e um ambiente
espiritual mais generoso no protestantismo nacional. Embora o mo-
vimento evangélico e a sociedade brasileira tenham sofrido enormes
transformagoes nas décadas posteriores, o legado desse personagem
continua a inspirar muitos daqueles que lutam por uma igreja mais
fraterna e um mundo mais humano.
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Gioia Janior: lider e poeta'
Julio César Tavares Dias®

“De boas palavras transborda o meu coragio.

Ao Rei consagro o que compus;

aminha lingua é como a pena de um habilidoso escritor’
Salmo 45:1

>

Primeiras Palavras

Na introdugao de sua Antologia de Poetas Evangélicos’, o pastor
Ebenézer Soares Ferreira (2014, p. 5) considera o seguinte: “No pas-
sado, era mais facil publicar uma obra como esta. As igrejas tinham

1 Dedico este texto & memoria do pastor Waldemir Soares Marreira, pastor por muito
tempo da Igreja Batista Central de Carpina, foi quem primeiro me apresentou a obra de Gidia
Junior.

2 Doutorando em Ciéncia da Religido pela Universidade Federal de Juiz de Fora. Bolsista
CNPQ. Professor da Rede Publica do Estado de Pernambuco. Email: julio.tavares.dias@
gmail.com

3 A Ultimato para promover o livro fez alguns videos nos quais jovens recitam alguns poe-
mas. Veja os videos em: http://ultimato.com.br/sites/antologia-de-poetas-evangelicos/
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muitos declamadores. Os poetas mais ouvidos eram Mario Barreto
Franga, Jonathas Braga, Gidia Junior e Myrtes Mathias”. Assim,
Ebenézer Ferreira testemunha uma época em que a poesia fazia parte
constante dos cultos evangélicos, inclusive dos cultos realizados em
praga publica, sendo declamada com muita emogao.

Ebenézer Ferreira (2014, p. 5) lembra “os nomes de alguns dos
declamadores que eram sempre requisitados para interpretar poe-
sias dos mais famosos poetas do passado”, cita Geny Sardenberg,
Selene Furquim de Oliveira, Liberalina Rocha Sales, Talita Figueira,
Audiva Barbosa Sanches, Leda de Souza Guilherme, Orquinésia de
Oliveira, entre outros. A lista nos dd a impressao de como os poetas
arejavam o ambiente do protestantismo no Brasil de outrora. Foi
esse universo que cativou Ebenézer Ferreira para a poesia, como ele
conta em entrevista para a revista Ultimato: “Desde pequeno, ouvia
na Igreja Batista de Portela, da qual meu pai, o Pr. Antonio Soares
Ferreira, era pastor, as belas declamagdes de poesias de grandes
poetas. Isso sempre me encantou”. E assim, podemos imaginar que
a poesia declamada nas igrejas tenha sido para muitos o primeiro
contato com a poesia.

Na entrevista concedida a revista Ultimato, Ebenézer Ferreira foi
questionado sobre o porqué da poesia ter deixado de se fazer pre-
sente no cotidiano das igrejas. Respondeu que ele préprio nao sabia
explicar o porqué do ocorrido, mas s6 podia lamentar muito que nao
tenhamos mais poetas como os de outrora a declamar nos cultos,
alias, para ele, a poesia ¢ um grande auxilio para o sermdo. Somos
de opinido que a renovagao liturgica por que passaram boa parte
das igrejas evangélicas na década de 80, trazendo os mais variados
instrumentos musicais para dentro dos templos e proclamando que
“o louvor liberta”, contribuiu para que a poesia saisse do cotidiano
dos cultos, e levou parte da musica evangélica a um tom populares-
co que infelizmente vigora até hoje. Concordamos com Rolando de
Nassau*, que expressou em O Jornal Batista de 05/04/2009 a seguin-
te critica a0 movimento dos anos 80: as letras das musicas que sao
cantadas, principalmente pelos jovens, desde a década de 80 pode-

4 Pseudonimo de Roberto Torres Hollanda.



riam apresentar melhor qualidade literaria se esses jovens tivessem
lido os poetas evangélicos.

Rolando de Nassau, em artigo escrito em O Jornal Batista
(OJB) de 8 de margo de 2009, dividiu a poesia evangélica em duas
geragoes:

No Brasil, na poesia cristd evangélica, encontramos duas ge-
ragOes: a primeira (1938-1984), com os poetas Jonathas Braga,
Manoel da Silveira Porto Filho, Mario Barreto Franga; a segun-
da (1962-2008), com os poetas Giodia Junior, Myrtes Mathias e
Joanyr de Oliveira; esses sdo os seis grandes poetas evangélicos
do século 20; todos foram eleitos para a Academia Evangélica
de Letras do Brasil (AELB)

Mario Barreto Franga, outro importante poeta evangélico, afirmou
em entrevista concedida a Tribuna da Mocidade: “Tenho para mim
que o maior poeta evangélico da atualidade ¢ Gidia Junior” (GIOIA
JUNIOR, 1969, p. 24). Para Rolando de Nassau, Gidia Jinior é mes-
mo “o melhor poeta batista brasileiro” (O]B, 22/12/1955), sendo que
“E contristador verificar que a obra poética de Gidia nio foi devida-
mente analisada, porque néo existiu no meio batista, em meio século,
a instituicdo de uma critica literaria” (OJB, 03/06/2012), uma falha
cultural dos batistas no Brasil da qual Ebenézer Gomes Cavalcanti ja
se queixava (OJB, 26/12/1935).

Mas nao foi s6 de versos que se fez a vida de Gidia Junior, como
veremos sua vida se dividiu entre a poesia e a lideran¢a. Nosso tex-
to, em sua primeira parte que intitulamos “Entre Versos e Politica”
apresenta alguns dados biograficos do autor, para depois, na parte
“Politica Como Testemunho Cristdo” tratar de sua atuagao politica e
na terceira parte, “Poesia e Fé”, encara-lo enquanto poeta.

Entre Versos e Politica

“Deus levantou um grande servo
para representd-lo no Congresso Nacional”
Rev. Nilson do Amaral Fanini
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Rafael Martins Gidia Junior nasceu na cidade de Campinas, in-
terior de Sdo Paulo, no dia 9 de agosto de 1931, filho do pastor (e
ex-padre) Raphael Gidia Martins, “um dos maiores pregadores do
Evangelho que o Brasil conheceu” (GIOIA JUNIOR, 1969, p. 17).
De seu pai herdou dois grandes tesouros: a f¢ no Evangelho e o
amor aos livros. Seu pai foi o primeiro leitor atento de suas poe-
sias, como narra no poema Uma Vida em Minha Vida, poema em
que descreve sua relagdo com o pai: “Era o primeiro a ler qualquer
poema que eu escrevesse. O meu critico, o meu orientador, o meu
amigo” (GIOIA JUNIOR, 1969, p. 73), e mais do que isso, uma es-
pécie de preceptor:

Leu meus primeiros poemas:

— Naio esta bom ndo, filho, estd um tanto forcado.
Poesia é algo muito natural. Assim como a respiragio, entende?
Nada o satisfazia.

Queria que o filho escrevesse melhor.

Um dia escrevi um poema para mamae,

que estava doente e longe da gente.

Levei ao escritorio para que o lesse.

Leu-o e nao disse palavra.

Tirou os 6culos, enxugou uma lagrima.

Depois me abragou e chorou. Chorou muito.
Chorava e ria como o faria muitas vezes vida a fora -
Foi o maior elogio que fez a um poema de seu filho!
(GIOIA JUNIOR, 1969, p. 73)

Tendo perdido dois de seus irmaos precocemente escreveu o
poema seguinte, um de seus mais conhecidos, que retrata bem
seu sentimento:

Eramos quatro num quarto:
Guta, Paulo, Erasmo e eu;
quarteto de alegres sonhos,
até que Erasmo morreu.

Paulo era forte e bonito,
mais forte que Guta e eu;



sobre ele também a morte,
como um raio, se abateu.

Ficamos dois; eu e Guta -
outros vivem mar além -
mas o certo é que conosco
veio morar mais alguém.

Veio morar a saudade,

que s6 nos falou depois:

que éramos quatro num quarto,
mas agora somos dois!

(GIOIA JUNIOR, 1969, p. 35)

Semelhantemente ao Rei Davi, chamado de rei-pastor ou rei poeta,
Gidia Junior dividiu sua atua¢io entre a politica e a poesia. Foram
duas formas de dar o seu testemunho cristdo. Ele mesmo confessa ter
tido no grande rei de Israel inspiragdo para sua vida: “Inspirado em
Davi - o rei poeta — busquei conciliar a arma do homem publico e a
pena do escritor” (GIOIA JUNIOR, 1969, p. 12).

Poeta desde os 15 anos, quando participou de um concurso de
poesia e obteve o primeiro lugar. Na ocasido, Agripino Grieco falou
dele fazendo o seguinte prognoéstico: “Ha poesia em seus versos, ai
estd um jovem que nao envelhecerd sem escrever um grande poema”
(apud FERREIRA, 2014, p. 68). Comegou a escrever os primeiros ver-
sos® em Campo Grande, Mato Grosso, para onde havia se mudado
ainda muito jovem com toda a familia e onde concluiu o curso gina-
sial. Gidia Junior escreveu 20 livros de poesia, entre os quais: “Céantico
Novo”, “Menino Pobre”, “Aparecem As Flores na Terra”, “Estatuas de
Sal”, “Canto Maior”, “Bem -Me-Quer”, “Jesus, Alegria dos Homens”,
“Minha Génese” e muitos outros sdo seus poemas, sempre citados pe-
los proprios colegas escritores. O Canto Maior é um livro comemo-
rativo aos seus 21 anos de poesia, “Atingiu a maturidade cronologica
meu canto” (GIOIA JUNIOR, 1969, p. 12), e que retine boa parte do

5 E possivel ouvir virios versos de Giéia Junior, narrados por ele mesmo, no YouTube, por exem-
plo em: http://www.youtube.com/watch?v=4uRjkKIDDbg&list=PL2YXU2kyWL_5scDMOD3bZ-
Jr5tOtkWEtbf&index=5
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que ele até entdo ja havia publicado. Teve dois poemas musicados pelo
cantor sertanejo Sérgio Reis: “A Gangorra™ e «Pé de Cedro»’. Foi
membro de academias literarias.

Foi a arte que o levou a conhecer aquela que viria a ser sua espo-
sa. Mas ndo a poesia, e sim a musica. Dinorah Fernandes era orga-
nista na Igreja Batista do Bras, e ele acompanhava os hinos ao violi-
no. Casaram-se em 14 de julho de 1953 e tiveram sete filhos: Rafael,
Rodrigo, Renata, Nilton, Ana Carolina, Rubens e Thiago. O seu cagu-
la nasceu no dia em que o Pastor Giodia foi enterrado. Disso trata no
poema Uma Vida Em Minha Vida:

Perdi-o.

Néo o tenho.

Telefonarei para sua casa, e da distancia, voz um tanto
abafada, palavras de ternura de rosa (desta mesma rosa
amarela que esta sobre a mesa em que escrevo)

ele ndo falara comigo.

Irei buscéd-lo em meu pequenino carro barulhento, para
as longas visitas habituais, e ele ndo ird comigo.

N3io estara mais lendo em sua biblioteca [...]

Registrei meu filho no Cartério do Bras.

Guta foi comigo.

Papai ndo assinou como testemunha.

Papai ndo estd mais com a gente.

Perdi-o.

Nio o tenho mais!

Nao o terei mais! Nunca mais!

(GIOIA JUNIOR, 1969, p. 71 e 76)

Gidia Junior viveu intensamente a vida de sua denominacéo, ou
seja, a Igreja Batista. Foi didcono da Igreja Batista, pois era muito
ligado ao evangelismo brasileiro e se dedicou bastante a literatu-
ra cristd. Foi durante sete anos Presidente da Unido de Mocidade
da Igreja Batista do Bras. Foi diretor de diversos departamentos na

6 Também gravado pela dupla caipira Z¢é do Rancho e Z¢é do Pinho. Ouga em https://www.
youtube.com/watch?v=Z2PNGlhvy3g

7 Pode ser ouvido aqui: http://www.radio.uol.com.br/#/letras-e-musicas/sergio-reis/
pe-de-cedro/611284



Unido de Campo Grande, Mato Grosso. Foi o primeiro diretor do
Departamento de Mocidade da Junta Executiva da Convengéo Batista
Paulistana. Foi vice-presidente do 2° Congresso da Mocidade Batista,
ocorrido em Belo Horizonte, e do 6° Congresso, ocorrido em Salvador
(GIOIA JUNIOR, 1969, p. 18). No Hindrio para o Culto Cristio,
um dos hinarios dos batistas do Brasil®, ha dois poemas seus que
foram musicados por Marcilio de Oliveira Filho, trata-se dos hinos
de ndmero 355 e 473, que tratam, respectivamente, a experiéncia de
descansar em Deus e ao compromisso de fazer sua vontade.

Magom, foi membro de uma loja magonica em Sdo Paulo cujo
nome era uma homenagem a William Buck Bagby, missionario pio-
neiro dos batistas no Brasil. Dessa loja foram membros personali-
dades ilustres, como “Aristides Lobo; Benjamin Constant, ‘O Pai da
Republica’; Carlos Gomes; Evaristo da Veiga; Joaquim Gongalves
Ledo; Gioia Junior, poeta e filho do ex-padre Raphael Gioia Martins
que teve como preceptor batista Emilio W. Kerr; Joaquim Nabuco,
fundador da Academia Brasileira de Letras; Mario Covas, nosso
contemporaneo; Nilo Pecanha, Presidente da Republica; Quintino
Bocayuva; Rui Barbosa; Lamartine Babo; Silva Jardim” (AMARAL,
2012). Gidia Junior escreveu um soneto intitulado Ser Magom, que
destoa bastante da forma negativa como de forma geral hoje em dia a
magonaria € vista no meio evangélico:

Ser magom é querer tudo puro e correto,
E ter limpos os pés e ter limpas as mdos,
E querer habitar entre muitos irmdos

E louvar o poder do supremo arquiteto.

Ser magom ¢é ser bom e generoso e reto

E os enfermos buscar para torna-los saos

E os pobres procurar para dar-lhes o teto,

e os 0rfaos socorrer — e amparar os ancios.

Ser magom ¢é ser forte e enfrentar a procela,
é amar a existéncia e fazé-la mais bela,

8 O outro é o Cantor Cristéo, ja centenario. O Hindrio Para O Culto Cristao ¢ mais recente
e completa neste ano (2015) 25 anos.
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E buscar a justica, a igualdade, o direito.

Afinal, ser macom é buscar a verdade,
Ser magom ¢ lutar em prol da liberdade,
Ser magom ¢é querer tudo justo e perfeito!

Foi advogado, jornalista, radialista, publicitario, escritor. Foi pro-
fessor de Jornalismo na Faculdade Césper Libero. Foi um dos grandes
nomes da nossa radio e televisio. Iniciou sua carreira, em 1945, na
radio PRI-7, de Campo Grande, Mato Grosso, com um programa de
poesias. Atuou depois, a partir de 1949, por muitos anos na Radio
Cultura de Sao Paulo, onde produziu varios programas. Na Radio
Nacional de Sdo Paulo e Televisao Paulista, onde passou a atuar em
1956, como produtor de programas musicais ganhou dezenas de pré-
mios, entre eles o Tupiniquim, o Roquete Pinto e o Troféu Imprensa.
Em 1968 passou a Radio e TV Bandeirantes onde apresentava dia-
riamente o programa Chega de Prosa. Teve programas na Radio
Gospel e participou do programa Jornalistico Aqui e Agora, no SBT.
Foi Diretor Assistencial da Associagdo Paulista de Propaganda, ten-
do em 1967 recebido a Chave Simbdlica desta casa. Foi presidente da
Associagdo de Radialistas de Sao Paulo. Foi o primeiro presidente do
Sindicato dos Radialistas de Sdo Paulo (GIOIA JUNIOR, 1969, p. 17,
18; FOLHA DE SAO PAULO, 05/03/1996).

Foi vereador na cidade de Sao Paulo (1969), sendo escolhido pela
Imprensa como um dos 10 melhores vereadores (GIOIA JUNIOR,
1969, p. 19), deputado estadual (2 legislaturas), tendo sido presiden-
te da Assembleia Legislativa de Sdo Paulo, e deputado federal (3 le-
gislaturas). Recebeu as seguintes condecoragdes: Marechal Rondon,
General Couto de Magalhies e Pedro Alvares Cabral (CONGRESSO
NACIONAL, 1983). Foi considerado com um dos deputados
mais atuantes da Camara Federal (O ESTADO DE SAO PAULO,
18/07/1982). Foi filiado ao Partido Democratico Social (PDS), partido
ligado ao governo militar, e depois a Alianga Renovadora Nacional
(ARENA).

Giodia Junior faleceu em 3 de abril de 1996, & 1h45 no Instituto
do Coragao (Incor), de parada cardiaca. Seu corpo foi enterrado no



cemitério do Aragd. Estava com 64 anos de idade (FOLHA DE SAO
PAULO, 05/04/1996). Gidia Junior da nome a duas pragas na cidade
de Sao Paulo: uma na Vila Prudente e outra no Itaim Bibi.

Politica Como Testemunho Cristao

“Clama em alta voz e nio te detenhas,
levanta a tua voz como a trombeta” Isafas 58:14°

A grande inspiragdo do cristdo ao se enveredar pelos rumos da
politica deve ser a da bem-aventuranga proferida pelos labios de Jesus
durante o Sermdo do Monte: “Bem-aventurados os que tém fome
e sede de justi¢a” (Mateus 5:6). Como bom batista, Gidia Junior ti-
nha por valor a separagao entre Igreja e Estado, ou seja, valorizava
e respeitava o estado laico, ciente do dito proverbial de Jesus: “Dai,
pois, a César o que é de César e a Deus, o que é de Deus” (Lucas
20:25). Citando essas palavras de Jesus, num discurso pronunciado
na Camara Federal em 25 de junho de 1982, Gidia Junior conclui que
“Dos labios de Jesus, Sr. Presidente, estava para sempre estabelecido
o principio da nitida separa¢ao entre duas realidades extrinsecamen-
te dissociadas” (GIOIA JUNIOR, 1982, P. 53). Assim, Diferente de
muitos fundamentalistas religiosos que temos hoje na nossa Camara
e no Senado Federal que querem mesmo mudar a Constitui¢cdo para
que afirme que “todo poder emana de Deus”, Gidia Junior era de pos-
tura diferente e quando questionado acerca da questdo do divorcio
respondeu claramente e prontamente tratar-se de um problema do
Estado e ndo da Igreja,” ndo podendo em consequéncia uma religido
intervir no comportamento dos que nio a seguem” (FOLHA DE SAO
PAULO, 16/07/1977).

Mas Gidia Junior fazia isso fiel a tradi¢do da Reforma Protestante,
como se pode depreender destas palavras de um de seus discur-
sos na Camara Federal: “Na Europa do século XVI, Sr. Presidente,

9 Estes versiculos da Biblia aparecem como epigrafe do livro Uma Voz Cristd no
Parlamento, de Gidia Jinior. Sendo escolhido como epigrafe de seu livro mostra como Giodia
Junior entendia sua atuacao de parlamentar.
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encontramos Roma como o centro da cristandade ocidental. Apesar
disso, entretanto, a ruptura provocada pela Reforma se processa
precisamente na idéia do reino universal” (GIOIA JUNIOR, 1983,
p. 12). Gidia Junior explica nestes termos o que pretende significar
com os termos “extrinsecamente separadas™ “Digo ‘extrinsecamen-
te’, pois sei que ‘intrinsecamente’ elas nao sdo dissociadas, de vez que
¢ também cristdo o principio da soberania absoluta de Deus sobre
tudo o que existe ndo s6 na Terra, mas em todo o Universo” (GIOIA
JUNIOR, 1982, p. 53). Assim, Deus é senhor de tudo, e igualmente se-
nhor da Igreja e do Estado, sem que, no entanto, estas duas instancias
possam assenhorear-se uma da outra. A compreensdo da separagdo
entre Igreja e o Estado e que ambas essas realidades deviam e podiam
conviver pacificamente” é o resultado do “desenvolvimento espiritual
e material da humanidade” (GIOIA JUNIOR, 1982, p. 54).

Ser deputado evangélico, entdo, para Gidia Jinior, nao signifi-
cava resumir sua atuagdo a uma cartilha prévia das igrejas evan-
gélicas, pois ser deputado evangélico ndo significa nem poderia
significar ser deputado das igrejas evangélicas e muito menos dos
pastores evangélicos:

Quero dar o seguinte testemunho: nds, os 14 evangélicos
nesta Casa, membros de diversas igrejas — o nobre deputado
Francisco Dias é da Igreja Presbiteriana; eu sou membro da
Igreja Batista, e ha luteranos, hd membros da Assembléia de
Deus - nio nos julgamos representantes dos evangélicos aqui.
Este é o nosso pensamento. Somos, sim, evangélicos, dan-
do testemunho de servos de Jesus Cristo, fiéis aos principios
evangélicos, mas representantes do povo. Defendemos, tam-
bém a tese da separacdo da Igreja do Estado (GIOIA JUNIOR,
1983, p. 14).

Gidia Junior entende que sua vivéncia dentro da igreja batis-
ta foi importante para sua formagdo como cidaddo: “sou Batista.
Membro dessa nobre familia [...] didcono da Igreja Batista e fiel as
doutrinas Batistas. Aprendi democracia com essa denominac¢io”
(GIOIA JUNIOR, 1982, p. 44). Democracia é um dos pontos impor-
tantes na pratica religiosa dos batistas. Outro ponto importante é a



separagdo entre a igreja e o estado: “Todavia, nao sou representante
dos Batistas neste Parlamento, porque os Batistas ndo tém represen-
tacao politica e defendem intransigentemente a separagdo da Igreja
do Estado” (GIOIA JUNIOR, 1982, p. 44). Entende ele que “a mistura
de assuntos politicos com assuntos religiosos tem causado muitos
problemas, tanto a Igreja, que se identifica com grupos religiosos,
como ao Estado, que se identifica com grupos religiosos, num Pais
cuja Constituicdo assegura o livre culto de todos os credos” (GIOIA
JUNIOR, 1982, p. 52).

No entanto, como mostra seu proprio exemplo de vida, o Estado
nao deve “subestimar a enorme colaboragdo da religidao na corre-
ta formagio do sentimento civico” (GIOIA, 1982 p. 55). E j& que o
Estado nao pode se identificar com nenhuma religido, antes reconhe-
cer a contribui¢ao de cada uma, Gidia Jinior foi o autor do Projeto de
Lei n° 2389-A, de 1979, visando estender as sang¢bes e beneficios da
Lei Afonso Arinos (Lei n° 1390, de 3 de julho de 1951, incluia entre
as contravengdes penais atos resultantes do preconceito) a discrimi-
nagdo religiosa, ou de sexo ou de idade (GIOIA JUNIOR, 1982, p. 98,
99). Argumenta o deputado que a Constitui¢ao Federal enuncia no
artigo 153 que “Todos sdo iguais perante a lei, sem distingdo de sexo,
raga, trabalho, credo religioso e convicgdes politicas”, portanto, “faz-
se mister a preservacdo do ordenamento constitucional, em toda a
sua amplitude” (GIOIA JUNIOR, 1982, p. 99).

Essa concepg¢ao de Gidia Junior leva-o a pedir, juntamente com
os deputados Daso Coimbra, Luiz Baptista e Daniel Silva, através do
Projeto de Lei N° 3995, de 1980, a revogagdo da Lei n° 6802, de 30
de junho de 1980, cuja redacdo era esta: “Art. 1° E declarado feria-
do nacional o dia 12 de outubro, para culto publico e oficial a Nossa
Senhora Aparecida, Padroeira do Brasil”. Argumenta-se a inconsti-
tucionalidade desta lei: “E preciso lembrar, a esta altura que a Lei n°
6802/80 contraria frontalmente o disposto no § 5° do art. 153 da Lei
Maior, que assegura a liberdade religiosa”.

Contudo, incoerentemente, ¢ o0 mesmo Gioia Junior que apresen-
tou Projeto de Lei (n° 2220, de 1979 e n° 5948, de 1982) visando tor-
nar obrigatorio o ensino da Biblia nas escolas de 1° e 2° graus, em
substitui¢do a disciplina “Ensino Religioso’. Argumenta o autor dessa
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proposta que “nao ha possibilidade de serem ministradas tantas aulas
de ensino religioso como o niumero de religides adotado pelos alunos”
(GIOIA JUNIOR, 1982, p. 84) j4, a Biblia, ainda argumenta ele, “é
o monumento maximo da sabedoria humana e da espiritualidade,
sendo sua linguagem universal. Serve, por conseguinte, a toda a hu-
manidade” (GIOIA JUNIOR, 1982, p. 84).

Gioia Junior também se preocupou com os temas da “moral e bons
costumes”, tendo sido autor de Projetos de Lei que visavam combater
a pornografia (quis proibir a exibi¢do de filmes eréticos na televisao),
o tabagismo e o uso de toxicos. Também se destacou sua atuagdo em
favor da classe dos radialistas bem como de promogdo da literatura
nacional. Atuou em defesa dos trabalhadores de menor idade, bus-
cando que eles tivessem carga horaria diminuida para poderem es-
tudar, em defesa dos idosos e aposentados, do deficiente fisico, dos
direitos dos pastores, defendendo que fosse considerada como ren-
dimento nao tributavel, para fins de Imposto de Renda, a remune-
racao percebida pelos Ministros Religiosos. Defendeu o governo de
Jodo Figueiredo, ao mesmo tendo que nao se esquivava de fazer-lhe
criticas quando as achou necessarias, “Isto lhe da autoridade para
ser ouvido pelo Presidente ndo como alguém apenas interessado na
simpatia presidencial mas como um preparado lider cristdo”, é o que
dele afirmou o deputado Fausto Rocha, seu colega no Congresso (in
GIOIA JUNIOR, 1969, p. 2).

Poesia e Fé

“Se eu fosse um padre eu citaria os poetas,
Rezaria seus versos, os mais belos,

desses que desde a infancia me embalaram
e quem me dera que alguns fossem meus!”
Mario Quintana

J. T. Parreira, na introdugdo que escreveu para a Antologia de
Poesia Cristd em Lingua Portuguesa, afirma: “O poeta cristdo sabe
que Deus existe, por isso louva. A vocagio do louvor ao Deus Eterno



estd patente em toda esta poesia crista [...] E que a poesia crista trata
da meta-historia, isto é, das fontes da historia radicada no Eterno,
e da manifestacao do sagrado, do divino entre os homens”. De for-
ma semelhante, Sammis Reachers, organizador da citada antologia,
considera que um poema ali “por seu cunho mais social” destoa dos
demais. Assim, estes dois autores parecem crer que o poeta cristdo
deve pouco se ligar a coisas da existéncia ordindria dos seres huma-
nos. Diferente é a opinido expressa pelo poema Para a Gldria de Deus
de Gidia Junior:

A poesia é mister que tenha sempre um fim,
deve o poeta fugir da Torre de Marfim

e sofrer com o povo e sentir mais e mais

as negras aflicoes dos problemas sociais;

as estrofes, bem sei, ndo serdo menos belas,

se trouxerem nos pés a lama das favelas,

e 08 versos nao serdo, por certo, menos nobres,
se exigirem o pdo para os meninos pobres.
(GIOIA JUNIOR, 1969, p. 166)

Sobre a poesia de Gidia Junior disse o professor paraibano José
Mario em uma palestra durante o 3° Seminario sobre Literatura,
Biblia e Cristianismo, que ocorreu em fevereiro de 2015, no Teatro
Rosil Cavalcante, evento paralelo da 172 Consciéncia Crista: “Gidia
Jinior, em sua poesia, celebra e denuncia a cidade, falando desta
sem maquiar as suas mazelas. Por isso, a obra deste autor é valida
e merece ser apreciada, ndo s6 porque tem um conteudo verdadei-
ro, mas também uma artisticidade apurada”. O referido professor
complementou:

Como cristdos, apreciamos a arte que é verdadeira e que mos-
tra o ser humano como ele é. No caso da cidade retratada por
Giodia, entendemos que essa realidade degradada do ambiente
urbano é resultado da alienagdo do homem que, em virtu-
de da queda, caiu de sua posi¢do inicial. Por isso, ao vermos
a realidade vivida na urbe, assim como retratada pelo poe-
ta paulista, devemos nos lembrar de que somente em Cristo
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pode haver esperanca para o homem (NO SEMINARIO DE
LITERATURA...).

Gercy Pinheiro de Souza observou que Gidia Junior “Traz em suas
paginas o balsamo suave do Evangelho”, entretanto, “Quem leu ‘O
Cantico Novo’, seu primeiro livro, deve ter notado ndo s6 isso, como
também uma tendéncia social” (GIOIA JUNIOR, 1969, p. 24). Em
seu livro Menino Pobre, hd dois poemas descritivos e de profundo
lirismo que nos mostram a dimensao do egoismo propria das cidades
grandes: trata-se do poema Menino Engraxate e do poema Lavadeira.
Esses dois personagens dao a medida exata da dureza que é a pobreza,
o trabalho infantil, a necessidade da mulher trabalhar fora sem direi-
to ao descanso para os filhos poderem estudar. Esses dois poemas se
completam. O pobre menino engraxate do primeiro poema, gragas
aos esforcos da mae, a lavadeira do segundo poema, consegue final-
mente se tornar doutor, assim a poesia projeta, para além do egoismo
da cidade grande, a fé, a esperanca e a for¢ca das camadas populares
que vao lutando dia ap6s dia por uma vida um pouco melhor. Abaixo
selecionamos trechos desses dois poemas:

O coronel desembolsa

muitas notas... faz a conta,

e com jeito de apressado

deixa a0 menino engraxate
preco exato, nada mais...

Nem mais um magro trocado
nem mais um gesto, um olhar;
até mesmo um “obrigado”

ele esqueceu de deixar...
(GIOIA JUNIOR, 1969, p. 186)

Ouve aplausos... frenéticos aplausos:
um rapaz elegante se levanta
e no saldo da faculdade diz:
Essa mulher merece honrarias e glorias:
¢ minha mae... foi infeliz...
e padeceu como uma santa;
este diploma que recebo, devo a ela...



esta medalha que recebo, é dela...”
(GIOIA JUNIOR, 1969, p. 191)

O tom da esperanga em meio a angustia da cidade é bem retratado
no poema Descida de Cristo em Sdo Paulo, cujo tom lembra bastante o
poema de Alvaro de Campos, heteronimo de Fernando Pessoa, sobre
a descida do Menino Jesus a terra.

Tendo resolvido

que deveria descer em Sao Paulo,

assim pensou e assim fez.

Naio escolheu, no entanto,

o Vale do Anhangabad,

que é onde se realizam os grandes comicios

e as grandes concentragdes,

ndo fez nenhuma propaganda no radio, na televisdao

€ nos jornais

[..]

Simplesmente dispensou todos esses artificios.

Nio quis cores vermelhas ou amarelas ou lilases

nos disseminados cartazes, de “out door”,

ficaria mal ao lado de antincios de pneus,

de cigarros, de coca-cola.

[..]

E resolveu que viria so,

nada de secretdrios e grupos de preparacgio e equipe de
propaganda e pequenos coros de anjos de gravatas borboletas
e bandas de robustos e rubicundos comedores de massas -
Veio s6.

(GIOIA JUNIOR, 1969, p. 43).

E estranho que o autor desses versos tenha rechagado tanto a
Teologia da Libertagdo, como fez ao se pronunciar sobre a prisio
dos padres franceses Aristides Camio e Frangois Gourion que, acu-
sados de estarem envolvidos numa emboscada ocorrida em agosto
de 1981, no Pard, organizada por posseiros contra policiais fede-
rais, foram julgados e condenados pela Lei de Seguranga Nacional
(FOLHA DE SAO PAULO, 23/06/1982). Para Gioia Junior (1982, p.
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48), “Cristo nio fez opgio pelos pobres. E um erro julgar que a opgao
tenha sido pelos pobres. A sua opgdo é pelos pecadores, sejam eles
ricos ou pobres”, sendo justa a condenagao dos padres franceses,
pois “Desejamos que os que exercem a tarefa da evangelizagdo, da
lideranga religiosa entendam os parametros da sua tarefa, os seus
horizontes e ndo interfiram noutros campos que nao lhes pertencem”
(GIOIA JUNIOR, 1982, p. 52). De modo que a resposta que lhe deu o
deputado Israel Dias Novaes parece mais ligada ao espirito dos ver-
SOs acima:

De sorte que o padre que se circunscreve a chamada missdo
especifica, obediente a um Templo de dois mil anos, em que a
Igreja esteve a servigo das classes dominantes, o padre que se
circunscreve a isto esta faltando a palavra para com Cristo. Ele
precisa ir aos campos, ele precisa defender os posseiros, por-
que se ndo estiver defendendo os posseiros, ele estara fazendo o
jogo da volkswagen e de outros grupos estrangeiros que - estes,
sim - jamais foram incursos na Lei de Seguranca Nacional. A
Lei de Seguranga Nacional nao ¢é lei de seguranga nacional: é lei
de seguranga governamental, pois defende apenas o Governo
e os interesses das classes dominantes, mormente das classes
dominantes estrangeiras (GIOIA JUNIOR, 1982, p. 51).

Giodia Junior escrevia muitos de seus poemas ouvindo cantatas sa-
cras. Ouvindo a musica de Bach, escreveu em 1955 o poema Jesus,
Alegria dos Homens, publicado em 1961 pela editora Juerp. Rolando
de Nassau recomendou o livro dele falando que “deve ser lido, medi-
tado e sentido no fundo da alma; nio ficard apenas no cérebro; ird ao
coragao!” (O]B, 15/02/1962). Em Jesus, Alegria dos Homens, o poeta
Oliveira Ribeiro Neto afirmou sentir “ecos de multidoes de crentes
através dos séculos” (GIOIA JUNIOR, 1969, p. 25).

Esse poema foi traduzido para o inglés por William Hodges, mis-
sionario norte-americano no Brasil no periodo de 1980 a 2010, que
traduziu muitos hinos para o Hinario Para o Culto Cristdo. Depois
de traduzido, o poema foi musicado por Ralph Manuel, sendo a letra
da cantata “Jesus, Our Joy”, que estreou em 28 de fevereiro de 2012 na
capela “Ransdell” da escola de musica da Campbellsville University



(Kentucky, USA). Ralph Manuel trabalhou no Brasil também como
missiondrio--musico, de 1980 a 2003. Com a composi¢do musical o
musico visava a obten¢do do grau de Doutorado em Musica (Ph. D.)
B.H.Carroll Theological Institute, em Arlington, situado na drea de
Dallas-Fort Worth, Texas (USA). Para o critico Rolando de Nassau,
¢ um conforto saber que apds 57 anos o poema de Gidia Junior foi
afinal lembrado (OJB, 03/06/2012).

O estro poético de Gidia Junior parece-nos também muito
inspirado para o retrato de cenas familiares, vide os ja citados poemas
Uma Vida em Minha Vida, em que fala da sua relagdo com o pai, e
Eramos Quatro num Quarto, em que fala da perda de dois de seus ir-
maos. Também, neste sentido, vale a pena ler A Oragdo da Maganeta,
narrando a aflicao de uma mae que espera seu filho voltar para casa, e
também Uma Mulher na Frente do Fogao, em que retrata igualmente
o cuidado de uma mae com sua familia, ou o poema A Vovo, que
descreve uma vo6 tentando por o neto para dormir.

Também testemunham grande inspira¢ao os poemas de tema bi-
blico, como O Martirio de Estevao, José no Palacio de Potifar, Sansio
e Dalila, Moisés no Monte Nebo e A Mulher Adultera.

Consideracoes Finais

Nao ¢ objetivo desse texto o louvor gratuito, comum das histdrias
domésticas das denominagdes religiosas que exaltam seus antigos
lideres chegando a vé-los mesmo como herdis, e assim legitimam
seu poder, crendo sempre estarem fazendo o resgate de um passa-
do mais imaginado do que vivido e valorizando seus “herdis da f¢”
como exemplos. Mas também nao é nossa intengdo a critica sem
razdo, ferina que busca ferir a imagem da personagem historica,
desconstruindo completamente o respeito que se tem por ela. Nossa
inten¢ao aqui foi apenas apresentar a figura de Gidia Junior como
homem de seu tempo, “sujeito as mesmas paixdes que nods’, que
como politico, lider cristdo e poeta deu a contribui¢do que julgava
cabivel a época em que viveu, mas que nao saiu incélume de viver
algumas incoeréncias.
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Jeronimo Gueiros: para alguns ele foi a aguia para
outros o leao

José Roberto de Souza (UNICAP)

Ester Fraga Vilas-Bdas do Nascimento (UNIT)?

Nao ¢é de Sdo Jeréonimo o perfil

Que eu traco, agora, entre perfis ligeiros.

E do Jerdnimo - o pastor, o Gueiros — T4o conhecido pelo seu
Brasil.

Semeia o bem por este mundo vil
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Em que vivemos como forasteiros,
Vele por todos noés, vale por mil.

Filélogo profundo e, as vezes, poeta.
O amor ao Cristo - eis a paixdo dileta Do seu cérebro aberto
para a luz.

A sua alma jamais serd de um velho.
Diz ensinar a todos o Evangelho

Tal como aos povos ensinou Jesus.
(Oscar Brandao da Rocha, 1944).

Introducao

A historia do protestantismo brasileiro é dividida e classificada em
trés periodos distintos®: Protestantismo de Invasdo, isso ainda, no
periodo da Colonia com a presen¢a dos huguenotes franceses (1557-
1558), e posteriormente com os holandeses (1630-1654); em seguida,
Protestantismo de Imigragdo, tendo como marco os Acordos feitos
entre Portugal e Inglaterra (1810), e por ultimo, o Protestantismo de
Missdo, com a chegada do Dr. Robert Reid Kalley (1855), e depois com
Rev. Ashbel Green Simonton (1859).

Pois bem, sem que muitos percebam, entre esses, os proprios pro-
testantes, esse ano de 2015, o Protestantismo de Missdo esta comple-
tando 160 anos de trabalhos realizados em Terra Brasilis. E salutar
lembrar que, esse trabalho, nao limitava-se a um trabalho de evan-
gelizagdo, mas também de caridade, sendo essa atividade, exercida
tanto pela agdo social, e muito particularmente, com a assisténcia

3 Apesar dessa classificagio e divisdo sobre o Protestantismo Brasileiro ser constantemen-
te citada, poucas pessoas por sua vez, dao conta dos seus autores. Na realidade o saudoso Prof.
Céndido Procopio Ferreira de Camargo dividiu a presenga dos protestantes no Brasil em duas
categorias: protestantismo de imigragdo e de missdo. Posteriormente, essa classica divisdo
foi repensada e acrescentada no seu primeiro item (Protestantismo de Invasdo) pelo também
saudoso Prof. Anténio Gouvéa Mendonga. Cf. Protestantismo brasileiro, uma breve interpre-
tagdo histdrica. In: SOUZA, Beatriz Muniz; MARTINO, Luis Mauro S4 (Orgs.). Sociologia da
religido e mudanga social: catélicos, protestantes e novos movimentos religiosos no Brasil.
Sdo Paulo: Paulus, 2004. p. 49-79.



médica, bem como pela questao educacional. Sobre essa ultima gos-
tarfamos de determo-nos um pouco mais.

Atualmente quando se fala da educa¢do promovida pelos protes-
tantes no Brasil, quase sempre ouve-se a maxima de que essa edu-
cacdo foi e continua sendo voltada para classe elitizada, bem como
alguns criticos consideram inerente a Igreja Protestante uma postura
excludente, ou seja, a ideia é que, as igrejas histdricas, oriundas da
Reforma protestante do séc. X V1, entre elas: a Presbiteriana, Batista e
outras que através de sua membresia, e de seus centros educacionais
(escolas paroquiais, colégios e universidades), t¢ém como alvo um gru-
po seleto. Provavelmente, esse pensamento, seja fruto consciente ou
ndo, da comparacao feita com os adeptos do movimento pentecostal,
ou mais ainda, do neopentecostalismo, tendo em vista que esses seg-
mentos alcancaram uma classe menos favorecida atualmente.

Todavia, quem assim pensa, desconhece tanto os propositos ini-
ciais da fé protestante em relagdo a questao educacional, quanto os
resultados alcangados. Vale ressaltar o exemplo que antecedeu ao
advento da Reforma Protestante do século XVI, pois, a populacio
na Europa era na sua grande maioria composta por analfabetos (ha
quem afirme que esse numero ultrapassava 90%). Por sua vez, os re-
formadores protestantes pensavam que, para que o povo entendes-
se a Biblia (até porque um dos seus lemas era o Sola Scriptura), era
necessario, portanto, que esse povo aprendesse a ler. Eis o motivo
de muitos desses reformadores traduzirem a Biblia na linguagem do
povo. Néao obstante, havia pela frente uma barreira que deveria ser
transposta, o analfabetismo. Diante de tal situa¢do, o povo preci-
sava ser educado, e foi isso o que aconteceu. Néao é por acaso que o
Protestantismo passou a ser denominado da “religido do livro”, visto
que essa questdo era tdo significante para a lideranca que, o préprio
reformador de Genebra, Joao Calvino, afirmava que ao lado de cada
igreja deveria haver uma escola.

Essa atitude também pode ser vista, entre os missiondrios nor-
te-americanos que chegaram ao Brasil em meados do século XIX.
Nas leituras feitas a partir dos diarios e cartas desses missionarios,
percebe-se que a educagio servia como estratégia missionaria, e os
mesmos, em muitos casos, desempenhavam o duplo papel de pastor/
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evangelista e professor. Além disso, as agéncias missionarias tinham
o habito de incluir entre os seus enviados, pessoas especializadas em
educacio, principalmente mulheres.

Consequentemente, a aten¢do dada por esses missionarios no ini-
cio do seu trabalho, foi para uma classe que estava a margem da so-
ciedade (filhos de familias acatdlicas, negros, incluindo pessoas de
baixa renda). Neste sentido, a infiltra¢ao do Protestantismo Brasileiro
aconteceu numa grande propor¢ao na zona rural, no sertdo, nos sitios
e nas fazendas. Faz-se necessario lembrar ainda que, a introdugdo da
educagdo protestante na sociedade brasileira deu-se concomitante-
mente a prega¢do dos primeiros missiondrios, associada com a or-
ganizagdo das primeiras igrejas que, ja se implantaram também as
escolas paroquiais. Isso sem contar que antes de surgirem os saldes
de culto, ja funcionavam as escolas nas casas particulares, as vezes do
proprio pastor.

Em alguns casos, os pastores nao sé pregavam o Evangelho, mas
ajudavam na educagdo desses novos convertidos. Além da alfabe-
tizagdo, posteriormente, alguns que se destacavam ou demonstra-
vam interesses eram instruidos na lingua inglesa, francesa, arte li-
terdria, ciéncias e recitacdo de poesia em portugués. Muitos desses
novos convertidos se tornaram catedraticos, gramaticos, médicos
e demais profissionais. E certo afirmar também que, nos colégios
protestantes, a elite brasileira enviava os seus filhos para serem edu-
cados. Nesse caso, isso acontecia pela exceléncia da educagao que
era oferecida.

Porém, nesse mesmo local, verifica-se a presenca de filhos de cren-
tes pobres, mesmo porque existiam bolsas oriundas do estrangeiro,
que tinham como finalidade educar essa classe também. Lembrando
que muitos nomes de familias que se tornaram e continuam conhe-
cidos no Brasil afora, sdo provenientes da zona rural, do sertdo, dos
sitios, ou de lugares que tinham dificuldades semelhantes.

Podemos citar como exemplo o Rev. Jeronimo de Carvalho Silva
Gueiros, que veio a assinar como Jeréonimo Gueiros. “Esse persona-
gem foi um dos mais influentes lideres presbiterianos do Nordeste
na primeira metade do século 20, tendo se destacado como ardoroso
defensor da ortodoxia”. (MATOS, 2014, p. 39).



Jeronimo Gueiros e a sua origem

Jeronimo Gueiros, nasceu numa familia de 12 filhos, sendo o filho ho-
mem mais novo, do casal Francisco de Carvalho Silva Gueiros e Rita
Francisca Barbosa da Silva. Nasceu no dia 30 de setembro de 1880,
dia esse, dedicado a “Sdo Jer6nimo”, na localidade de Queimadas de
Santo Ant6nio (Jurema), municipio de Quipapa, em Pernambuco.
Diferentemente do seu irmao Antdnio Gueiros, de saude debilitada
desde a infancia, Jerdnimo por sua vez, foi uma crianga saudavel. O
pai de Jer6nimo “descendia de uma antiga familia pernambucana
com raizes na regido de Garanhuns. O av6 de Francisco, Manoel da
Silva Gueiros, foi o primeiro a ter esse sobrenome, uma possivel cor-
ruptela de Queiros™. (MATOS, 2014, p. 39).

Jerdnimo assim como todos da familia ndo teve uma vida facil,
pelo contrario, “os filhos mais novos de Francisco de Carvalho Silva
Gueiros, apds a abolicdo da escravatura, e a perda da mao-de-obra
familiar, foram obrigados a trabalhar como marceneiros, para o sus-
tento da familia”. (VIEIRA, 2008, p. 260). Jeronimo “também traba-
lhou de cigarreiro, chegando a fabricar 1.200 cigarros em um s6 dia”.
(MATOS, 2014, p. 39).

Além das condi¢oes humildes, Jeronimo assim como os seus ir-
maos, “eram adeptos entusiastas das farras semanais e das bebidas
alcodlicas”. (VIEIRA, 2008, p. 260). Na realidade, Jeronimo ja “no
inicio da adolescéncia, tinha uma vida desregrada, entregando-se a
bebida e aos jogos de azar”. (MATOS, 2014, p. 39).

Vieira (2008) lembrando dessa época, diz que, “sua frustagdo com
a vida que levava, foi provavelmente o que levou ao vicio das bebidas
alcodlicas e a jogatina, tendo se tornado um jogador profissional, aos
13 anos de idade [...]"”. (p. 261).

Todavia, Jeronimo converteu-se ao Protestantismo, através dos
esforcos do trabalho realizado pelo Rev. George W. Butler e da sua
esposa, Rena Butler, um casal de missiondrios norte-americano, os
quais chegou em Garanhuns no final do século dezenove, mas espe-
cificamente, no ano de 1895. Na realidade, “esses foram a primeira
grande influéncia que Jerénimo Gueiros teve em sua vida, de evangé-
lico e de intelectual”. (VIEIRA, 2008, p. 261).
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Fonseca (1999) detalha tal informacéo ao dizer:

O Rev. Butler chegou a Garanhuns no dia 6 de margo de 1894,
acompanhado de Sr. Antbnio Souto de Araujo, também cha-
mado de Ant6nio Vera Cruz, nome artistico quando era char-
gista do periddico magon, que circulava na época, membro da
igreja no Recife, e logo reiniciou ali a pregacdo do evangelho.
Desta vez, os frutos apareceram. No ano seguinte, em 06 de
janeiro de 1895, 15 pessoas foram consagradas ao batismo, es-
tando entre esses novos membros o jovem Jerénimo Gueiros,
com apenas 15 anos de idade. O jovem Jeronimo logo se mos-
trou um grande pregador e companheiro do Rev. Butler. (p. 16).

Ensaios Biograficos

Liderangas Protestantes no Brasil:

Jeronimo Gueiros e o inicio dos seus estudos e da sua vida
ministerial

Apds a sua conversio, Jeronimo passou a ter gosto pelos estudos e, foi
aos pés dos Butlers que ele comecou a sua carreira académica. Vieira
(2008) lembra que:

Nos trés primeiros anos que estudou com D. Rena Butler, de
1895 a 1898, entre outras matérias, aprendeu o inglés. Isto o
habilitou a consultar livros naquela lingua, que lhe abriram
um amplo leque de informagdes, ndo disponiveis a alguém que
fosse apenas monoglota, especialmente em um Brasil daquela
época, tao carente de livros didaticos, e de literatura erudita
de todos os tipos. [...] Mrs Butler recordava como Jerénimo,
ainda menino e estudando com ela, constantemente vinha
buscar auxilio na leitura dos textos em inglés, perguntando:
Mama Butler, o que quer dizer isso? Em seguida, continuou os
seus estudos na primeira escola paroquial, criada pelo pastor
Martinho de Oliveira [...].” (p. 262).

O Rev. Butler percebendo no jovem Jerénimo Gueiros evidéncias
para o ministério pastoral, mas, ndo dispondo de tempo suficiente
para ajuda-lo no seu preparo, bem como, de outros jovens lideres,
resolveu convidar o seu amigo, Rev. Martinho de Oliveira, que além
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de aceitar o convite, veio residir em Garanhuns com sua familia. Foi
no lar do Rev. Martinho de Oliveira onde se deu o inicio, do que hoje
¢ denominado de Casa de Profetas, ou seja, o Seminario Presbiteriano
do Norte. Fonseca (1999) ratifica:

O Rev. Butler providenciou uma residéncia para o colega que
acabara de chegar. No lar do Rev. Martinho de Oliveira, um
dos seus aposentos, mais precisamente um quarto, foi separado
para que ali se instalasse a primeira sala de aulas do auspicioso
“Colégio Teoldgico”, como foi chamado por eles. Na Sala havia
uma mesa grande de madeira e alguns bancos. Os alunos se
sentavam em volta da mesa, horas a fio estudando e se delician-
do nos ensinamentos transmitidos pelo mestre Martinho de
Oliveira. No centro de uma das paredes estava um velho, mas
valioso quadro-negro que servia para transcricoes de todas as
matérias e assuntos lecionados em sala de aula. Dois alunos es-
tavam matriculados, Jeronimo Gueiros e Jodo dos Santos, que
abandonou depois os estudos e o Evangelho [...]. (p. 17).

A ordenagdo para o ministério pastoral, aconteceu no dia 15 de
setembro de 1901, pelo presbitério de Pernambuco, como pastor da
Igreja Presbiteriana do Brasil. Dr. Butler em uma de suas correspon-
déncias chega a mencionar a aparéncia fisica do seu discipulo e da
sua postura no pulpito, pois, segundo ele, Jeronimo era “alto, esbel-
to, de pele alva, de maneira autoritaria no pulpito, porém humilde”.
(VIEIRA, 2008, p. 262).

Quanto ao texto escolhido para pregar o seu sermao no dia da sua
ordenagcao foi o de J6, onde diz: “O homem nascido da mulher é curto
de dias e farto de inquietagdo. Sai como a flor e murcha; foge tam-
bém como a sombra e nao permanece”. (14:1-2). Comega o seu sermao
através de indagagoes e demonstra uma grande erudi¢do. Isso, pode
ser ratificado, através das citacdes que sdo feitas:

E da propria natureza e constituicdo do nosso eu procurar a
razdo de ser de todas as coisas — o porqué de toda a existéncia,
fisica ou moral. Quando contemplamos o mundo exterior que,
diante de nds se descortina, perguntamo-nos: Donde e por qué
tudo isso? [..] Quando examinamos o homem, na atualidade
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de sua existéncia e procuramos uma sintese que genericamente
o descreva, nenhuma tao propria se nos depara como a do pa-
triarca Jo, que acabamos de citar. [...] Com razdo Shakespeare,
citado por Luthardt, pde na boca de Mefistofeles estas do-
lentes palavras em relacdo ao pdo da inteligéncia: “.. desde o
ber¢o até o timulo, nenhum homem digere o velho fermen-
to”. E o dr. Luthardt a isto acrescenta, em seu livro — Verdades
Fundamentais do Cristianismo: “E, entretanto, o homem, em-
bora tenha de perder todos os seus dentes, ndo pode renun-
ciar a prosseguir em busca de um alimento tio necessario”.
(GUEIROS, 1951, p. 221-222).

Jeronimo Gueiros que fora ordenado apenas com vinte um anos
de idade, percebe-se no sermao de prova, uma profundidade e inti-
midade com as letras, demostrando com isso, um pré-antincio de um
jovem que diferenciado dos demais do seu tempo, se destacaria num
futuro préximo. Foi o que aconteceu.

Jeronimo Gueiros e a sua trajetdoria académica

Devido a sua importincia no mundo académico, bem como, o seu
destaque no ambito ministerial, Jerobnimo por esses motivos, passou
a ganhar alguns adjetivos que refletiam o seu perfil. Esses adjetivos
dependiam da localizagao geografica, por exemplo, “entre os evangé-
licos do Norte era conhecido como A Aguia do Norte. Entre os do Sul,
talvez por ser pernambucano, era conhecido como O Ledo do Norte.
Ambas essas denominagdes sublinhavam o grande poder de suas
palavras, como pregador e orador, jornalista e polemista”. (VIEIRA,
2008, p. 25). Borges e Machado (2006), ratificam essa informagao
quando afirmam:

Motivados pelo grau de intelectualidade do contemporaneo
Rui Barbosa, “A Aguia de Haia”, os evangélicos do Norte
apelidaram Jerdonimo Gueiros de “A Aguia do Norte” numa
viva demonstracdo de reconhecimento de sua intelectualida-
de, mas no sul, ele era conhecido como “O Ledo do Norte”,



apelido motivado pelo Estado onde nasceu: Pernambuco. (p.
28-29).

Devido a sua grande influéncia e capacidade ndo custou para que
naturalmente, Jeronimo se destacasse e chamasse a atengao até mes-
mo do governador pernambucano:

Em 1920, o entdo governador de Pernambuco, o Dr. José
Bezerra Cavalcanti, o convida para dirigir a Escola Normal
Oficial do Estado, da qual, além de diretor, foi docen-
te de Historia da Civilizagdo [...]. Em Natal, foi fundador do
Externato Natalense, da Escola Elisa Reed, organizador e
Professor do Instituto Pestalozzi e catedratico de Portugués na
Escola Normal do Rio Grande do Norte; no Recife, foi profes-
sor e presidente do Seminario Evangélico do Norte, membro e
presidente da Academia Pernambucana de Letras e, em 1929,
com 49 anos de idade, tomou posse da Cadeira 11, da referida
Academia, cujo patrono é o General Abreu e Lima; também foi
membro do Instituto Histérico e Geografico de Pernambuco
e catedratico do Instituto de Educa¢io de Pernambuco.
(BORGES e MACHADO, 2006, p. 28).

Quando eleito para ocupar uma das cadeiras na Academia
Pernambucana de Letras, ocupada anteriormente pelo patrono, o ge-
neral Abreu e Lima, Jerdnimo, no seu discurso de posse, demonstra
ter total consciéncia da releviancia do seu papel social, relembra as
suas origens, mas, nao se furta de externar publicamente a sua missao
primordial, que segundo ele mesmo, era pregar o Evangelho:

Sr. Presidente, Exmas. Senhoras, Meus Senhores, Senhores
académicos: Sinto-me bem ao transpor os humbrais deste ce-
naculo de sele¢do mental. Faz-me bem a comunhdo intelectual
dos que reconhecem que “nao s6 de pao vive o homem”. [...] A
vida, para mim, ¢ anseio, vibra¢do, movimento, atividade; é
trabalho, resisténcia, busca e rebusca; é acdo e reagio; é fluxo
e refluxo; é atracdo e repulsdo; em suma, a vida digna de ser
vivida é luta sem tréguas sob o influxo soberano das ideias,
em prol da finalidade superior para que fomos formados.
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[...] Senhores académicos: Ha alguma coisa que nos irmana
e nos vincula nesta oficina de luz. Somos todos sonhadores
de alguma coisa além da vida com seus pendores subalternos.
Vivemos do ideal com que sonhamos. Pelo menos, minha vida
tem sido uma urdidura de sonhos em que sobressai minha
tendéncia associativa com escopo superior. E todos os meus
sonhos objetivaram-se em doces realidades, tanto quanto o
permitiram a contingéncia e relatividade das cousas humanas.
Sonhei, primeiro, na obscuridade da minha vida sertaneja, no
meio da pobreza extrema de rude operario, com ilustrar-me
para fazer-me afanoso obreiro espiritual, de modo a poder le-
var a minha gente o influxo do Livro que inspirou a civiliza¢ao
das maiores poténcias do Velho e Novo Mundo. E o sonho foi
realidade. Através de trinta anos, desdobro, ininterruptamen-
te, minha atividade espiritual com a profunda convic¢do que
me levara ao seio de Deus e com esse entusiasmo crescente e
insopitavel que a fé inspira e me faz exclamar com o apostolo
dos gentios: “Ai de mim, se eu ndo evangelizar!”. (GUEIROS,
1951, p. 11-13).

Ainda no seu discurso de posse na Academia Pernambucana de
Letras, relembra o seu sonho de ir além dos seus oficios pastorais
eclesiasticos:

Sonhei mais tarde, ante o quadro l6brego da cegueira men-
tal que nos rodeia, ao ver as multiddes ignaras que nos de-
gradam, sonhei com abrir livros, fundar escolas, difundir o
ensino, fazendo-me garimpeiro espiritual para arrancar da
ganga negra da ignoréncia os nossos esperangosos patricios.
E o sonho foi realidade. [...] abri cursos, fundei colégios que
o governo subvencionou, fiz-me catedrético por concurso na
Escola Normal, construi ao lado do templo onde pregava a
casa da escola paroquial que fundei, e meu lar foi uma es-
cola. E aqui me tendes visto na mesma faina patriética, na
Escola Normal e fora dela. [..] Mas, felizmente, como com-
preendestes que “a liberdade de divergir é que mantem uni-
dos aqueles que divergem”, como escreveu Faguet, pudestes
concretizar as aspiragdes que nos irmanam, e as tendéncias
que nos imaterializam nas rebuscas indémitas da perfeigdo;



pudestes verificar a paixdo que me fez convosco romeiro do
ideal. (GUEIROS, 1951, p. 15-16).

Como bem podemos perceber, fazia questdo em deixar claro que,
as suas opinides divergentes, nao lhes motivava a ser um indiferente.

Jeronimo Gueiros e a sua triste partida

Jeronimo Gueiros morrera no dia 07 de abril de 1953. Os principais
jornais da cidade do Recife publicaram seu pesar. Reconhecido
por sua auténtica vocagao de apdstolo, pois fora pedagogo na arte
de educar para a fé. Reconhecidamente homem de cultura e pro-
funda sensibilidade, foi-lhe um dia conferido lugar de grande rele-
vo entre os mestres. O Jornal do Comércio, em 08 de abril de 1953,
assim dizia:

Mestre de geragdes, deixou de sua agdo os mais brilhantes ves-
tigios pela maneira elevada, desinteressada e nobre como exer-
ceu o magistério. Em Natal, em Fortaleza, no Recife e por ou-
tras capitais e cidades brasileiras fundou e dirigiu institutos de
cultura e de educagdo, aos quais ligou seu nome pela dedica¢éo
a causa do ensino, quando ainda se podia dizer do ensino que
era uma voca¢ao e ndo uma tentativa de homens frustrados em
outras carreiras. Ou, o que é pior, um ato de comércio como
outro qualquer.

A morte de Jeronimo Gueiros foi sentida no meio intelectual per-
nambucano, ndo s6 porque pertencia a Academia Pernambucana
de Letras, ao Instituto Arqueoldgico, Historico e Geografico de
Pernambuco, além de varias associagdes culturais brasileiras e es-
trangeiras e, assim, conseguira firmar, com sua personalidade, o ca-
minho de uma obra literaria de grande valor e que, vale salientar,
expressava forte teor humanista.

A Igreja Presbiteriana no Recife sabe que o pastor Gueiros foi
um homem nao sectario. Tinha o didlogo como arma para esgrimir
quando necessario, pois sua visdo crista do homem e do mundo o
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aproximava do outro como amigo, ultrapassando os limites sociais
de sua religido.

No terreno das ideias, vale destacar o que afirmou Benjamin
Moraes no Jornal Mocidade, em maio de 1953:

[Jeronimo Gueiros], foi sempre um liberal, no melhor sentido
desta palavra. Batalhou sempre pela liberdade de consciéncia,
ndo somente quando esta era avancada pelas forcas da Igreja de
Roma, mas também quando os proprios romanistas sofriam
persegui¢des de elementos anticlericais. Tdo marcante foi este
trago da sua personalidade — de lutador pela liberdade de ideias
e de crenga — que, na cerimdnia do seu sepultamento, estive-
ram representantes de israelitas, de espiritas e catolicos [...].
Quando correntes modernistas de teologia come¢aram a surgir
no Brasil, opos-se vigorosamente a elas, escrevendo, pregando
e lutando como um gigante pelas verdades da Confissao de Fé
da Igreja Presbiteriana. Por outro lado, quando agremiagdes
novas quiseram envolve-los, para dele fazer um simples instru-
mento, ndo aceitou essa posi¢do: aplaudiu nelas o que julgava
certo, mas ficou naquilo que fora a vida toda - um ministro da
Igreja Presbiteriana.

Entretanto - esclarece ainda Benjamin Moraes — que Gueiros
nao foi nunca um denominacionalista de visao estreita, pois, como
presbiteriano sincero, amou a cooperagdo com outras igrejas ir-
mas, nao s6 pregando nos seus templos, mas representando, no
Norte do pais, a Confederagao Evangélica do Brasil, procurando
mesmo atrair para o seu seio os elementos moderados da Igreja
Pentecostal, uma vez que abandonassem o que, a seu ver, eram ex-
cessos do seu culto.

Por toda a vida fora, sim, um ministro da Igreja Presbiteriana.
Mas honrou sua nacionalidade pela sua vasta cultura, pelo seu porte
moral e por viver pela fé, o que ndo deixou de expressar pela poesia
que cultivara, como essa que segue, intitulada “Minha Fé”:

Mirifico poder que a vida acalma
Nas 4nsias e torturas do viver,
A minha fé promana de minha alma



A pesquisar, pensar, sentir, querer.
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Nio ¢é supersticdo, credulidade.

Naio é contemplativo misticismo.

Nio é risivel infantilidade.

Naio é crendice, embuste ou fanatismo.

E fé que acolhe os dados da ciéncia
Como a Palavra natural de Deus

E, em tudo, evita a triste consequéncia
Dos erros perigosos dos ateus.

E fé oposta as varias imposturas

Da desvairada e va filosofia.

E fé subordinada as Escrituras

Por cuja luz, na terra, Deus nos guia.

E o “firme fundamento do que espero”
E a “prova racional do que ndo vejo”
Razao de ser do que da graga eu quero,
Inspirac¢ao de tudo quanto almejo.

E crenga inspiradora, enaltecente,
Que gera afeto e esfor¢o voluntario,
Pois tem por objeto o Onipotente,
Humanizado e erguido no Calvario.

E o elo estreito e firme que me prende
A fonte eterna da maior ventura.
E o brago d’alma aflita, que se estende.

Ciente das dificuldades provenientes das suas enfermidades, mas
ainda lucido e correndo nas suas veias a paixdo poética Jerdnimo
consegue escrever o que ele mesmo intitulou de “Meu Ultimo
Bramido”, disse ele:

Que mistério insondavel, Santo Deus!
Por que néo chegarei ao fim dos sonhos?
Por que me vou em meios aos planos meus -
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Téo puros, tao fagueiros, tdo risonhos?

Por que, Senhor, seguindo os trilhos teus,
E arrostando por ti prélios medonhos
Contra incréus e modernos fariseus
Fez-me a doenca os dias tao tristonhos?

Ensaios Biograficos

Nao sei. Mas sabes tu, Deus soberano,
Sei apenas que estas sempre ao meu lado.
E que tudo, em minha vida, em teu arcano,
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Para o meu bem supremo has destinado,
E que o fruto do meu labor insano

Dos pdsteros vai ser saboreado.
(BORGES e MACHADO, 2006, p. 74)

Apos a noticia da sua morte, ndo tardou para que todos os jornais
locais, e ainda outros, até mesmo fora do estado de Pernambuco, la-
mentassem a sua triste partida. No Didrio da Noite, datado em 07 de
abril de 1953, encontramos a seguinte afirmagao:

A sociedade do Recife esta de luto. Faleceu o professor Jeronimo
Gueiros, respeitavel figura de homem de bem, espécie de pa-
triarca austero, fundador de uma familia ilustre e numerosa.
Dizemos fundador no sentido da projecdo social, porque o
professor Jeronimo Gueiros teve uma origem humilima, que
ele ndo escondia, mas de que falava com orgulho, como mon-
senhor Cardin, batendo nos peitos, numa conferéncia aqui no
Recife, ao falar da humildade dos seus pais. Pastor protestante
durante muitos anos e um dos esteios da Igreja Presbiteriana,
no Recife, o professor Jeronimo Gueiros foi um homem alheio
a sectarismos extremados. Praticando a verdadeira fraternida-
de crista, vivia em boa harmonia com os seus concidadaos e as
suas amizades ultrapassavam os limites sociais da sua religido.
Das letras pernambucanas era um dos mais ilustres expoentes
e na Academia Pernambucana, a que sempre deu a colaboragdo
de sua cultura e o prestigio de sua personalidade, deixa um cla-
ro sensivel. Foi, no final das contas, um homem justo e bom. E
morre estimado e admirado pelos seus contemporaneos.

168



Nesse mesmo dia (07/04/1953), o Diario de Pernambuco trouxe
uma nota mais extensa, que dizia:
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Faleceu o Prof. Jeronimo Gueiros — O enterramento realiza-se
amanhd, saindo o féretro da Igreja Presbiteriana da Boa Vista.
Em sua residéncia, a rua Gongalves Maia, faleceu esta madru-
gada, o prof. Jeronimo Gueiros, ministro presbiteriano, pro-
fessor aposentado da antiga Escola Normal de Pernambuco e
respeitavel figura dos nossos circulos literarios e sociais. Desde
que comegou a circular, a noticia vem tendo a mais dolorosa re-
percussao, pois veio privar a nossa comunidade da presenca de
quem sempre defendeu principios da fraternidade e dignidade
humana. O extinto, em sua longa e proveitosa vida, jamais se
afastou dessa orientagdo. A sua austeridade de conduta era por
todos reconhecida, a tal ponto que as suas convicgdes religiosas
jamais serviram de pretexto para distancia-lo de seguidores de
outras crengas. Era amigo pessoal de padres e frades e muitos
destes visitaram-no varias vezes durante o periodo de enfermi-
dade. Em Pernambuco e no Nordeste, campo de sua atua¢ido
durante tantos anos, sempre houve um respeito unanime em
torno da personalidade de prof. Jeronimo Gueiros e da since-
ridade de suas atitudes. Nascido a 30 de setembro de 1880 em
Queimadas, neste Estado, filho de Francisco de Carvalho da
Silva Gueiros e Rita Francisca da Silva Gueiros, Jeronimo trans-
feriu-se, ainda crianca para a cidade alagoana de Palmeiras dos
Indios e posteriormente para Garanhuns, onde trabalhan-
do como marceneiro e estudando, fez a sua formagdo huma-
nistica e iniciou-se no ministério evangélico. Exerceu depois
atividades em Fortaleza, no Rio Grande do Norte e ainda em
Garanhuns, onde, em 1903, casou com Cecilia Barbosa Frias
que seria a sua companheira dedicada e fiel para o resto da
vida. Convidado em 1920 pelo entdo governador José Bezerra
Cavalcanti, para dirigir a Escola Normal de Pernambuco, fixou
definitivamente sua residéncia no Recife. E a 27 de fevereiro de
1921, organizou a Igreja que é hoje a atual Igreja Presbiteriana
da Boa Vista. Finalmente, no dia 15 de novembro de 1947, ap6s
esfor¢os de 27 anos, concluiu o templo. Além de fundador e pas-
tor da Igreja Presbiteriana da Boa Vista e ex-pastor das Igrejas
Presbiterianas de Fortaleza, Natal, Campo Alegre e do Recife,
foi o professor Jerénimo fundador do Externato Natalense,
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da Escola Elisa Reed e reorganizador e professor do Instituto
Pestalozzi, em Natal; ex-diretor do Semindrio Teologico e
Campinas (S. Paulo); professor e ex-presidente do Semindrio
do Norte (Recife); membro e ex-presidente da Academia
Pernambucana de Letras; membro do Instituto Arqueoldgico
Histérico e Geografico de Pernambuco; organizador do Norte
Evangélico; ex-colaborador dos didrios de Pernambucanos
Jornal do Recife, A Provincia, Jornal do Commercio e DIARIO
DE PERNAMBUCO, tendo mantido nestes dois tltimos a sec-
¢do A Disciplina da Linguagem portuguesa, irradiadas pela
emissora Radio Clube de Pernambuco. Publicou varias obras,
entre elas O Espiritismo Analisado e Proje¢oes da Minha Vida,
este publicado em 1952. Filélogo de conceito nacional foi uma
das maiores autoridades brasileiras em assuntos vernaculares,
cujos conhecimentos transmitiu a varias geragdes. Deixou o
prof. Jeronimo Gueiros os seguintes filhos: advogado Esdras
Gueiros, professor Neemias Gueiros, Rubem Gueiros, chefe de
sec¢do do IBGE, no Rio; Helena Gueiros Vasconcelos, casada
com o médico Orlando Vasconcelos; Alvaro Gueiros, bancério
no Rio; Jerocilio Gueiros, ex-governador do Territério do Rio
Branco; Celia Gueiros, casada com o industrial Nilson Coelho,
residente na Bahia; Luci Gueiros Leite, casada com o advogado
Evandro Gueiros Leite; Jenilio Gueiros, funcionério do IBGE;
Jeronimo Gueiros Junior, bancario no Rio; e Clarindo Gueiros,
funciondrio da Standard Oil no Recife. _ O prof. Neemias
Gueiros viajou de avido ante-ontem para o Recife e desde entdo
ndo se afastou da cabeceira do seu pai. O enterramento realiza-
se amanha saindo o féretro as 8 horas, da Igreja Presbiteriana
da Boa Vista a rua Conde da Boa Vista, 521.

Consideracoes finais

Borges e Machado (2006), relembram em poucas palavras, quem foi
Jeréonimo Gueiros e as homenagens que lhe foram feitas:

[...] foi administrador, ativista, conferencista, contista, cronis-
ta, docente, educador, escritor, ensaista, ficcionista, filélogo,
jornalista, literato, memorialista, orador, pastor presbiteriano,



pensador, pesquisador, poeta, polemista, produtor cultural,
e tem seu nome mencionado no Dicionario Bibliografico de
Poetas Pernambucanos, de Lamartine Morais e no Diciondrio
Bibliografico Regional do Brasil, de Mario Ribeiro Martins.
O Rev. Jerénimo fez histdria e, como gratiddo, a histéria re-
verencia o seu nome em institui¢des educacionais e vias pu-
blicas como: Escola Professor Jeronimo Gueiros localizada na
Rua Quintino Bocaiuva, Centro, em Garanhuns, PE; Escola
Professor Jeronimo Gueiros, na Rua Cel. Antonio Victor,
S/N - Sio José em Garanhuns, PE; Instituto Presbiteriano
Jeronimo Gueiros S/C Ltda; Grupo Escolar Jerdnimo Gueiros,
na Rua Antonio Melo Esquina, Jagubarro Vermelho em Natal,
Rio Grande do Norte; Escola Estadual Jeronimo Gueiros, em
Natal, Rio Grande do Norte. Tanto em Pernambuco quanto
no Rio Grande do Norte , logradouros publicos receberam o
seu nome, como a Rua Jerdnimo Gueiros, na Encruzilhada,
em Recife, Pernambuco, via publica esta que serve para de-
terminar as fronteiras limitrofes entre os bairros de Campo
Grande, Encruzilha, Hipédromo e Ponto de Parada; Na
Regido Metropolitana do Recife, encontramos a Rua Jerdnimo,
na cidade do Recife, na cidade de Abreu e Lima; Rua Pastor
Jerdnimo Gueiros, Tirol, em Natal, Rio Grande do Norte e o
Edificio Jerénimo Gueiros, anexo a Igreja Presbiteriana da Boa
Vista. (p. 29).

Apesar de todas as qualidades que o professor Jeronimo Gueiros
possuia ou que lhes eram atribuidas, ndo se envergonhou de deixar
registrado em suas poesias, as fragilidades que passam qualquer ser
humano, pois, exemplo disso, é seu poema, em titulado de “Velhice”.
Eis alguns dos seus trechos:

[...] Ai! Como é triste ser o que sou!

Ja fui menino e agora sou avo!

Outrora, membros fortes, resistentes,

E, hoje pobre de mim! — murcho e sem dentes...

[...] “Oh, que saudade eu tenho
Da aurora da minha vida,
Da minha infancia querida
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Que 0s anos nio trazem mais!”

[...] Ser velho é ser da vida murcha flor!
E gemer sempre nos lategos da dor.

E ser tema constante de chalaca.

E merecer as chufas de quem passa.

E ser das criancinhas um palhago.

E ser trapo da vida, é ser bagaco.

E afogar gemidos em carinhos

E afagos para os filhos e netinhos...

[...] O velho arrasta os pés, enverga a espinha
E, sem bordao - coitado! - nao caminha.
Mastiga em seco, treme e a toda gente.

Se mostra, quase sempre, impertinente.

E um desgostoso, sempre a suspirar...

E um torturado que tortura o lar.

Tateia, gesticula e fala s6.

E corda gasta que nio dé mais no...
De quase tudo foi-se lhe a memoria
Mal sabe repetir a sua histéria.

Triste do velho! E um pobre desprezado
Que vive tdo somente do passado! ...
(BORGES e MACHADO, 2006, p. 50-53)

Esses destaques revelam, apenas, breve perfil de Jeronimo Gueiros.
Mas, sua trajetoria bem que mereceria algo a mais do que foi dito. Na
realidade, “sua vida merece um estudo mais amplo do que pode ser
feito nos limites de um tinico capitulo. E de se esperar que algum aca-
démico evangélico escolha sua biografia como tema de tese de mes-
trado ou doutorado, e elabore o estudo que sua vida e obra merecem”.
(VIEIRA, 2008, p. 260).

Percebemos que, o conjunto de sua a¢ao por onde passou no exer-
cicio de um bom profissional que era, deixou firme testemunho de
compromisso com a cidadania, numa época em que a referéncia a
esse termo ndo significava para a sociedade algo como “cidadania
ativa”. Durante meio século nao foi apenas um eximio pregador,



mas exerceu marcante e decisiva influéncia na vida cultural e social
de Pernambuco, quer como professor, quer como diretor da Escola
Normal, quer como presidente da Academia Pernambucana de
Letras, quer como intelectual dos mais primorosos e destacados (Cf.
Jornal Voz Batista — Bahia, abril de 1953).
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Joao Dias de Aratjo sua trajetoria de pastor e
professor: relatos de memorias e os embates
teologicos, sociais, politicos e trabalhistas durante
o regime civil e militar

Marcio Ananias Ferreira Vilela

Ao iniciar o meu doutorado no Programa de Pds-graduacao em
Historia na Universidade Federal de Pernambuco, sob a orientacdo
do professor Antonio Torres Montenegro, estava convicto da neces-
sidade de realizar uma série de entrevistas com pastores, professo-
res de seminarios e leigos para entender o comportamento da Igreja
Presbiteriana do Brasil (IPB) em relagdo ao golpe civil e militar de
1964 e ao regime de exce¢do. Em uma lista organizada com varios
personagens ligados a Igreja, figurava a do ex-pastor e ex-professor
do Seminario Presbiteriano do Norte/Recife, Jodo Dias de Aratjo.
A sua importancia para a minha pesquisa se consolidou logo apds
a leitura do seu livro Inquisicdo sem fogueira: a histéria sombria da
Igreja Presbiteriana do Brasil, propagado no mercado editorial em
uma nova edigdo, exatamente no ano em que ingressava no douto-
rado, 2010.

1 Graduado em Histdria pela Universidade Federal de Pernambuco. Mestre pelo Programa
de Pés-Graduagao em Histéria da UFPE, e doutor pelo mesmo Programa, onde desenvolveu
0 Pés-doutorado Junior/PDJ/CNPq.



Ensaios Biograficos

Liderangas Protestantes no Brasil:

176

Neste livro Joao Dias de Araujo apresentou inumeros documen-
tos que versam sobre a dinamica da Igreja Presbiteriana do Brasil,
principalmente, na segunda metade do século XX. Mais precisa-
mente, a sua narrativa procurou oferecer um quadro geral da po-
si¢do oficial desta institui¢do frente aos problemas teologicos, so-
ciais, politicos e as divergéncias internas dai suscitadas. Conflitos
que teriam, segundo o autor, possibilitado um conjunto considera-
vel de agdes repressivas e de vigilancias efetivadas contra pastores,
professores, seminaristas e leigos que por ventura desviassem de
um padrdo doutrinario que deveria ser seguido. Relata ainda que
setores preponderantes da IPB haviam se inclinado, ou seja, legi-
timado as agdes militares de 1964, assim como, os longos anos do
regime militar.

No livro Inquisi¢do sem fogueira, Joao Dias de Araujo narra prin-
cipalmente a sua experiéncia vivenciada nesta institui¢do, como as
perseguicoes sofridas e a sua posterior expulsao dos quadros do-
centes do Seminario Presbiteriano do Norte por divergir das dire-
trizes apresentadas como majoritarias. Com isso, apresenta-nos um
pouco da perspectiva teoldgica que defendia e da sua posigao poli-
tica e social frente a pobreza e a miséria existente no Nordeste. Ora,
estas questdes muito nos instigaram no sentido de tentar realizar
uma entrevista de vida com este personagem. Foi com este objetivo
que viajei para a cidade de Feira de Santana, no estado da Bahia, em
setembro de 2011. Ali encontrei alguém desejoso por narrar as suas
memorias, elaborando narrativas, por exemplo, sobre o seu apoio a
candidatura de Miguel Arraes de Alencar ao governo do estado de
Pernambuco, suas relagdes com o lider camponés Francisco Julido,
o trabalho que desenvolveu como pastor e professor, os mecanis-
mos de perseguicao e vigilancia agenciados pela IPB, expulsao do
Semindrio e a sua posterior saida desta Igreja, assim como, o exten-
so embate travado com a IPB e o Seminario Presbiteriano do Norte
na Justi¢a do Trabalho para garantir os seus direitos trabalhistas.
Em sua residéncia, durante mais de 6 horas de entrevista, do con-
fronto entre o presente e o passado, a partir de uma temporalida-
de multipla, que se afasta e se entrecruza, Jodo Dias elaborou suas
memorias.



Memorias que foram utilizadas intensamente na minha tese de
doutorado, intitulada Discursos e prdticas da Igreja Presbiteriana do
Brasil durante as décadas de 1960 e 1970: didlogos entre religido e po-
litica. Mas agora, ao ser convidado a publicar nesta coletanea, ao lado
de renomados pesquisadores que versam sobre protestantismo no
Brasil, disponibilizo uma primeira parte dessas memorias. A publi-
cagdo das memorias do pastor e professor Joao Dias de Aradjo justi-
fica-se, em grande medida, por entendermos ser uma documentagiao
significativa para quem realiza investigagdes sobre o protestantismo
no Brasil na segunda metade do século XX das mais diversas dreas do
conhecimento. Mas também o faco como um reconhecimento, uma
homenagem in memodria a este personagem, compreendido e amado
por uns e renegado por outros.

E deste primeiro encontro registramos o seguinte didlogo

M. V. - Professor, onde e quando o senhor nasceu?

J. D. — Nasci na cidade de Campinas, Sdo Paulo, no dia 05 de maio
de 1930. No entanto minha familia morava em Cuiaba, mas se trans-
feriram para Sao Paulo, acompanhando o meu pai em 1930, pois ele
iria cursar Teologia na Faculdade de Teologia de Campinas, da Igreja
Presbiteriana do Brasil. Acabei nascendo em maio, no Semindrio de
Campinas. Considero-me paulista, mas todos os meus parentes sao
nordestinos. Vim para o Nordeste quando tinha dezoito anos para
trabalhar, fixei residéncia aqui. A priori na Bahia e posteriormente
em Pernambuco.

M. V. - E seu pai, terminou o curso e veio trabalhar...

J. D. - Meu pai terminou o curso e foi trabalhar em Rosario
Oeste, que ¢ uma cidade perto de Cuiaba. Ele passou um tempo ali
até que pudesse ir para a Igreja Presbiteriana de Cuiaba, a primeira
igreja evangélica de Mato Grosso, fundada por missiondrios ame-
ricanos. Meu pai foi o pastor nacional que deu maior desenvolvi-
mento aquela igreja, permanecendo por doze anos. Isso se deve ao
trabalho evangélico pioneiro que meu avo realizou em Mato Grosso,
ele era natural de Recife, mas mudou-se para Cuiaba com a familia,
onde esse projeto foi desenvolvido. Foi ele, Jodao Pedro Dias, meu avo,
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que fundou o trabalho presbiteriano em Cuiaba. Quando eu sai de
la, com quinze anos, s existia a Igreja Presbiteriana, como igreja
evangélica. Meu nome foi em homenagem ao meu avo paterno, Joao
Pedro Dias, que era considerado por muitos, um heroéi la do Mato
Grosso. Pois estabeleceu a primeira linha telefonica do Estado de
Mato Grosso e também a primeira hidroelétrica, que aproveitou a
energia do Rio da Casca. O prédio principal da companhia de ener-
gia da cidade tem o nome de meu avd que era mais conhecido por
Jodo Dias, além de tudo era amigo do arcebispo de Cuiaba. O unico
pastor da cidade era amigo de Dom Aquino Correia, eu o conheci
pessoalmente, ia tomar cafezinho la em casa com meu pai. Em oca-
sides especiais... Aniversarios... Meu pai ia 1a no Palacio Episcopal
também visita-lo. Fiquei em Cuiaba até meus quinze anos, e depois
fui para Campo Grande e de 1a meu pai foi para Caetité, onde foi
comemorado o Centenario da Igreja Presbiteriana de Caetité. Uma
cidade do sudoeste da Bahia, na direcao de Minas Gerais. Meu pai
foi pastor cinco anos naquela cidade...

M. V. - E o senhor estava com ele durante este tempo?

J. D. - Toda a familia acompanhou meu pai. Neste ano (2011)
aquela Igreja completa 100 anos . Em 1949, comecei meu curso no
Seminario Teoldgico de Campinas, entretanto no meu periodo de fé-
rias ia para Caetité, e mesmo sendo seminarista ajudava meu pai, nao
existiam muitos brasileiros naquela época.

M. V. - Em que ano comegou sua carreira de professor?

J. D. - Fui para Campinas em 1949, acabando o curso em 1952. E
nesses anos, 49-52, ﬁquei como seminarista visitando os campos des-
sa missao, chamada Missao Presbiteriana Central do Brasil. Inclusive,
o Jaime Wright foi um dos secretarios na parte final dessa missao. Fui
enviado como seminarista para colaborar com os campos do norte de
Minas Gerais: Montes Claros, Almenara, Pedra Azul e Caetité. Entéo,
sempre permanecia por la, cerca de um més pra ficar la com meus
pais, com minha familia.

M. V. - O senhor se formou...



J. D. - Quando eu me formei em Campinas, em 1952, fui desig-
nado pela Missao, a mesma Missdo Presbiteriana a qual meu pai
pertencia, 14 estavam precisando de um pastor brasileiro da IPB
para substituir os missionarios que se encontravam na diretoria do
Colégio de Ponte Nova na Chapada Diamantina, mesmo local em
que existe um grande centro chamado Estacdo, Mission Estation.
E uma estagdo missiondria. Ali foi fundado o colégio pelo doutor
William Alfred Waddell, o mesmo que fundou o curso José Maria
da Conceigdo, 1a em Jandira, subtrbio de Sao Paulo. Esse Waddell
quando chegou em 1906, esse lugar era chamado de Ponte Nova. Era
uma fazenda que tinha esse nome e ele conservou a nomenclatura
até quando se transformou em distrito da cidade de Lengdis, famosa
pelo garimpo. A Missdo disse-me: “Olhe, seu campo, seu primeiro
campo vai ser em Chapecd”, Santa Catarina. Mas na tltima hora
veio o pedido para que eu fosse para a Bahia, mais especificamente
para Campo Formoso. Entdo, eu vim para o presbitério de Campo
Formoso e ocupei o primeiro pastorado, sob a responsabilidade da
IPB, esse trabalho presbiteriano era dividido da seguinte forma ti-
nha a igreja no Brasil, mas alguns campos missiondrios estavam
ainda sob a responsabilidade das missdes americanas e meu pai era
pastor dessa Missao.

M. V. - Quer dizer, os missiondrios investiam, criavam esses cam-
pos de trabalho presbiteriano...

J. D. - Criavam os campos e depois entregavam a igreja nacio-
nal. Ou seja, a criagdo partia dos missionarios e posteriormente
eles entregavam a Igreja Presbiteriana do Brasil. Era chamado pla-
no modus operandi. Entao fui ser o primeiro pastor brasileiro en-
viado por um presbitério e ndo pela Missao. Mas anteriormente
também fiz parte da Missao. Meu pai, por exemplo, foi ordena-
do pastor, para o presbitério no leste de Minas. A Missdo pediu
pra que a IPB examinasse e ordenasse meu pai. Jd4 que a Missdo
nao podia ordenar por que nao era o Concilio de Igreja, segundo a
Igreja Presbiteriana. Ele apresentou a tese, a exegese, e foi ordena-
do 14 nesse presbitério no leste de Minas e eu pelo o presbitério de
Campo Formoso.
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M. V. - Ou ainda o presbitério poderia, a pedido da Missao, orde-
nar, mas o individuo ficava vinculado a Missao?

J. D. - Ficava vinculado. Eu mesmo continuei vinculado. A
Igreja foi atrelada nesse caso ao presbitério de Campo Formoso, que
incluia toda aquela regido. Nesse caso eu tive que sair da Missao.
Sai assim, no sentido que fui transferido para Igreja nacional como
plano desse modus operandi. Fundei juntamente com o reverendo
Jaime Wright, o Instituto Biblico Waddell. Come¢amos a prepa-
rar varios jovens que foram estudar para serem encaminhados ao
Semindrio. Entdo, faziam o Instituto Biblico, para posteriormen-
te serem mandados ao Semindrio. Permaneci em Ponte Nova por
sete anos, nessa mesma igreja. Quando se aproximou o sexto ano,
o Supremo Concilio me elegeu professor de Teologia Sistematica,
transferindo-me para o Seminario Presbiteriano do Norte, no
Recife. Em janeiro de 1960, mudei com a minha familia para ocupar
dois cargos: professor e dedo. Substitui o reverendo Samuel Falcao,
que estava muito doente e ele ndo tinha mais condigdes de dar a
matéria de Teologia Sistematica. Entdo, eu dava uma parte, e ele
dava outra...

M. V. - Entéo, ja em 1960 o senhor era deao?

J. D. - Eu ja cheguei la como dedo. Fui empossado em janeiro
de 1960. Fiquei em Recife por dezesseis anos. Ocupando o cargo de
dedo e professor de Teologia Sistematica, Historia da Filosofia e Ftica
Crista. Eram as trés disciplinas que eu havia ensinado no Seminario.
Com o decorrer do tempo fui ser pastor. Passei oito anos na Igreja
Presbiteriana da Encruzilhada, que pertencia ao presbitério Norte de
Pernambuco. Quando houve a crise da Igreja, eu perdi a Catedra, a
cadeira de professor do Seminario. Foi no ano de 1970. O reverendo
Boanerges Ribeiro esteve em minha casa para dizer que eu ndo iria
continuar sendo professor do Seminario. Entdo falei: “Bom, vocés to-
maram a decisdo, estd tomada”.

M. V. - Contudo antes desse fato ter ocorrido como era o ambiente
do Semindrio quando o senhor chegou?



J. D. - Cheguei com uma expectativa muito grande. Os estudantes
também estavam ansiosos com a minha chegada, pois o reverendo
Otto Dourado, era visto com certa desconfianga, logo eles criaram
uma rivalidade entre mim e o reverendo Otto, acreditando que eu por
ter posicionamentos diferentes do dele “bateria de frente” com o mes-
mo. E realmente isso aconteceu o clima de rivalidade entre o dedo - a
minha pessoa - e o reitor. O dedo tinha mais acesso aos estudantes,
e logo eles perceberam que o reitor fazia um pouco de pressao sobre
minha presenga no Semindrio. Existiram problemas também na ci-
dade, porque o pastor da Igreja da Boa Vista, na época, considerada
a maior igreja de Pernambuco, me convidou pra formar uma classe
de universitarios e nessa classe de universitarios, debatia-se qualquer
assunto de interesse da turma. A classe recebeu o nome de Filadélfia.
Logo comegaram os problemas naquela Igreja.

M. V. - Me deixe entender um pouco melhor essa questao do
Seminario. O senhor chega ao Seminario como professor, a principio
com o apoio do Otto e dos outros professores?

J. D. - Sim, inclusive recebi apoio do reverendo Otto e dos outros
professores que la se encontravam. Mas, posteriormente, fui chama-
do a me retirar do Seminario, o pastor Boanerges falou claramente:
“N6s ndo queremos que 0s nossos futuros pastores sejam imitado-
res do professor Jodo Dias. Por qué? Por que o professor Jodo Dias,
ndo tanto pelo que ele faz no Seminario nem por causa das aulas que
ele da, mas por causa do tipo de vida que ele leva como pastor. Por
exemplo, ele ¢ a favor da maior participa¢ao da Igreja nos problemas
sociais e econdmicos do pais, do Nordeste, principalmente”. Por que
eu apoiava, comecei apoiando Julido, nas Ligas Camponesas...

M. V. - O Sr. poderia discorrer mais sobre isso?

J. D. - Eu fiz campanha com Miguel Arraes, logo estava envolvido
com a politica. Fui a televisdo e falei que eu ia votar nele. Eu era muito
jovem. Fui a televisao e falei: “Eu vou votar em Miguel Arraes, porque
esse af foi prefeito e fez bem para cidade, entido eu vou votar nele. E o
melhor candidato e eu recomendo”. Ah... isso foi uma noticia bom-
bastica no meio das igrejas, ndo s6 no Semindrio. Também me engajei
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no movimento ecumeénico. Fiz contato com o Arcebispo Dom Helder
Camara. E comecei a fazer parte da equipe de Dom Helder, conhecida
como equipe ecuménica.

M. V. - Como era esse contato e o que ela acarretava?

J. D. - Eu tinha duas acusagdes muito fortes sobre mim. A primei-
ra de que eu trabalhava com o movimento... Desejando que tanto a
Igreja como os pastores se envolvessem mais com os problemas so-
ciais, econdmicos e politicos da regido e também tinha a questdo do
movimento ecuménico. “Ndo queremos que nenhum pastor se movi-
mente por causas sociais e politicas, ndo queremos também um pastor
que seja ecuménico”. E eu era do grupo ecuménico de Dom Helder e
ocorriam sempre encontros, especialmente nas épocas da enchente...
Nos nos reuniamos com o intuito de ajudar os mais necessitados.

M. V. - Operagao Esperanga...

J. D. - Sim, era assim que era chamada! Dela também fazia parte
o reverendo metodista Dorival Beulke, e o pastor Alfredo, da Igreja
Episcopal, eu, da Igreja Presbiteriana e Dom Helder. Formavamos
uma equipe e faziamos muitas reunides, convocando pessoas de
todas as crengas, de outras igrejas. Eu, outros evangélicos e Dom
Helder, da Igreja Catélica. Havia todo um planejamento para as
campanhas ecuménicas, sempre com o intuito de ajudar os mais
necessitados. E também tem o fato de que fui chamado para reali-
zar um programa na TV Universitdria. Fui convidado a fazer parte
de um programa chamado “O Grande Juri”, que toda sexta-feira a
noite ele ia ao ar. Reunindo um pastor evangélico, que era eu, o pa-
dre Rodrigues, que era professor de Biblia do Semindrio Diocesano
em Recife. E um lider espirita, chamado Josa Borges, espirita pa-
rapsicologista. Nesse periodo recebi muitas ameagas, pois estava me
misturando a pessoas que ndo professavam a mesma fé que eu, e
que estava concretizando o “maior erro de minha vida”. A Igreja
Presbiteriana do Brasil nao achava ideal ter pastores que tivessem
o tipo de vida que Jodo Dias tinha. Como professor do Semindrio,
pastor presbiteriano e tomando parte dessas coisas, ndo era conve-
niente que eu permanecesse.



M. V. - Fale-me um pouco sobre a Conferéncia do Nordeste.

J. D. - Houve um periodo de muitas reunides em varias partes do
Brasil, e durou 2 anos, com o intuito de preparar o acontecimento
que ocorreria em 1962, no Recife. Foi um periodo de muitos estudos
sobre a questdo da realidade religiosa, social e econdmica do Brasil.
Eu tenho grande parte do material ainda, relativo a posi¢ao das igre-
jas evangélicas, diante da realidade nacional, chamada realidade bra-
sileira. Naquele periodo todos perguntavam: “Vocé esta sabendo ou
ndo sobre a realidade brasileira? T4 sentindo ou nao a realidade brasi-
leira?” As reunides aconteceram em Sao Paulo, no Rio de Janeiro e em
outras localidades. Quem estava a frente era Waldo César e Almir dos
Santos, bispo metodista. S6 o titulo da Conferéncia espantava todo
mundo: Cristo e o Processo Revolucionario Brasileiro. Apresentei
uma das palestras. A parte biblica ficou para dois presbiterianos. Eu
fiquei com o Novo Testamento e o ensino de Jesus sobre o Reino de
Deus. E o outro era o Joaquim Beato, 1a de Vitéria, que ficou com
o tema da posi¢cdo dos profetas do Antigo Testamento. No Rio de
Janeiro houve a reunido do Supremo Concilio, estava la Rubem Alves,
Celso Dourado, eu, Adauto Dourado, que era mais conservador, e o
grupo da mocidade, pastores mais jovens. Naquela ocasido, foi pedido
a igreja, ao Supremo Concilio, que aprovasse um Credo Social, como
a Igreja Metodista tinha feito. Ai o reverendo Borges, José Borges,
que era o presidente do Supremo Concilio ponderou. Disse: “Nao, em
vez de formarmos um Credo Social, que a Igreja Metodista ja tem,
sugeriu que déssemos outro nome. Vamos ficar com Pronunciamento
Social”. O que nds desejavamos era que houvesse, de fato, um pro-
nunciamento por parte da IPB, estivamos numa época em que todo
mundo se pronunciava.

M. V. - Era comum, nesses momentos, 0s religiosos discutirem a
realidade brasileira?

J. D. - Era muito comum a Igreja Catdlica e algumas igrejas evan-
gélicas, como os metodistas, os batistas, os presbiterianos. A IPB que
era a maior igreja, tinha que se posicionar!

M. V. - Mas houve embate para essa discussdao? Fale-me um pouco...
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J. D. - Houve embates. Se bem que a maioria foi favoravel. Logo,
foi aprovado. Mas quando o golpe de 1964 assolou nossas vidas o
Pronunciamento Social foi literalmente engavetado. Eu também
participei do VI Encontro Nacional dos Jovens Presbiterianos, em
Campinas. Fui como preceptor principal. Palestrando com o vieis do
Pronunciamento, uma das cinco palestras que eu fiz se chamava: “O
Jovem Cristdo e o Jovem Comunista”, os jovens apoiaram, ¢ claro,
mas a diregdo da IPB ndo gostou, engavetou também.

M. V.- Mas em relagio a Conferéncia do Nordeste, quem
participou?

J. D. - Os principais: Waldo César, ainda jovem, Jether Ramalho,
la do Rio de Janeiro, Almir dos Santos, que é um bispo metodista, e
um da Igreja Episcopal, que ndo me lembro do nome. Os temas da
Conferéncia eram muito variados iam desde as Reformas de Base, a
reforma da educagdo e a reforma agraria.

M. V. - O Celso Furtado estava presente?

J. D. Sim, Celso Furtado era um dos lideres principais que atua-
ram como colaboradores e palestrantes naquela Conferéncia, ele
era o Superintendente da SUDENE, uma voz respeitada. Gilberto
Freyre, fez uma critica ao protestantismo muito contundente. E
Paulo Singer, que é um economista de Sdo Paulo. E também um
pastor episcopal. Esse foi de grande influéncia. Tinha um pastor
da Igreja Presbiteriana Independente, mas nao tinha ninguém da
Igreja Catdlica.

M. V. - O Sr. fazia parte da CEB? Da Confederagao Evangélica do
Brasil?

J. D. - Fiz parte. Fui convidado para Confederagdo Evangélica
do Brasil. Era ligado ao Setor de Responsabilidade Social. Jether
Ramalho também era ligado, todos eram. Waldo César, que era um
dos principais, tinha também o bispo Paulo Ayres, que era da Igreja
Metodista. Além do Almir dos Santos, da parte dos presbiterianos,
tinha o Jaime Wright, atuava naquela época, mas nao na Conferéncia,
apenas ao redor daqueles debates todos.



M. V. - Professor, o Sr. me deixou curioso quanto as Reformas
de Base. Quer dizer, se discutiam muito as Reformas de Base? Nessa
perspectiva teoldgica, nessas discussdes se encontravam as Reformas
de Base?

J. D. - E. Estavam muito ligadas as Reformas de Base e, por exem-
plo, quando participei de discussdes sobre reforma agraria, acom-
panhei o movimento de Francisco Julido, dei a contribuicdo que
desejava.

M. V. - Qual foi a contribuicdo?

J. D. - Como ele era um lider, desejava que as pessoas pudes-
sem se aproximar da religido que ele sentia negligenciar. Ele tinha
um apoio grande de marxistas e de jovens, principalmente jovens
das universidades, dos movimentos sociais e da politica. As Ligas
Camponesas estavam no auge em termos de propagandas. Ele que-
ria usar em seu discurso elementos religiosos e tinha um deputado
do partido dele, que era o Partido Socialista, Inaldo Lima, que fazia
parte de minha Igreja entdo ele pediu que eu o ajudasse com alguns
versiculos biblicos que falassem sobre a luta dos profetas contra as
injustigas. Entao em seus comicios ele citava: “como disse o profeta
Isaifas... o apdstolo Tiago...” E citava os versiculos que eu dei a ele de
cor. As pessoas da seguranga publica, que ali estavam ouvindo Julido,
anotavam tudo. Em 1964 quando as Ligas Camponesas foram desa-
tivadas pelo proprio governo, surgiu um movimento dentro da Igreja
Catolica de criar em todo o Brasil o Sindicato dos Trabalhadores
Rurais. Foi o padre Melo o encarregado de fazer a propaganda na-
quela regido. Ele era aqui de Feira, esse padre Melo. Eu o conheci em
Recife. Conversava com ele sobre variados assuntos. Engracado que
tanto Julido como esse padre Melo me desafiavam. Diziam: “Olha,
vocé ndo sabe o que acontece quando estd no meio desse povo. E
que quando a gente consegue organizar uma Liga Camponesa ou um
sindicato rural, ai vao eleger a diretoria. E quem é que vai ficar nessa
diretoria?”. S6 quem tem experiéncia de assembleia eram os crentes.
Eram os pentecostais, principalmente, os batistas e os presbiterianos.
Quem tinha experiéncia de assembleia na igreja, acabavam sempre
no meio da diretoria, tanto das Ligas como, depois, dos Sindicatos
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Rurais. Principalmente, os pentecostais, que se faziam maioria no
interior. Diziam: “A sua presenca aqui ¢ muito boa no nosso mo-
vimento, tanto em Ligas Camponesas...” falavam para mim, “como
também nos sindicatos de trabalhadores rurais”. Os maiores deba-
tes que englobavam esses assuntos aconteceram entre 60 a 64. Do
periodo de Janio Quadros em diante, passou-se por um periodo de
efervescéncia politica que tinham como alvo as reformas.

M. V. - Professor, como o senhor conheceu Julido? Tinha contato
com ele?

J. D. — Tinha... lembro-me. Fui encontrar com ele no exterior, tive
contato também com Paulo Freire, o educador. Com Gilberto Freyre
tinha algum contato, mas eu discordava dele sobre a questdo da de-
mocracia racial. Acreditava que ele estava iludido e debatia com ele.
Escrevi até artigos nos jornais do domingo, no Jornal do Commercio,
que era o principal da época. Ele chamou-me de “pseudo-sociélogo”,
porque eu dei uma opinido contraria a dele. Tanto com Julido como
com Miguel Arraes... Tive muito contato com Arraes. No dia em que
ele foi eleito, como governador, chamou a mim e aos lideres evan-
gélicos. Ele pediu que eu fizesse uma oragdo, mesmo sendo ateu e
marxista, respeitava. Assim como Julido que chamou os evangélicos
para uma das comemoragdes de sua posse. Ele chamou os pastores
evangélicos e os lideres que apoiaram a campanha e a elei¢do dele
como governador. Entao fomos ao Palacio.

M. V. - Mas, os evangélicos chegaram a apoiar Arraes?
J. D. - Apoiaram sim. Um grupo grande apoiou Arraes. Tinha um
grupo da elite que é claro nao apoiou.

M. V. - Como ¢ que se davam esses embates desse grupo que
apoiava, nio sé ele como as Reformas de Base?

J. D. - Haviam de fato, muitos conflitos. Uma pergunta que sempre
me faziam, principalmente os jovens lideres, era a seguinte: “Pastor,
o senhor ndo acha que do jeito que esta a situagao: as pessoas contra
nds, contra nossas posigoes, deviamos passar a fazer parte do Partido
Comunista?”. Entdo fiz uma palestra sobre isso. “O Jovem Cristao e o



Jovem Comunista”, ja citada. Nela me posicionei da seguinte forma:
“Nao, vocé coloca as dez principais crengas e aspiragdes de um jo-
vem comunista de um lado, compara com as dez crengas e aspiragdes
de um jovem cristdo. Entdo, vocé vé que ndo precisa passar... fazer
bem ao pais, melhorar a situacdo do nosso povo, vocé nao precisa ser
do Partido Comunista para querer isso. Vocé pode passar, mas vocé
fica sem o respaldo da igreja e sem o apoio dos seus proprios irmaos.
Entdo, tem que continuar, porque Jesus Cristo tem muito mais con-
tribui¢oes pra dar do que Marx para nosso povo. O problema é que
ndo ¢é aplicado”. No ano de 1970 participei de uma reunido na qual
palestrei com o seguinte tema: “A Biblia e a Reforma Agraria”. Fazia
parte de um curso que eu havia dado.

M. V. - Conte-me mais sobre isso Professor, havia por parte da
Igreja uma preocupagdo para que esses jovens ndo se tornassem
comunistas?

J. D. ~-Houve a Comissdo Especial dos Seminarios, que investigou
todos os seminaristas. Quem tinha ideais comunistas, eram pronta-
mente advertidos. E naquele momento muitos jovens desejavam par-
ticipar das lutas sociais, 0 que s6 gerava mais conflitos.

M. V. - O Sr. tinha uma bagagem literaria acerca dessas perspecti-
vas de transformacao social?

J. D. - Sim, a priori quando era seminarista, tive um primeiro
impacto com o problema dos retirantes da regidao Norte e Nordeste.
Gostava muito de escrever também, escrevi varias poesias, condenan-
do ou descrevendo a situagao em que viviam os retirantes. Isso ocor-
reu devido as minhas leituras de autores como Euclides da Cunha,
José Lins do Régo, que falavam da realidade daquelas pessoas. Li so-
cidlogos também. Mas sempre tive muita admiragao por esses poetas
das causas sociais, como Castro Alves, Tobias Barreto. Fu vinha com
uma bagagem literaria muito progressista nesse sentido, de uma cri-
tica as injusticas sociais. Dentro da teologia, os tedlogos que mais me
influenciaram foram, de fato, Karl Barth, num livro dele chamado
Contra as Correntes, o que ele mais criticava era o capitalismo, re-
presentado pela industria de automovel. Ele foi pastor oito anos nos
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EUA. E dizia: “Aqui eu sei o que ¢ o capitalismo, essa coisa diabdlica,
que arrasa o ser humano, desprezando os trabalhadores e dando todo
o lucro para os patroes”.

M. V. - Me parece que o ensino da teologia aqui no Brasil era im-
portado dos Estados Unidos, muito limitado aquela realidade. Essa ¢
uma critica que o senhor fazia? Ou seja, pensar uma teologia nacional?

J. D. - Em 1962 escrevi um artigo que se chamava Uma teologia
para o Brasil. E nele eu alertava os alunos, que nds viemos de uma ori-
gem missionaria e recebemos o Evangelho de origem anglo-saxdnica,
norte-americana, mas que essa teologia nao estava falando para nossa
realidade. Entdo, eu propunha uma teologia para o Brasil. Quer di-
zer, quando, por exemplo, nds fomos estudar Teologia Sistematica no
Seminario de Campinas, o livro que nds usavamos era de um gran-
de autor batista, na linha do chamado escolasticismo protestantes.
Ele era batista e ensinava que o cristianismo devia se firmar cada vez
mais e defendia toda a tese do que acontecia, do que se pensava na
Escocia, na Inglaterra e nos Estados Unidos.

M. V. - Haviam criticas, entdo, a essa sua proposta?

J. D. - Haviam criticas. Eu ndo negava a nossa base, entretanto ja
se passaram 100 anos, devemos buscar as nossas origens. Era esse o
legado que eu queria deixar. Esse ano ainda pela ASTE (Associagdo
de Semindrios Teoldgicos Evangélicos do Brasil) que tem a sede em
Sao Paulo vai langar um livro chamado O Cristo Brasileiro, em que
eu faco uma pesquisa longa sobre o que o brasileiro pensa em relagdo
a assuntos centrais da teologia. Por exemplo: quem é Deus, quem ¢é
Jesus Cristo, quem € o Espirito Santo, o que ¢ a igreja, etc. E como
nds, com nossa experiéncia brasileira, devemos refletir diante do
nosso povo. Entdo, eu sempre apelei pra um dialogo com a cultu-
ra. Trabalho com Paul Tillich, que também defende o didlogo com
a cultura. Entdo, como ¢ que a gente vai escrever uma teologia sem
conhecer o pensamento e as lutas e sofrimentos do nosso povo? Néao
¢ possivel. A Teologia da Libertagao foi outra grande fonte que eu
tive. Os tedlogos, tanto catolicos como protestantes, a comegar por
Richard Shaull e outros, aqui da América Latina e do exterior.



M. V. - O senhor defendia também o ensino do marxismo no
Seminario? O marxismo como uma contribui¢do de se entender a
realidade do Brasil?

J. D. - Isso. Por exemplo, uma das grandes coisas que eu profes-
sava era que nds precisamos conhecer o marxismo, por que o mar-
xismo tem uma proposta para nossa realidade. Mas nds temos que
ver o outro lado: Cristo e o processo revolucionario brasileiro. Nao é
s6 perguntar o que diz Marx, ou o que diz Cristo? O que Cristo quis
dizer quando falava da situagdo dos pobres. Ele ndo estava dizendo
alguma coisa que Marx disse com outros pressupostos e outras filo-
sofias? Entdao, quando houve aquela transi¢ao entre Hegel, Feuerbach
e Marx. Entdo, o que Marx fez? Deixou o Hegel e utilizou Feuerbach,
onde a teologia nada mais é do que uma reflexdo daquilo que o ho-
mem esta sentido, sofrendo. Marx configura Deus como se fosse a
economia e sem resolver o problema econémico, nao adianta falar
em Deus. N6s temos que falar do deus economia, porque ele é quem
vai resolver os problemas. Entéo, ele se aproximou de Feuerbach por
causa dessa visdo teoldgica. Sobre mim, nao filiei-me a nenhum par-
tido, na época.

M. V. - Professor, e no ambiente do Seminario, como era a sua re-
lagao com os alunos? Minha pergunta estd muito ligada ao seguinte:
o senhor era acusado de “liberal”, de praticas comunistas. Ao mesmo
tempo o senhor mesmo afirma que a sua pratica como professor nao
tinha nada disso.

J. D. - Existem dois documentos sobre as opinides de meus alunos
no periodo. Eles defenderam a minha situagdo. Defenderam dizen-
do que o que eu ensinava no Semindrio, confirmava a minha vida la
como pastor, como lider, como pensador, naquela regido. E entao eles
me defenderam dizendo que: “o que ele ensina para nos é a doutrina
da igreja”. Também defendiam o meu ponto de vista como uma pes-
soa que tenta viver o cristianismo. As queixas aconteciam justamente
da aplicagdo na vida pratica daquilo que eu ensinava. Houve a reunido
do Sinodo de Pernambuco, que se reuniu para me afastar. Na hora
crucial da situacio, houve a votagdo: vinte e trés presbitérios naquela
regido toda do Sinodo de Pernambuco estavam na reunido. Entao,
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foi feita a proposta: “vamos pedir, solicitar ao Supremo Concilio, pra
desligar o reverendo Joao Dias da nossa regido. Ele é prejudicial ao
nosso crescimento”. O problema é que a vota¢io ficou empatada. O
presidente do Sinodo era o reverendo Noé de Paula Ramos, que era
pastor da cidade de Jaboatio deu o voto de desempate ao meu favor.
Disse que ndo, porque ele tinha sido meu aluno e ele sabia de perto a
minha vida la no Semindrio.

M. V. - Gostaria, agora, de conversar sobre a sua expulsido do
Seminario Presbiteriano do Norte e a agdo trabalhista para obrigar o
Seminario e a Igreja a cumprir o que determinava a lei.

J. D. - Aqui encontra-se a pasta onde estd os documentos do
que é chamada Peti¢do Inicial, do advogado Joas Cruz, levando o
meu caso a 9* Junta de Conciliagdo e Julgamento do Recife. A Igreja
Presbiteriana foi pressionada pela Justi¢a do Trabalho, tendo que fa-
zer um acordo comigo. No inicio, eles ndo quiseram. Depois foram
até o fim, achando que eu iria ser condenado e que perderia tudo
aquilo. Mas néo perdi.O acordo foi finalmente proposto depois de
algumas audiéncias. Desde a primeira eu me submeteria a assinar
o acordo, mas o advogado que me acompanhava foi contra, visto
que eu receberia uma quantia muito baixa. Entdo, nessa primeira
audiéncia um representante do Boanerges Ribeiro telefonou para o
proprio que se encontrava em Sao Paulo. Boanerges dizia: “Nao assi-
ne acordo nenhum”. E dizia: “Se assinar com ele, vai ter que assinar
com todos os professores com quem nds estamos brigando”. Logo
seria gasto muito dinheiro. O préprio advogado da IPB, Atos Vieira
de Andrade, chegou a dizer: “Olha, vocés ja perderam em todas as
instancias e agora vocés querem levar para o Supremo Tribunal
Federal. Irdo perder também e s6 tem uma saida para vocés, para a
Igreja: primeiro, readmitir o professor. Se ndo querem que ele fique,
vocés tém direito de dizer que ndo desejam os servigos do emprega-
do, mas vocés tém que fazer um acordo com ele. Se ndo fizerem per-
derdo em qualquer instancia da Justi¢a no Brasil. Vocés agora sdo
obrigados a fazer um acordo, sendo vao ser multados e enquadrados
na Justica do Trabalho, como uma entidade que esta descumprindo
a Lei do pais.”. Segundo Boanerges: “Bom, o Supremo Tribunal do



Trabalho, o Tribunal Superior do Trabalho quer que readmitamos
o professor. A meu ver isso ¢ interferéncia do Estado sobre a Igreja,
e a Constitui¢do nao permite isso. Entdo, vamos entrar nesse arti-
go da Constitui¢do, que o Estado ndo pode interferir em nenhuma
Igreja, e vamos fazer a nossa tese valer”. Resposta do advogado da
IPB: “Néo. Ndo é uma questdo do professor e da Igreja. E da em-
presa que contratou o empregado e para demitir o mesmo tem que
realizar a rescisdao de contrato. Vocés estdo devendo cinco anos de
salario a ele. Entdo, devem fazer um acordo para ver o quanto que
ele pode reduzir.”

M. V. - Professor o senhor acha que o Golpe foi realmente um
marco importante na Igreja para combater esse grupo que estava
pensando as questdes sociais, politicas, ou foi em 1966, com a eleicao
de Boanerges? Como foi essa elei¢ao? O senhor estava presente?

J. D. - Estava. Foi em Fortaleza e depois em Garanhuns. Quatro
anos depois, em 1970, ele foi reeleito em Garanhuns. E em 1974, foi
quando houve a expulsdo do presbitério de Salvador. Enfim devemos
fazer a seguinte retrospectiva em 1962, houve o Supremo Concilio
no Rio de Janeiro. Entdo, nessa ocasido, a igreja demonstrou que ela
se encontrava dividida. Mas o Pronunciamento Social foi aprovado
como ja falei anteriormente, quatro anos depois houve a reunido em
Fortaleza. Com o golpe a Igreja se posicionou a favor dos militares.
Em 1966, em Fortaleza, um dos presbiteros, do mesmo presbitério de
Boanerges em Sao Paulo, Coronel Guimaraes, disse assim: “Eu sou
presbitero, crente presbiteriano, mas sou soldado da patria. Entéo,
eu tenho a obrigacao de denunciar aos 6rgaos de seguranca os meus
membros... meus irmaos de igreja que estdo sendo cooptados pelo so-
cialismo. Entdo, eu denuncio nao s um subversivo que ndo é crente,
mas um pastor que vai pelo mesmo caminho”. Ele fez uma proposta,
dizendo: “Nenhum pastor presbiteriano pode ter ideias socialistas”.
Felizmente, o Supremo Concilio nao aceitou. Outra problematica a
ser pensada é: por que escolheram Fortaleza? Se era mais distante
para a maioria dos votantes, ficava longe e muita gente ndo pode
ir. Mas nao foi s6 isso que aconteceu. Boanerges foi ao interior de
Sao Paulo e de Minas oferecendo dinheiro para pagar o 6nibus com
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destino a Fortaleza. Uma propaganda. No dnibus sempre ia um dos
seus cabos eleitorais anotando os votos para Boanerges. “Em quem
vocé vai votar? Vocé vai votar em quem? Nesse 6nibus vdo tantos
votos pro Boanerges, a maioria. Ele vai salvar a igreja, vamos vo-
tar no Boanerges!”. Entao ele fazia os célculos da votagdo. Chegando
em Fortaleza, chegou a hora da eleigao, o Boanerges ganhou no pri-
meiro turno. Depois de toda uma estratégia para ganhar a primeira
vez. Em 1970, na cidade de Garanhuns ele utilizou-se da mesma es-
tratégia e fez mais: tinha um presbitério aqui na Bahia: Presbitério
Vale do Sao Francisco, coordenado pelo reverendo Jaime Wright que
era missionario naquela regido e nao poderia, segundo Boanerges,
tomar assento la. Disse o Boanerges: “Por que ele ¢ um presbitério
que foi formado e o Supremo Concilio ainda ndo deu assento a esse
presbitério. Os candidatos, os representantes desse presbitério nao
podem votar. Tém que ser aceitos nessa reunido. E pra serem acei-
tos tinham que primeiro se apresentar, receber esse presbitério, pra
depois em outra reunido, a de 1974, votarem. Mas agora nao pode
votar”. E conseguiu...

M. V. - E era um presbitério contrario?

J. D. - Era um presbitério contrario. Todos eles iam de encontro
com Boanerges. O de Garanhuns tinha um candidato: Benjamim
Moraes. E o Boanerges também fez com que ndo pudesse ser votado.
Utilizou-se novamente do voto de cabresto, e também tentava evitar
um maior numero de votos dispersos contra ele.

M. V. - Em 1966, cria-se a Comissao Especial dos Seminarios?

J. D. - Bom, tanto em Campinas como em Recife e em Vitdria, que
eram os trés Seminarios da IPB, notou-se que os professores e os alu-
nos estavam muito envolvidos nessas lutas politicas. Dentro da Igreja
e fora da Igreja. Entdo, temia-se muito que o crescimento do nimero
de candidatos ao ministério nos trés Semindrios da Igreja pusesse em
risco o futuro da Igreja. “O que é que vamos fazer agora?”. Entdo,
foi decidido que, no Supremo Concilio de Fortaleza, cada Seminario
deveria ser visitado por uma comissdo, essa Comissao Especial que
funcionou também no Recife, eu ainda estava ld na ocasido, e os



seminaristas, chamados “suspeitos”, logo os que me apoiavam, tive-
ram que se apresentar nessas Comissoes Especiais para serem inves-
tigados. E muitos deles foram expulsos do Seminario. Deram um jeito
de nao matricular esses seminaristas.

M. V. - E os professores também eram investigados?

J. D. - Com certeza, de modo que sairam quatro professores do
Seminario do Recife, oito professores do Seminario de Campinas e
todos os professores do Semindrio do Centendrio. Todos. Alguns sai-
ram de uma vez. Por exemplo, eu sai naquela época e depois o re-
verendo Aureo Bispo, que é daqui da Bahia e estava no Seminario
Presbiteriano do Norte. O reverendo Folen e o reverendo Pierson
também sairam. Mas essa Comissao ndo funcionava para investigar
os professores. Funcionava para os seminaristas. Os professores ti-
nham a diretoria, que era o Férum onde deveriam ser examinados,
se continuariam ou ndo. E essa diretoria era um drgao sujeito ao
Supremo Concilio que esperava o relatorio dessas reunides. Era uma
complementacgao do golpe que deram na Confederagdo Evangélica e
na Confederacdo da Mocidade Presbiteriana

M. V. - Os professores formavam o que era chamado de
Congregagao dos professores?

J. D. - Exatamente. Eu fiz parte dessa congrega¢do que administra
o Seminario, e além da congregagdo tem a diretoria formada pelos re-
presentantes do presbitério da regido, que se encontra acima do reitor,
acima de todos, na verdade. A Comissao Especial entrou como um
corpo estranho. Era designada com especial por esse motivo.

M. V. - Quer dizer, a questdo dos alunos, em vez de ser tratada
pelos professores, pela congregacdo, era tratada por essa Comissao
Especial dos Seminarios que interferia nessas decisdes?

J. D. - Interferia, porque ela respondia diretamente a Comissdo
Executiva do Supremo Concilio e néo a diretoria do Seminario local.
A diretoria tomava conhecimento, mas quem decidia essa formagao
da Comissao Especial era a dire¢do da igreja, através da Comissao
Executiva, o presidente e o secretario.
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M. V. - Entéo, o senhor fazia parte da congregacdo, mas corria o
risco de uma decisdo da congregacao nao ser valida, porque a CES
interferia?

J. D. - Isso, a decisdao da CES era soberana. Néao tinha apelo.

M. V. - Entdo o presbitério poderia ordenar pastor ou seminarista,
mas essa Comissdo poderia interferir?

J. D. - Ndo, a ordenagdo é um ato privativo dos presbitérios. Por
exemplo, sessenta alunos, s6 de Campinas, foram botados pra fora.
Eles sairam do Seminario por imposi¢do da crise toda. Mas, se a
Comissao Especial, relatava que um aluno ndo poderia terminar o
curso, dificilmente o presbitério o ordenava.

M. V. - Mas, diga-me uma coisa, se determinado aluno terminou
o Semindrio, mas a CES recomendasse ao presbitério que nao o orde-
nasse, a CES poderia fazer isso?

J. D. — Poderia. Poderia sim. Ou entdo poderia agir da seguinte
forma: “Ndo vamos permitir que ele termine o curso no Semindrio”.
Era uma ditadura...

M. V. - Quem ordenou a sua saida do Semindrio, em 1970?

J. D. - Em reuniao de 1966, o Supremo Concilio aprovou a mi-
nha ida, para me preparar pra um mestrado em Princeton. Houve
varias conversas, mas a diretoria aprovou. Uns porque achavam que
era bom ficar longe de mim um pouco. Outros achavam que eu ti-
nha direito, por que estava no Seminario desde 1960. Minha esposa
foi como bibliotecaria e eu como professor. Tive uma licenga de um
ano. Fui para os Estados Unidos. E quando voltei em 1967, conti-
nuei ensinando as matérias que eu vinha ensinando. Em dezembro
de 1967 fui convidado para ser pastor na Igreja da Encruzilhada.
Comecei la em 68. E fiquei oito anos como pastor daquela Igreja,
que era frequentada por pessoas da classe média e baixa. Nao valia
a pena largar o Seminario. Mas quando o Boanerges assumiu em
1970 ele convenceu o pessoal da diretoria que eu ndo devia mais con-
tinuar. E o assunto foi tratado na Comissao Executiva do Supremo



Concilio. Eu nao conseguia entender, marcaram uma entrevista co-
migo e nela questionei se em algum momento eu fui contra os pre-
ceitos da IPB. Os boatos surgiram de que aquele seria meu tltimo
ano no Semindrio. Itamar, que é irmdo de minha esposa e professor
também, assim me disse: “De mar¢o em diante, vocé nao vai poder
mais ensinar no Semindrio. Foi a decisdo da diretoria. Entdo, nds
vamos ter que tratar da sua saida, etc... E a diretoria aconselha que
a Igreja da Encruzilhada dé um saldrio maior pra vocé, pois vocé
vai perder o salario de mar¢o em diante”. Essa conversa ocorreu em
dezembro de 1969. Naquele mesmo periodo os seminaristas fizeram
em manifesto para minha permanéncia. Depois de minha saida tive
um apoio muito grande das pessoas que faziam parte do Mosteiro de
Sao Bento em Olinda, que faziam parte da equipe de Dom Helder, o
proprio arcebispo também lamentou minha saida, assim como meus
alunos seminaristas. O lado bom é que tive um convite de Salvador
para criar a Fundagao Dois de Julho...

M. V. — Mas, antes disso, o senhor fica em Recife?

J. D. - Fui colocado para fora em dezembro, ja em janeiro co-
megaram a perguntar sobre a casa, quando que eu iria deixa-la. No
Semindrio tinham trés casas de professores. Uma delas era essa onde
eu morei com a minha familia. Eu deveria sair porque outro professor
entraria em meu lugar. E o substituto foi Moura Amorim. Apds um
tempo ele ficou muito amigo meu, disse que ndo queria que eu saisse,
mas trabalhou para que isso acontecesse. Logo eu apresentei a minha
carteira que foi assinada pelo Seminario.

M. V. - Foi assinada quando o senhor chegou em 1960?

J. D. - Nao me lembro se foi quando eu cheguei. Embora houvesse
se passado 10 anos, por lei eu era um funcionario estavel, ndo poden-
do ser demitido sem uma justa causa. Logo, eu tinha um prazo de 30
dias para sair da casa da empresa, a partir do dia em que assinassem a
minha carteira de trabalho. Mas o Boanerges ndo queria assinar car-
teira alguma. Continuei assinando o ponto, e decidi me matricular na
Faculdade de Direito da Universidade Catdlica de Pernambuco. Entrei
como portador de diploma ja que tinha feito o curso de Filosofia. Até
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que eu parei de assinar o ponto, e exigi que minha carteira fosse as-
sinada, mas eles disseram que nao fariam, pois teriam que assinar a
carteira dos outros que também foram demitidos.

M. V. - Uma das acusagdes que o presbitero Misael fez ao senhor
naquele momento ¢é que a sua carteira foi assinada retroativa.

J. D. - Foi retroativa, mas estava baseada nas anotagdes do
Seminario. Existia um livro que dava conta da entrada de todos os
funcionarios do Semindrio. Ela foi assinada quando o reverendo
Aureo Bispo se tornou reitor e atualizou o que estava atrasado no
Semindrio. Inclusive a minha carteira, a de Itamar. Ele assinou a de to-
dos. Todos, menos os missionarios. Por que estavam ligados a Missao.
No Seminario de Campinas, todos tinham a carteira assinada. Foi
esse um questionamento que eu levantei na época para que a minha
carteira fosse assinada, porque o mesmo nao ocorria em Recife. Ela
foi assinada trés anos depois de minha entrada no Seminario. Ndo me
lembro exatamente a época, mas tem na carteira. Assinou retroativa,
mas tem uma nota e nela esta escrito: “Estd sendo assinado hoje, en-
tretanto, a partir do dia e de més tal de 1960 ele comecou a trabalhar
como professor do Seminario, recebendo um salario X, etc...”. Foi o
préprio Aureo que anotou. E com os outros professores se sucedeu o
mesmo. Levei o caso ao meu advogado, que era o Joas Cruz, o reve-
rendo filho de um pastor do Recife.

M. V. - Em que ano ele entrou na Justiga?

J. D. — Foi em 1972. E eu ainda continuava na casa do Seminario.
Foi nesse ano que minha esposa foi também demitida. Mas logo pa-
garam tudo a ela. Depois dos cinco anos resolveram finalmente fazer
o acordo comigo.

M. V. - O Sr. pode falar um pouco desses cinco anos..

J. D. - Continuei como pastor da Igreja da Encruzilhada, du-
rante todos esses anos, até 1975, também trabalhei na Secretaria de
Educacao nesse periodo. E foi nesse periodo também que fiz o cur-
so de Direito, como ja havia falado. O acordo foi assinado em 1975,



recebi uma boa quantia na época apesar dos descontos e em 1976 vim
para Salvador.

M. V. - Mas o acordo foi feito na Justiga do Trabalho local?

J. D. - Na 92 Junta de Pernambuco. Porque quando se chega a ulti-
ma instancia do Tribunal Superior do Trabalho e o reclamante perde,
volta-se para a Vara local.

M. V. - O senhor deve ter sido acusado de comunista e de outras
coisas mais?

J. D. — Eles chamaram inclusive um ex-aluno meu para tes-
temunhar contra mim, Esidio Potes Vale. A primeira coisa que o
juiz perguntou a ele foi se eu era comunista e ele disse que ouviu
falar que eu era, de fato, comunista. Ele trabalhava no almoxarifado
do Exército e disse que ouviu acusagdes contra mim vindas do IV
Exército. Diziam que eu tinha ligacao com Moscou, nessa hora o Juiz
comegou a rir.

M. V. - No Seminario o senhor era nomeado de comunista?
J. D. - Dentro do Semindrio ndo. Diziam que eu tinha simpatia
pelo comunismo. Eles falavam isso por ignorancia mesmo.

M. V. - O senhor poderia narrar um pouco mais sobre a questao
relativa a Igreja da Boa Vista.

J. D. - Quando eu cheguei, morei ali no bairro da Madalena, perto
do Derby. Logo, a Igreja desse bairro me chamou para fazer um grupo
com os universitdrios, que eram muitos. Colocamos o nome de Classe
Filadélfia. O pastor dessa Igreja era muito conservador, Josébias
Marinho. Mas vieram muitos evangélicos, a classe comegou a ficar
grande. No dia em que se instaurou o Golpe Militar, em primeiro de
abril de 1964, pixaram no murro da igreja a seguinte frase: “Esta clas-
se... esta igreja é comunista”. Os presbiteros ficaram espantados, pois
falar que a igreja era comunista era um choque muito grande. Israel
Gueiros que tinha um programa de radio naquela época, naqueles
dias do Golpe, esbravejou na radio: “Ha no Semindrio Presbiteriano
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do Norte um professor de teologia marxista... E o reverendo Jodo Dias
de Aradjo”. Em pleno Golpe. Depois do dia 1° de abril.

M. V. - Entdo, por causa disso o senhor foi chamado pelo DOPS?

J. D. - Exatamente. O DOPS me chamou para que eu me expli-
casse. Fui interrogado algumas vezes. Deturparam os meus discur-
sos, principalmente aquela minha palestra sobre a diferenca entre
0 jovem comunista e o jovem evangélico. Israel jd havia feito isso
na Radio Clube de Pernambuco dizendo que eu era um professor
de Teologia Marxista, que os seminaristas recebiam doutrina do
ateismo e do materialismo. Alguns queriam me arrasar, os mais fun-
damentalistas. Queriam que eu fosse preso, juntamente com Dom
Helder. Os meus amigos me alertaram: “A unica coisa que vocé deve
fazer é ficar quinze dias fora da cidade, pois eles estdo prendendo
todo mundo mesmo... Quem eles puderem prender, eles prendem,
entdo é melhor vocé sair da cidade...”. Fiquei quinze dias na praia de
Candeias, em Jaboatao.

M. V. - E o que aconteceu?

J. D. - Tive que dar declaragbes, mas muitas pessoas foram ao
Exército dar uma porg¢ao de informagoes favoraveis a minha pessoa,
prestavam solidariedade perante as autoridades militares e civis. E
uma problematica ainda maior é que eu estava com o Mestrado mar-
cado nos EUA, fizeram-me jurar no consulado americano no Recife
perante a bandeira que eu ndo falaria com nenhum estudante e muito
menos ainda sobre a Guerra do Vietna.

M. V. — Professor, o senhor se lembra das Marchas da Familia com
Deus pela Liberdade?

J. D. - Me lembro sim. Havia muito alarde na imprensa, na tele-
visdo, em Recife. Mas fiquei bastante impressionado com a principal,
que foi em Sao Paulo. Estava ligado ao Movimento do Ter¢o. Mas
tinha também o movimento Tradicao Familia e Propriedade (TFP).
Esse movimento era muito ativo na época. Era um movimento de
direita. O do Terco era a mesma coisa da Marcha da Familia pela
Liberdade. Marcha com Deus pela Familia pela Liberdade. Bem,



depois do Golpe os estudantes resolveram fazer uma passeata no cen-
tro da cidade do Recife e me convidaram para ir e eu disse que iria,
mas depois algumas pessoas me falaram: “E bom vocé nio ir, porque
vai haver repressdo e vocé sendo um professor, um pastor, vocé pode
ser visado nessa luta...”. De ultima hora, achei que nao devia ir, mas
eu tinha prometido para alguns deles que eu iria e que era a favor da
marcha contra o AI-5. Mas ai no jornal da época, que era o Jornal do
Commercio, 0 maior em circula¢io, escreveu: “Houve a marcha dos
estudantes contra o AI-5 e o pastor Jodo Dias, que estava presente,
disse o seguinte...” e deu uma frase minha.

M. V. - Quer dizer que tem matéria no Jornal do Commercio so-
bre essa Marcha afirmando que o senhor estava presente?
J. D. - Exatamente.

M.V. - Muito obrigado

Algumas consideracoes

Neste primeiro encontro, apds narrar de maneira intensa, percebe-
mos que Jodo Dias de Araujo estava ainda bastante disposto, apesar da
idade avancada e dos cuidados constantes com a esposa, dona Itamar,
cuja satde inspirava atengéo. Ela faleceu alguns meses depois. No dia
seguinte, voltamos para um segundo encontro em sua residéncia, e
mais uma vez encontramos Jodao Dias Araujo tomado de uma energia
contagiante, tendo narrado por mais um longo tempo suas experién-
cias. Aprendizagens nas quais permeiam uma enorme preocupagao
com o outro, com os mais desfavorecidos ainda presentes em nosso
pais. Sua preocupagdo por um mundo melhor, mais humano e menos
desigual o acompanhou até seus tltimos dias. Joao Dias de Araujo fa-
leceu no inicio de 2014 deixando saudades, mas, sobretudo, deixando
a sua vida como exemplo, como aprendizagem.

g ojnyde)

199






Manoel da Silveira Porto Filho: um apoéstolo de

multiplas facetas
Newton Darwin de Andrade Cabral'
Edjaelson Pedro da Silva®

A maioria dos biégrafos empenha-se em explicar a obra a par-
tir da vida, quando o correto é exatamente o contrario: trata-se
de explicar a vida a partir da obra.

Lédo Ivo

Raizes historicas
A obra do reverendo Porto Filho foi, em alguns aspectos que serdo

abordados neste trabalho, uma extensio e continuidade da vida e
obra de Robert Reid Kalley, pioneiro da evangelizagao protestante no

1 Doutor em Histéria, pela Universidade Federal de Pernambuco (UFPE). E
coordenador do Programa de Pés-graduagdo em Ciéncias da Religido (Mestrado
e Doutorado), e professor da Graduagao em Histdria, da Universidade Catélica de
Pernambuco (UNICAP). newtondeandradecabral@gmail.com

2 Mestrando em Ciéncias da Religido e graduado em Direito, ambos pela
UNICAP. E pastor congregacional. e.petrossilva@gmail.com
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Brasil. Por isso, antes de falar sobre aquele, precisaremos nos deter na
vida e obra deste.

S6 agora a historiografia protestante da a Kalley a importancia de-
vida; em uma biografia publicada no século passado e reeditada nes-
te, William Forsyth lamentava ser o nome de Kalley pouco conhecido
(2006, p. 11). Hoje, depois de varias publicagdes e tendo aumentado
o interesse pelas pessoa e obra de Kalley, Lyndon Santos (2012, p. 13)
pode defini-lo como “um dos mais importantes personagens do mun-
do protestante do século dezenove”.

Robert Reid Kalley nasceu em Mount Florida, Escdcia, em 1809,
e foi batizado na Igreja Livre da Escdcia. Seu pai, um rico comer-
ciante, morreu antes de Kalley completar um ano de vida, e sua mae
contraiu novas nupcias com David Kay, um presbiteriano. Antes da
adolescéncia, sua mae faleceu, ficando Kalley sob os cuidados do pa-
drasto — uma relagdo que o préprio Kalley lembrava com bastante
carinho e classificava como sendo muito positiva (FORSYTH, 2006,
p- 15).

O padrasto desejava que Kalley abragasse o ministério pastoral;
mas o jovem, aos 16 anos e recém-chegado a universidade, tornar-se
-ia agnostico. Em seu didrio escreveria as seguintes palavras:

Bastante jovem ainda, propus-me a estudar os varios ramos
da ciéncia. Com a ajuda do microscépio, investigava mara-
vilhas da natureza, invisivel a vista desarmada. Com a ajuda
do telescdpio, penetrei o vasto espago sideral, conhecendo as
distancias a dimensao imensa e grande velocidade dos corpos
celestes. Como resultado dessas investigagoes, cheguei a con-
clusdo que me era impossivel aceitar a doutrina da existéncia
de um Ser divino, e nessa convicgdo continuei por muitos anos
(TESTA, 1963, p. 20).

Formado em medicina, estabeleceria um consultério em
Kilmarnock. Ali, atendia a ricos e pobres — estes ultimos de graga
-, pratica que levaria por toda a vida, ficando bastante conhecido
na cidade.

Foi ali que, em atendendo a uma senhora com céancer e diagnos-
ticando nao ter ela muito tempo de vida, Kalley ficou impressionado



com a firmeza da fé por ela demonstrada. Sua mente ficou inquieta
e comecgou a ler a Biblia, sendo nisso auxiliado por sua irma, Jane
Kalley. Essa leitura o levaria a conversao ao cristianismo. Ele pro-
prio falou sobre isso na Assembleia Geral da Igreja da Escécia, no
ano de 1845:

Eu era ateu, e me deleitava na frieza, na escuriddo, na sensa¢ao
de declarar abertamente minha descrenga. Quando descobri,
digo-o para a minha satisfacdo, que ha um Deus e que este
livro (apontando para a Biblia) vem de Deus, senti que todo
cristdo é chamado para entrar naquele campo de servico no
qual ele pode usar, para a gléria de Deus, os variados talentos
com que cada um foi dotado por Deus (FORSYTH, 2006, p.
18-19).

Apesar de recém-convertido, ele se sentia convocado para as mis-
soes. A isso dedicaria o resto de sua vida.

O lugar que Kalley planejou estabelecer um trabalho foi a China.
Tal empreitada, contudo, ndo foi adiante tendo em vista a saude fra-
gil de sua esposa, Margareth Crawford, que sofria de tuberculose
(FORSYTH, 2006, p. 21). Visando a um melhor tratamento para a
esposa, Kalley foi parar na ITha da Madeira, possessdo portuguesa.

Ali, preocupado com a situa¢do de pobreza de boa parte da po-
pulagao, Kalley decidiu abrir escolas para alfabetizagao e atender aos
pobres em seu consultério médico. O impacto da obra de Kalley se fez
sentir e, logo, havia muitos adeptos do protestantismo.

A oposi¢do comegou a aparecer em 1842, quando o clero iniciou
uma campanha anti-heresia (SANTOS, 2012, p. 23). Como resultado
da campanha, a escola e o hospital foram fechados e Kalley proibido
de pregar. Tais medidas, no entanto, nao fizeram cessar as hostilida-
des, sendo Kalley e os protestantes duramente perseguidos até que,
sentindo o perigo de vida, fugiram da Ilha. Os madeirenses conver-
tidos a partir do trabalho de Kalley migraram para os EUA e, ali, se
estabeleceram. Kalley voltaria a Inglaterra, onde sua esposa morreria
vitima da tuberculose.

Ao viajar a Israel, Kalley conheceu sua segunda esposa, Sarah
Poulton Wilson, de origem congregacional.
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Em uma visita aos Estados Unidos, e ainda orando para saber
onde trabalharia, Kalley entrou em contato com o livro “Sketches
of residence and travels in Brazil”, do missiondrio metodista Daniel
Kidder, que trabalhou muitos anos no Brasil, e, naquela obra, falava
do desafio da evangelizagdo em terras brasileiras (FORSYTH, 2006,
p-100). O casal Kalley decidiu aceitar o desafio: era o ano de 1855.

O Brasil que o casal iria encontrar estava em mudanga. Vigorava
um incentivo a imigragdo, pois, em 1850, o trafico de escravos ha-
via sido proibido e era necessario conseguir mao de obra para o pais
(SANTOS, 2012, p. 47). A Constituicdo entdo vigente — de 1824 —
permitia uma liberdade relativa de culto, desde que os templos nao
tivessem fei¢ao externa de templo e que nido houvesse propaganda
junto a brasileiros, o que funcionava como uma forma de tentar atrair
estrangeiros para cd.

Os Kalley chegaram ao Brasil em abril de 1855; quatro meses de-
pois, aos 19 de agosto de 1855, estabelecidos na capital do Império,
iniciaram suas atividades evangelisticas com uma classe biblica de
cinco criangas e, uma semana depois, Kalley comegou uma classe
com homens de cor (ROCHA, 2013, p. 33). Essa data, segundo a
historiografia classica protestante, marca o inicio do protestantismo
no Brasil.

Com a vinda de portugueses madeirenses que moravam nos
Estados Unidos, a campanha evangelistica ganhou novo rumo. Todas
as classes sociais eram alvo da propaganda. O primeiro brasilei-
ro convertido chamava-se Pedro Nolasco de Andrade, batizado em
1858, mesmo ano de fundagdo da primeira igreja evangélica no Brasil:
a Igreja Evangélica Fluminense.

Alguns anos depois, em 1873, Kalley fundaria outra igreja, em
Pernambuco: a Igreja Evangélica Pernambucana.

A caminhada dos Kalley néo foi facil, a legislagdo admitia, como
supramencionado, relativa liberdade para a propaganda protestante,
mas ndo estava pronta para reconhecer brasileiros protestantes. A
luta e o reconhecimento dos direitos civis de brasileiros acatdlicos foi
uma das herangas deixadas pelo casal Kalley.

A segunda heranga foi o formato do culto. Os Kalley e Joao M.
G. dos Santos, sucessor de Kalley na lideranga da igreja, adotaram



um forma de culto simples que veio a ser padrao no culto evangé-
lico brasileiro (HAHN, 2011, p. 349); legaram também o hinario -
Salmos e Hinos —, que introduzia poesia sacra para ser cantada nos
cultos brasileiros.

Quando, anos depois, o reverendo Porto Filho iniciou o seu traba-
lho por uma igreja unida e um congregacionalismo mais puro, teve
em Kalley seu maior inspirador.

Vida e ministério de Porto Filho

A tinica biografia que temos de Manoel da Silveira Porto Filho, escri-
ta por Manoel Bernardino de Santana Filho, foi publicada em 2006.
Como unica fonte impressa existente sobre a vida de Porto Filho,
constitui-se obra de referéncia para uma parte da histdria do protes-
tantismo brasileiro.

Manoel da Silveira Porto Filho nasceu 1° de junho de 1908, no Rio
de Janeiro, mais precisamente na Pedra de Guaratiba, uma simples
vila de pescadores. Era filho de um pequeno comerciante do local. Na
infancia, pertenceu ao catolicismo, tendo sido crismado pelo Cardeal
Joaquim Arcoverde (BERNARDINO FILHO, 2006, p. 31).

Logo cedo, Porto Filho revelou um gosto para a poesia. Seus pri-
meiros estudos foram feitos na propria Pedra de Guaratiba. Aos quin-
ze anos, foi transferido para o tradicional Ginasio Pio Americano,
colégio fundado por um grupo religioso’ ainda no século XIX
(BERNARDINO FILHO, 2006, p. 65).

No colégio, residiam 204 alunos, ocupados o dia inteiro com uma
agenda pesada. Foram contemporaneos de Porto Filho dois estudan-
tes que viriam a destacar-se na politica nacional: o presidente Joao
Goulart e um governador do Estado da Guanabara, Carlos Lacerda.

Ali, Porto Filho teve um ensino baseado sobretudo em humanida-
des. Observando o quadro de aulas (BERNARDINO FILHO, 2006,
p. 66), nota-se uma ampla gama de conhecimentos que se estendia de

3 O autor - Bernardino Filho - nao identifica o grupo religioso que fundou o
colégio referido.
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desenho a grego e hebraico. “O mo¢o”, como ficou conhecido entre
alunos e professores, saiu-se bem nas matérias.

Terminado o periodo do ginasio, Porto Filho voltou a Pedra de
Guaratiba para descansar e preparar-se para os exames da Faculdade de
Medicina, do Rio de Janeiro. Ele ingressaria no ano de 1928, sob o nu-
mero de matricula 259. Cursaria até o terceiro ano quando, por razdes
financeiras, teve que abandonar o curso. Bernardino Filho (2006, p. 83)
sugere que a morte da mée e do irmao desestabilizou a familia, uma vez
que, por questdes de satde, seu pai ndo conseguia mais trabalhar.

Com o curso de medicina ficando para tras, Porto Filho se matri-
culou em Ciéncias e Letras, em 1933. Naquele periodo, ele ja se tor-
nara membro e frequentava a Igreja Evangélica Congregacional de
Pedra de Guaratiba. Fundada no mesmo ano de nascimento de Porto
Filho (1908) pela Igreja Evangélica Fluminense, a igreja da Pedra viu
no jovem recém-formado um potencial ministro do evangelho.

Foi o reverendo José Barbosa Ramalho quem sugeriu a ida do jo-
vem ao seminario (BERNARDINO FILHO, 2006, p. 92). A institui-
¢ao escolhida foi o Seminario Teoldgico Batista do Sul do Brasil. Sua
formatura ocorreu no ano de 1936, sendo ordenado ao ministério, na
Igreja da Pedra, em 1937, para o pastorado auxiliar.

Naquela época havia uma caréncia enorme de ministros brasilei-
ros no meio congregacional. Um pastor servia a duas ou trés igrejas e
0 mais novo ministro logo entrou na dinamica. Dois anos depois de
sua ordena(;éo, assumiu a igreja de Areia Branca. Naquele ano, com
a morte do reverendo Josias Avila, Porto Filho perdeu um grande
amigo. Juntos, eles pensavam na abertura de um seminario na Pedra
de Guaratiba, em regime de internato e longe do fundamentalis-
mo teologico que entdo comegava a surgir no meio congregacional
(BERNARDINO FILHO, 2006, p. 103).

Nagquele periodo, sua fama de pregador estava crescendo. Também
por aquela época ele comegou a escrever no jornal denominacio-
nal, uma colaboragao que duraria anos. Contudo, nao seria a Igreja
Evanggélica Congregacional (IEC) de Areia Branca o seu mais longo
pastorado. Em 1941, seria indicado para a IEC de Campo Grande, um
dos mais antigos bairros cariocas, onde vivenciou um longo pastora-
do de 47 anos.



Tal pastorado na Igreja de Campo Grande foi turbulento nos pri-
meiros anos. A igreja nao entendeu a forma de Porto Filho adminis-
trar, e aconteceram desgastes em assembleias de membros, inclusive
com acusagdes de ma gestdo — quando o que de fato ocorria era uma
acentuada centralizagdo administrativa, que marcou seu ministério
por quase uma década. Os anos 50 trariam a consolida¢do de seu nome
no pastorado da igreja, fazendo-o livre para poder algar outros voos.

Em 1964, foi fundado o Lions Club em Campo Grande. O pri-
meiro Lions (cuja sigla quer dizer Liberdade, Inteligéncia, Ordem,
Nacionalidade e Servigo) foi fundado nos EUA, para a promogao de
servicos sociais.

Sendo Porto Filho o seu primeiro presidente, o Lions Club
de Campo Grande logo se envolveu com a vida social do bairro.
Bernardino Filho (2006, p. 122) discorre sobre o trabalho realizado
durante a presidéncia de Porto Filho e como, a partir dai, outros tra-
balhos foram realizados:

Os 26 socios fundadores desenvolveram intenso trabalho social
em Campo Grande, buscando atender a populagdo carente e
se integrando em projetos sociais da sociedade civil e do go-
verno. Consolidou o MOBRAL - Movimento brasileiro de al-
fabetizagdo, nos anos da ditadura militar. Por meio do Projeto
Campograndense de Bem-estar Social, do qual fazia parte, Porto
trabalhou com afinco para a implementagao de projetos sociais.
Mais tarde, em 1977, foi criada a Associagdo Campograndense
de Assisténcia ao Menor Carente. Por meio dessa entidade espe-
rava-se alcangar e promover projetos mais eficientes.

Em 1968, houve, por parte dos intelectuais de Campo Grande,
um vivo interesse na criagdo de um Instituto Campograndense de
Cultura. Porto Filho foi membro do seu conselho fiscal.

De fato, a participacido na vida social de Campo Grande foi inten-
sa. Seu nome ficou conhecido, a época, seja pela sua cultura, seja pelo
trato com pessoas de outras religides, seja por sua vida moral a frente
da IEC de Campo Grande.

Porto Filho morreu em 1988 e o bairro de Campo Grande pres-
tou-lhe homenagens. Em 1989, duas ruas do bairro receberam o seu
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nome. Em outro bairro, Paciéncia, a Escola Municipal Porto Filho
foi inaugurada em sua memdria. Em Sdo Paulo, na altura da Lapa,
uma praga leva também o seu nome (BERNARDINO FILHO, 2006,
p. 161).

Uma pequena biografia do reverendo Porto Filho ficaria incom-
pleta se nao falasse de sua vida a frente da denominagéo e de seu cui-
dado com a familia.

Adiante abordaremos sua luta a frente da CEB (Confederagido
Evangélica Brasileira) e a sua presidéncia das Igrejas Congregacionais
do Brasil quando trataremos de sua luta pela organizagdo e dialogo.
Agora, falaremos de sua familia.

Porto Filho se casou com Eunice Farias, com quem teve Renato,
Jeter, Malo, Norma e Roberto. Diante de tantas atividades exercidas
e das viagens delas decorrentes, a educagao dos filhos coube prati-
camente a Eunice (BERNARDINO FILHO, 2006, p. 255). Eunice de
Almeida Porto faleceu em 1970. Dois anos depois, ele se casou com
Evangelina de Almeida Farias, sua cunhada, que, na época, tinha
57 anos.

Os filhos do reverendo Porto Filho seguiram caminhos diferentes
do pai. Para Bernardino Filho (2006, p. 277), as “relagdes denomina-
cionais, familiares contribuiram para a fragilizacdo da experiéncia
eclesial de todos os seus filhos”.

Um fato trdgico marcou a vida de Porto Filho e fragilizou-lhe
a saude até a sua morte: o assassinato de sua filha Norma, aos 22
anos, pelo marido. O fato ocorreu em 1963, abalando ambas as
familias. Servindo-se da poesia, Porto Filho soube traduzir a dor
em palavras em um poema publicado em 1972, intitulado “Elegia
triunfal a uma jovem”

Vi tua face, O morte, refletida/ No caro rosto amado aquele
dia/ tristissimo e brutal do fim de agosto./ O tempo/ Todo pa-
rara. Longos,/ Assustados olhares, surpreendidos/ De pergun-
tas sem resposta, de palavras/ Que ndo achavam/ Lugar para
exprimir nenhum consolo,/ Cercavam-se solicitos./ E o silén-
cio,/ O violento siléncio/ Opressivo/ Pesado,/ Angustiante,/ De
um mundo que desaba de repente,/ Para sempre,/ Esmagando,



de espanto, o gesto inutil/ De ajuda ou de revolta./ A dor cala-
da, /Imensa,/ Inexprimivel,/ Da mae silenciosa.
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Mas ele nao viveu apenas dor. A esperanga esteve também presen-
te em um poema composto no mesmo dia da tragédia:

Além das sombras que vao descendo,/ Tudo envolvendo na es-
curiddo/ Eu vejo a gloria de sol nascente,/ resplandecente em
seu clardo.

Niao pode a noite, por mais sombria/ A luz do dia toda es-
conder./ Apds as trevas vem triunfante/ O sol brilhante do
amanhecer.

Assim as sombras ndo permanecem/ Quando escurecem o
nosso olhar/ No pranto amargo que as dores trazem/ E a mui-
tos fazem desanimar.

Se a noite é longa nos teus caminhos/ E se os espinhos te vém
ferir,/ Ndo desanimes, 6 alma triste!/ Um sol existe que vai
surgir.

Jesus nao tarda a sua vinda:/ Um pouco ainda e entdo veras/
Que as sombras fogem com seus terrores/ E as tuas dores nido
voltam mais.

Porto Filho faleceu no Rio de Janeiro, aos 5 de junho de 1988, no
mesmo dia em que celebrou seus oitenta anos.

O poeta

Como ja assinalado, a poesia fez parte de toda a vida do reverendo
Porto Filho. Essa é uma faceta do seu ministério ainda ndo explorada.
Se ha citagoes a seus sermaes, se hd elogios aos seus livros de teologia
e a sua militAncia denominacional ou fora dela, nao hd nada com re-
lagao a sua poesia.
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Sobre onde aprendeu a fazer poemas, Bernardino Filho (2006, p.
42) afirma que ele herdara do pai, que, apesar de nao ter tido ensino
superior completo, gostava de versejar. As primeiras experiéncias de
Porto Filho foram vivenciadas quando ainda era crianga. A primeira
poesia é uma quadra:

Vamos, vamos, oh morena,/ Vamos, vamos, passear./ - A barca
corre serena,/ Cortando aguas do mar.

Ao ver os versos, ainda que simples, do filho, o pai “fez cor-
rer de mdo em mao, por toda a Pedra, a inspira¢io do menino”
(BERNARDINO FILHO, 2006, p. 43). A poesia o acompanharia, dali
em diante, por toda a vida. Traduziria sua dor, como visto no poema
em homenagem a filha falecida, remontaria a cenas passadas e, claro,
traduziria a sua fé.

Citaremos dois livros de poemas, buscando mostrar essa faceta de
seu ministério.

O livro “Vinte poemas de fé e uma cangao de saudade” foi escrito
em 1972, dedicado a memoria de Norma Porto e dos filhos que fi-
caram Orfaos. Esse é um de seus livros mais conhecidos, escrito sob
forte influéncia de Pablo Neruda.

As reminiscéncias da infancia se mostram claras em alguns poe-
mas, como o “Cantiga de dois ausentes” (PORTO FILHO, 1972, p.
59-60), em homenagem aos seus pais:

Ja nem sei, minha mée, quantos anos se passaram/ Depois da-
quela tarde antiga em que levaram/ Para longe de nds, num
siléncio terrivel,/ Aquele carro estranho, e triste, e inconfun-
divel,/ Que contigo se foi e depois, tdo vazio,/ Voltou ao por do
sol, sem ti, feio, sombrio,/ Como a esconder na treva o remorso
doido/ De um crime que estivesse hd pouco cometido.

Todo tempo parou, para nds, nesse dia./ E a sombra que des-
ceu depois e que cobria/ Pouco a pouco o caminho do mar, o
povoado,/ Nunca mais — ai de nds! - se ergueu do desolado/
Correr dos dias longos de meu pobre pai,/ De mim, de meus
irmdos. Quanto tempo se vai!



E a vida - se se pode assim chamar a vida/ Que de ti encon-
trou sozinha e desprendida/ Sem saber a razdo de estar con-
tinuando -/ A vida... a cada um apenas foi tornando/ Mais
velho, pois viver... Oh! Quem pode maezinha,/ Viver se tudo,
tudo, o melhor bem que tinha,/ A razdo de existir, a alegria, o
fulgor/ De sonhar, de sorrir, de acreditar no amor,/ Tudo ficou
sem ti, que s6 de ti vivia,/ S6 de ti, como um sol, se inspirava
e nutria?

Se tu visses, mamae, o que depois se fez/ Aquele pobre velho
sem tua viuvez!/ Se tu visses o lento, o invencivel quebrar/ De
suas forcas, de sua voz, de seu olhar!/ E depois — pobre pai -
curvado, silencioso,/ Pouco a pouco a si mesmo a se ir con-
sumindo/ Como um trapo num canto, apenas existindo.../ Se
tu visses, mamae, ndo terias, de certo,/ Deixado o coracdo de
papai tdo deserto,/ Tdo sem aquele arrimo espiritual e bom/
Com que sempre o ajudaste antigamente e com/ Que domaste
ao sabor da tua gentileza/ a impetuosa caudal e instintiva bra-
veza/ De tudo o que ele foi antes de te contar.

Nesse livro, também temos a “Elegia triunfal por uma jovem”, de
que falamos acima. Mas, nem s6 de tristezas e saudades sio compos-
tos os poemas. Neles também aparecem fios de esperanga, como no
“... E tudo ressurgiu™

E toda a treva, e toda a morte que eu sentia/ Tomar conta de
mim na noite solitaria/ Teve uma aurora de ressurreicao/ S6
porque uma flor se abriu sobre um jardim/ E alguém me teve
por irmao.

Como poeta sacro, Porto Filho comporia varios hinos para a cole-
tanea de canticos protestantes deixados por Robert Kalley, os Salmos
e Hinos, sendo, assim, um dos maiores compositores protestantes. No
livro “Histdria e cronica de hinos favoritos”, publicado em 1969, ele
fala um pouco de sua forma de compor canticos sacros.

O poema [Igrejinha antiga] em portugués nasceu numa noite
de culto, na Igreja Evangélica Campograndense, Rio de Janeiro,
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quando, contemplando a hora do céntico o povo a louvar a
Deus, o pastor sentiu seu corag¢ao aquecido pelo grande nime-
ro de jovens que ocupava a galeria, os bancos da congregacao
e, principalmente, os dois corais que dominicalmente enrique-
cem e inspiram a adoragdo na sua igreja, um deles formado de
meninos e meninas entre nove e treze anos de idade (PORTO
FILHO, 1969, p. 16).

Percebe-se na citagdao que, longe de constituir-se uma mera pro-
dugdo académica de manuseio de palavras para gerar musicalidade,
0 poema precisava e devia ser inspirado, tirado de um cora¢ao que
passou por uma experiéncia.

O poema “Além das sombras”, citado acima, em sua composicao,
revela também esse jeito de Porto Filho escrever:

Sobre o homem [ele mesmo, Porto Filho, apds receber a noti-
cia da morte de sua filha] atormentado na grande janela escan-
carada houve de repente, com a aurora que subia uma aurora
de ressurreicao. Ha sempre um sol depois das sombras. Nem
sempre também ele estaria encoberto o céu, e um dia, ndo sei
quando nem como, manha mais radiosa subiria de suas trevas
e de seu desamparo. E no mistério da fé, que é visdo glorio-
sa das coisas que ndo se veem, seu espirito cansado se ergueu
da recordagio da promessa do senhor pelo profeta (...). A ve-
lha Biblia, esquecida durante a noite, se abriu ao raiar do dia
(PORTO FILHO, 1969, p. 29).

Como se v&, a poesia ocupou boa parte da vida do reverendo Porto
Filho, pedindo que, no futuro, alguém se debruce sobre seus livros
para um estudo mais especifico.

Além da poesia, Porto Filho lutou durante toda a sua vida, dentro
de sua denominagéo e fora dela, por um cristianismo mais auténtico.

Organizacao e dialogo

Porto Filho exerceu, dentro da denominagao, varios cargos. Durante,
praticamente, toda a sua vida ministerial ele foi professor de teologia.



Em meados do século passado, os congregacionais tinham duas insti-
tuicdes de ensino teoldgico no Rio de Janeiro: o Seminario Teoldgico
do Rio de Janeiro (STRJ), fundado em 1914, e o Instituto Biblico da
Pedra (IBP), antigo sonho de Porto Filho, fundado em 1946. O STR]
e o IBP tinham linhas de trabalho diferentes, o segundo tinha uma
linha de formagdo mais evangelistica, enquanto o primeiro, pastoral.
Porto Filho foi professor até o ano de 1982.

Além disso, por um longo periodo exerceu a presidéncia da de-
nominag¢ao, em uma época de turbuléncia (1949-1958). Para enten-
dermos um pouco sobre aquele periodo, precisamos debrugarmo-nos
um pouco sobre o proprio congregacionalismo.

O congregacionalismo surgiu na Inglaterra, como sistema de
governo eclesiastico. Ele tem como base quatro principios que de-
vem reger suas igrejas: 1. autonomia — cada comunidade cria suas
proprias leis; 2. soberania - nenhum governo politico pode inter-
ferir em assuntos de igrejas locais; 3. sacerdocio dos santos — quem
deve decidir o que é melhor para a comunidade é a prépria comuni-
dade em assembleia; 4. co-irmandade - a soberania e a autonomia
ndo sdo ocasido para o egoismo, devendo uma igreja, de regime
congregacionalista, estar ligada a outra do mesmo regime, de for-
ma espiritual.

Como se percebe, hd um ponto de tensao entre os principios 1, 2
e 4, que devem ser sempre mantidos dessa forma. Bernardino Filho
(2006), na biografia de Porto Filho, mostra que a época da presidén-
cia deste, e um pouco antes dela, havia duas linhas de pensamen-
to sobre o congregacionalismo brasileiro: uma linha achava que os
principios soberania e autonomia deviam ser absolutos, e a denomi-
nagao ser apenas para carater meramente associativo e promogao do
trabalho mutuo. A outra, por sua vez, trabalhava por uma denomi-
nagao forte, com um sistema de governo centralizado, absolutizando
o principio 4.

Nessa questdo entre Igreja forte x Denominagao forte, Porto Filho
escolheu a primeira. Ele entendia que essa postura estava mais proxi-
ma do trabalho de Robert Reid Kalley, que nunca fundou uma deno-
minagdo, pois seu intuito era apenas o de fundar igrejas que seriam
corresponsaveis umas pelas outras. O nome “congregacional” sequer
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estava nos primeiros momentos. Ele somente surgiu em 1916, para
nao mais sair.

Porto Filho defendia uma igreja local forte e independente. Em
seus livros e textos sobre a denominagao entendia que havia lugar
para esta, desde que preservada a liberdade da igreja local, ou, em
suas palavras:

O caréter democratico do sistema de governo congregacional
se verifica tanto nas assembleias locais da Igreja, em relagéo a
seus membros (crentes que a compdem) como nas assembleias
e administracdo da entidade associativa denominacional de
que elas participam como membros formadores e coorporati-
vos, guardando-se para cada uma das assembleias os limites
decisorios que, por sua natureza, lhes competem. (PORTO
FILHO, 1982, p. 9). Grifo dos autores.

A questdo permanece, ainda que sem muitas luzes, até o dia de
hoje, tendo as duas linhas seus representantes.

Essa ndo foi a unica polémica que Porto Filho, enquanto presi-
dente, teve que administrar. Os congregacionais, com a Igreja Crista
Evangélica, viveram a primeira tentativa de fusdo de duas denomi-
nagdes protestantes na historia do Brasil. Fundadas por missiondrios
europeus, essas duas denominacdes buscaram unir-se, unido que
durou 25 anos, em uma mesma organizagdo: a UIECCB (Uniao das
Igrejas Evangélicas Congregacionais e Cristas do Brasil). A fusdo se
deu em 1942.

Como toda fusao, essa também passou por dificuldades. As dife-
rengas doutrinarias, entre elas a forma de batismo (os congregacio-
nais batizavam por aspersdo, a Igreja Crista por imersdo), geravam
descontentamentos. O nordeste, em 1960, deflagraria um movimento
separatista que duraria até a fusdo ser desfeita.

As polémicas acompanhariam sua presidéncia, mas nao foram
apenas elas que marcaram aquele periodo. Os congregacionais expe-
rimentaram um bom crescimento na época.

Porto Filho néo exerceu um papel importante apenas dentro dos
muros denominacionais; ao contrario, ele teve um papel de grande
importancia em um 6rgao que tentou juntar, dentro de seus quadros,



todos os grupos protestantes do Brasil: a Confederacao Evangélica do
Brasil (CEB).

A CEB foi a melhor e mais profunda tentativa de didlogo ecumeé-
nico entre as igrejas protestantes do Brasil. A ASTE langcou um pe-
queno histdérico da CEB em seu “Dicionario Brasileiro de Teologia”
(2008), escrita sob a organizacao de Fernando Botolleto e com reda-
¢ao de Manoel Bernardino de Santana Filho. A CEB foi fundada em
1935, pelo reverendo Epaminondas Melo do Amaral, e integrou trés
entidades de cooperagdo ja existentes no Brasil: Unido das Escolas
Dominicais, Comissao Brasileira de Cooperagdo e a Federagdo das
Igrejas Evangélicas (BERNARDINO FILHO In BOTOLLETO, 2008,
p- 162).

Entre seus membros fundadores estavam a Igreja Episcopal
Brasileira, a Igreja Metodista do Brasil, a Igreja Presbiteriana do
Brasil, a Igreja Crista do Brasil e a Unido das Igrejas Evangélicas
Congregacionais do Brasil.

Quanto aos objetivos da CEB, Bernardino Filho (In BOTOLLETO,
2008, p. 162) pontua:

[1] cooperar com as autoridades constituidas na qualidade
de 6rgdo de representagdo publica do evangelismo brasilei-
ro a favor do bem-estar e do progresso da nacionalidade; [2]
coordenar o trabalho de capelanias em escolas, hospitais, no
exército, em leprosarios, além de organizar programas gerais
de alfabetizacdo; [3] levar os cristdos e igrejas a examinar
a situa¢do humana a luz da vontade de Deus manifesta em
Jesus Cristo como revelada biblicamente e em constante re-
lacionamento com a realidade social. Para isso propunha-se
a organizar o Centro de Estudos Brasileiros; [4] produzir e
promulgar obras literdrias de interesse geral para o publico
evangélico e estimular sua difusdo; [5] manter relagdes com
entidades congéneres de outros paises na area de A¢éo Social,
na concessdo de bolsas de estudos e na realizagdo de con-
gressos; [6] promogdo de encontros de mocidade para estu-
dar a situagdo do jovem no meio rural, estudantil e operario
em particular de acampamentos de trabalho como expres-
sdo de amor e servigo; [7] prestar assisténcia a refugiados,
realizar planos de colonizagéo, cooperar com organizagdes
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governamentais na solu¢do do problema da imigracdo e das
migragdes internas.

Percebe-se uma agenda agressiva e progressiva de servigo. Tal
agenda refletia 0 momento do protestantismo brasileiro, uma gera-
¢do de jovens intelectuais estava a frente do didlogo, disposta a deixar
todo o sectarismo de lado, para a promogao do evangelho.

Nos primeiros 30 anos da CEB, essa agenda foi ativa. Porém, com
o golpe de 1964, o perfil teve que ser mudado drasticamente sendo
seus funciondrios e ministros afastados ou sumidos.

Enquanto funcionou, a CEB ndo estava submetida a nenhum
6rgao ecuménico estrangeiro — vale lembrar que o CMI (Conselho
Mundial de Igrejas) somente foi fundado em 1948, em periodo bem
posterior ao da existéncia da CEB.

Quanto ao seu funcionamento, a CEB agia a partir de seus depar-
tamentos (BERNARDINO FILHO In BOTOLLETO, p. 163-166):

1. Departamento de Imigra¢io e Colonizagiao (DIC) -
com destaque para o projeto Gurupi, uma proposta de as-
sentar 250 pessoas, em 1963, e outros projetos da mesma
natureza.

2. Departamento de A¢ao Social (DAS) - chegou a ajudar,
materialmente, cerca de 860 mil pessoas, em 1963, nao
apenas com ajuda financeira estrangeira, mas também fe-
deral para suas agdes.

3. Departamento de Atividades Religiosas (DARE) - com
acoes de capelanias em diversos setores.

4. Departamento de Literatura (DL) — sua area de atuagéo
seria a da publicagdo de titulos versando sobre arte reli-
giosa, Biblia, biografias, culto e vida devocional, educa-
¢do, evangelizacdo, fic¢do, filosofia e vida crista, herois-
mo, Igreja Cristd, lar, mordomia, prédicas, recreagio,
apologética, religides comparadas, romances evangélicos,
saude, higiene e sociologia.

5. Setor de Responsabilidade Social da Igreja (SRSI) - fru-
to da reunido de leigos e pastores, sua mais importante



acao foi a Conferencia do Nordeste. Tratando temas como
“a missao total da igreja em uma sociedade em crise”, “a
revolugdo e o reino de Deus” ou “os profetas numa época
de transformagdes politicas”, o departamento foi logo vi-
tima da repressdo pos-golpe, sendo sua sede invadida e
parte de seu material destruido.

Os congregacionais estiveram presentes na CEB desde a fundagao,
pois, como visto acima, foi um membro-fundador. O projeto para a
criagdo de CEB foi avaliado na assembleia geral de 1934 e, de pronto,
aceita (BERNARDINO FILHO, 2006, p. 233).

Entre os congregacionais que trabalharam na CEB, dois merecem
destaque: Jether Pereira Ramalho, que trabalhou na SRSI e, depois,
por anos, foi editor da revista Tempo e Presenca, e Porto Filho, que foi
presidente da CEB nos ultimos anos de funcionamento da entidade.
Porto Filho, com 33 anos, trabalhou como auxiliar de escritdrio na
CEB, quando ela ainda funcionava nas dependéncias da Sociedade
Biblica Americana. Esse foi o primeiro contato que Porto Filho teve
com a organizagao.

Quando eleito presidente da UIECCB pela primeira vez, Porto
Filho se viu procurando resolver um imbrdglio entre a denominagao
e a CEB envolvendo o hinario congregacional, os salmos e hinos. A
CEB alegava que o hinario, o primeiro do Brasil, por ser um patrimo-
nio protestante brasileiro, nao deveria ficar sob as ordens da Igreja
Fluminense. Porto Filho usou de muita diplomacia para acalmar os
animos e fazer com que tanto os congregacionais quanto a CEB ainda
se mantivessem em acordo.

Em 1977 ele foi escolhido presidente, mas os tempos dureos da
CEB haviam passado. O golpe civil-militar de 1964 e o estado policial
por ele estabelecido cerceou os trabalhos da CEB. Porto Filho foi o
ultimo presidente do dérgao.

Bernardino Filho (2006, p. 253) fala da tentativa de salvar a CEB,
ja agonizante:

Mais uma assembleia foi marcada por Porto Filho para o dia
26 de marco de 1982, em Sdo Paulo. A convocagédo dizia que a
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agenda trataria de reformas da estrutura da CEB para dinami-
zé-la no ministério de representagio publica de suas filiadas e
promogao de seus interesses comuns de fraternidade e servigo.
Porto chegou a preparar um novo projeto de Estatuto. Mas os
velhos companheiros das jornadas latino-americanas ou ja ha-
viam se aposentado ou ndo estavam mais a frente de igrejas.
Eram os anos 80. O sonho da CEB terminara.

Dali para a frente, outros 6rgdos surgiram, como o CONIC
(Conselho Nacional de Igrejas), muitos fecharam as portas e outros fun-
cionaram precariamente. A CEB e o que ela representou para a Igreja
Evangélica deste pais estava, como disse Manoel Bernardino, morta.
Os arquivos dessa heroica organizagao se encontram em Brasilia.

Consideracoes finais

A vida de ministros como o reverendo Porto Filho pode nos chamar
a atencdo pela maneira multifacetada como se mostrou, para dentro
e para fora da sua igreja. Poeta, pastor e organizador, buscou seguir
o chamado de Cristo da forma mais sincera possivel. Sonhou uma
denominagdo que ndo escravizasse as igrejas locais; militou por uma
educacdo teoldgica longe de sectarismo e fundamentalismos; quase
sucumbiu de padecimentos na morte da filha, mas soube traduzi-los
em palavras transmutadas em esperangas; procurou ver outro Brasil
sob a bandeira de um evangelho nao apenas espiritualizante, mas so-
cialmente comprometido.

A uma igreja cada vez personalista, pragmatica e sectdria como se
tem tornado o evangelicalismo brasileiro, a geracao a que pertenceu
Porto Filho ensina que outra igreja evangélica, mais dindmica, espiri-
tual e socialmente engajada ¢ possivel.

Sua motivagdo nao estava no exercicio de cargos, e nas pompas e
fanfarrices que carregam em seu bojo, mas na simplicidade do servi-
¢o a Cristo, aquele a quem Porto Filho encontrou em sua mocidade e
a quem dedicou tantas cangdes:



Rocha eterna, meu Jesus,/ Quero em ti me refugiar./ S teu
sangue, Ld na cruz,/ Derramado em meu lugar,/ Pode a mim,
Senhor Valer,/ Do pecado proteger.

[..]

Quando o derradeiro olhar/ A este mundo aqui volver,/ E no
teu trono eu te encontrar/ Teu chamado a responder,/ Rocha
eterna, espero ali/ Abrigar-me salvo em ti. (PORTO FILHO,
Salmos e Hinos, 408)

Referéncias

BERNARDINO FILHO, Manoel. Manoel da Silveira Porto Filho: poeta,
pastor e mestre. Rio de Janeiro: Unigevan, 2006.

BORTOLLETO, Fernando. Diciondrio brasileiro de teologia. Sio Paulo:
ASTE, 2008.

FORSYTH, William B. Jornada no Império: vida e obra do Dr. Kalley no
Brasil. 2. ed. Sdo Jose dos Campos: Editora Fiel, 2006.

HANH, Carl Joseph. Histéria do culto protestante no Brasil. 2. ed. Sdo
Paulo: ASTE, 2011.

LORIGA, Sabina. O pequeno X: da biografia a Historia. Belo Horizonte:
Auténtica, 2011.

PORTO FILHO, Manoel da Silveira. Congregacionalismo brasileiro. Rio
de Janeiro: DERP, 1982.

______ . Historia e cronica de hinos favoritos. Rio de Janeiro: Editora
Campo Grande, 1969.

______ . Vinte poemas de fé e uma cancio de saudade. Rio de Janeiro:
Casa Editora Evangélica, 1972.

ROCHA, Joao Gomes da. Lembrancas do passado: Dr. Robert R. Kalley.
Rio de Janeiro: Novos Dialogos, 2013.

SANTOS, Lyndon de Aratdjo. Robert Reid Kalley: um missionario diplo-
mata na génese do protestantismo luso-brasileiro. Rio de Janeiro:
Novos Didlogos, 2012.

TESTA, Michael. O apdstolo da Madeira. Lisboa: Igreja Evangélica
Presbiteriana de Portugal, 1963.

6 ojnyde)

219



Ensaios Biograficos

Liderancas Protestantes no Brasil:

220

Manoel da Silveira Porto Filho
Fonte: acervo pessoal de Manoel Bernardino Filho



Fé, Palavra, Acao e Vida: a dupla vocacao de

Natanael Cortez'
Roberto Motta?

“Meu pai era um Arameu errante que desceu para o Egito e foi
em pequeno niimero que ld residiu, antes de tornar-se uma na-
¢do grande, poderosa e numerosa”.?

1 Eu pensei em dar a este artigo o titulo de “Os Dois Tributos”, que é o de uma coletinea de
artigos, organizada pelo proprio Natanael. Mas recuei diante da confusao que seria causada
pela existéncia de dois trabalhos diferentes com o mesmo titulo. Hd implicagdes teologicas
tanto no titulo original de Natanael, como no que vim a adotar. O tributo a César, se bem en-
tendido, ndo deixa de ser tributo a Deus, como a voca¢ao, ou chamado, para a industria, para
a agdo “secular” ou “intramundana”, ndo deixa, se bem compreendida, de ser uma forma de
servigo ao mesmo Deus, estando portanto impregnada de religido. Por ai passa a esséncia da
argumentacio de Max Weber em A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo.

2 Possui graduagdo em Filosofia pela Universidade Federal de Pernambuco (1962), mes-
trado em Ciéncias Sociais e Desenvolvimento - Institute of Social Sciences, em Haia, Holanda
(1964) e doutorado em Antropologia - Columbia University (1973), além de pds-doutorados
em Paris, Harvard e Los Angeles. Tem sido professor ou pesquisador, permanente ou visi-
tante, em vdrias institui¢des do Brasil ou do exterior, entre elas a Universidade Federal de
Pernambuco, a Funda¢ao Joaquim Nabuco, as universidades de Paris V (Sorbonne), Roma
II, da Califérnia em Los Angeles, do Center for the Study of World Religions de Harvard,
da Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales, da Universidade Estadual da Paraiba, etc.

3 Deuteronémio 26:5.
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“Pelo que prantearei com o pranto de Jazer a vinha de Sibma.
Regar-vos-ei com minhas lagrimas, Hesbon e Elealé, porque o
jubilo dos teus frutos de verdo e da tua sega desapareceu. Pelo

que minhas entranhas soam por Moab como harpa e o meu

interior por Kirheres”.*

“O avé de fraque, a avé entre os jacarandds, o neto, de qualquer
peraltice capaz, desta inclusive de mexer nas coisas mortas.”>

Introducao

O reverendo José Roberto de Souza, meu amigo pessoal e colega
no ensino universitario, deu-me a honra de solicitar um texto meu
para a coletanea que esta organizando. E nao qualquer texto, mas
um artigo sobre meu avo, Natanael Cortez, que desempenhou pa-
pel de destaque no processo de crescimento da Igreja Presbiteriana
no Nordeste e mesmo no Brasil. O reverendo José Roberto sabia, ao
convidar-me, que desde alguns anos venho escrevendo minhas me-
morias, com uma se¢do especial sobre a familia de minha mae. Este
artigo deriva largamente desse trabalho, ao qual dei o titulo geral de
“Memorial das Lagrimas”. Dai o tom as vezes muito pessoal e intimo
de minhas digressoes.

Nio examino meu avd sob todos os possiveis pontos de vista.
Trato muito pouco de sua obra como escritor, jornalista, as vezes po-
lemista.® Omito também seu muito valioso trabalho como educador,
professor, fundador de colégio e outras coisas do género. Sem contar
que ndo me detenho em alguns dos titulos de que eu acho que meu
avo mais se orgulhava: membro da Academia Cearense de Letras,
por algum tempo Deputado a Assembleia Legislativa do Ceard e ou-

4  Tsaias 16:9;11.
5 Mauro Mota, Soneto Muito Passadista na Ponte da Madalena.

6 Grande parte dos escritos do meu avo foram pesquisados, organizados e publicados nos
trés volumes organizados por Paulo Viana. Sao 4 Sagrada Peleja-A Atua¢ao Multifacetada
de um Pastor Presbiteriano no Ceard, Universidade Federal do Ceara, Casa de José de
Alencar, 2001; Lavoura de Deus-Tributo Religioso de um Pastor Presbiteriano no Ceard,
Imprece, 2004; O Divino Trigal: Atuagdo Eclesiastica de um Pastor Presbiteriano no Ceara,
Fortaleza, ABC, 2007.



tros. Vou usar um galicismo que, noutro contexto, tornarei a usar
no decorrer do texto. “Mon grand-pere, cest moi”. Meu avo sou eu,
no sentido em que sobre ele projeto muitas de minhas preocupagoes
intelectuais e pessoais, até mesmo minhas futilidades genealdgicas.
Falta confessada, metade perdoada. Peco ao leitor que leia meu texto
com indulgéncia e até com certo “sense of humour”.

O Av0 e 0s Avos

Meu avo, Natanael Pegado Siqueira Cortez (1889, Agu, Rio Grande
do Norte; 1967, Fortaleza) teve importancia como lider da Igreja
Presbiteriana do Brasil, em plano regional e nacional, além de des-
taque economico, cultural e politico, na vida da Provincia, existindo
bibliografia a seu respeito.” Ele proprio também escreveu muitos
trabalhos, sermdes ou artigos de circunstancia, as vezes de polémica
religiosa, dos quais tenho grande parte. Para escrever estes comen-
tarios, examinei esse material. Era filho de Ismael Pegado Siqueira
Cortez e de Umbelina Vieira,® dele em segundo casamento, dela em
primeiro. Ismael pode ter nascido uns 30 ou 40 anos antes do filho.
Os Cortez deviam ser gente abastada.” Um parente nosso, Joao Maia
Nogueira, escreveu um livro, de histéria e genealogia, intitulado

7 Vou indicar aqui a principal bibliografia que consultei para estas consideragdes ini-
ciais. Quase por ordem aparigdo, menciono Jodo Maia Nogueira, Uma Fresta no Tempo:
Historiografia das Familias Maia, Lima Verde, Varela Cortez, Guedes Alcoforado, Nogueira de
Castro e Teixeira Mendes, edigao do autor, Fortaleza, 2007; Antonio José Victoriano Borges
da Fonseca, Nobiliarchia Pernambucana (concluida em aproximadamente 1780), 1° volume,
Annaes da Bibliotheca Nacional do Rio de Janeiro sob a dire¢ao de Rodolpho Garcia, volume
XLVII, 1925; Natanael Cortez, Autobiografia Curta, manuscrito datilografado, redigido entre
abril e setembro de 1947. Em todo o trabalho, minhas préprias lembrangas desempenham
papel capital na intepreta¢ao que fago de meu avo.

8 No testamento, meu avd se declara filho de Ismael Pegado de Siqueira Cortez e de
Umbelina Alves de Moura. O primo Jodo Maia Nogueira diz que esse seu trisavo, meu bisavo,
era também conhecido como Ismael Lucas de Siqueira Cortez. O “Alves de Moura”, da minha
bisavo, provavelmente se deve ao segundo casamento com Francisco Alves Moura. No livro
do primo, ela também aparece como Umbelina Vieira, que talvez fosse o seu sobrenome de
solteira.

9 Ma non troppo, me parece, no caso de Ismael.
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Uma Fresta no Tempo," no qual alude a certo Jodo Pegado Siqueira
Cortez," que teria vivido em Pernambuco no século XVIII, sendo
mencionado por Borges da Fonseca na Nobiliarchia Pernambucana.
2 Este Joao Pegado Siqueira Cortez teria sido, de acordo com o primo,
avo, mas avo materno, de outro Jodo Pegado Siqueira Cortez.” Este
ultimo, se tivesse o sobrenome do pai, se chamaria Jodo Cavalcanti
Sa e eu seria Roberto Mauro Sa Motta, o que eu acho muito insosso e
inferior a Roberto Mauro Cortez Motta. Para mim foi surpresa des-
cobrir, gragas ao primo Maia Nogueira, antepassados Nnossos, com
sobrenome Cortez, na Nobiliarchia. Penso que meu avd o ignorava
completamente. E verdade que esses Cortez ou, mais pomposamen-
te, Pegado Siqueira Cortez, estao ai como simples atores coadjuvan-
tes, dos quais Borges da Fonseca s6 se ocupa muito de passagem, na
medida em que se uniram com algumas grandes familias da oligar-
quia pernambucana."

O primo Maia Nogueira foi meu primeiro guia no trabalho genea-
légico. Ele tem mais ou menos minha idade e eu imagino que posso
té-lo alguma vez encontrado na igreja presbiteriana de Fortaleza. Isto
ndo significa, como ja veremos, que seu livro, Uma Fresta no Tempo,
ndo possa, aqui e ali, conter alguma inexatiddao, como ocorre nos

10 Joao Maia Nogueira, obra citada. Este livro, como também a maior parte da bibliografia
sobre meu avo, eu possuo gragas a especial gentileza de minha carissima tia Nano, isto ¢, de
D. Helnine Cortez Horn, irmé de minha mae.

11 Segundo o primo, baseado em Borges da Fonseca, Jodo Pegado I teria casado com Indcia
Holanda de Vasconcelos, filha de Manuel Holanda Calheiros e Antonia Camelo da Cunha.
O link com esses Holanda, que ja estavam no Brasil bastante antes da ocupagao holandesa do
Nordeste (1630-1654), faz de meu av6 descendente das familias mais antigas da “agucarocra-
cia” em Pernambuco.

12 Meu avd, sem a menor duvida, tinha consciéncia de sua origem e posi¢do de classe so-
cial. Isto ndo significa que conhecesse detalhes genealdgicos. E verdade que podia, ndo digo
reivindicar, mas admitir o conquistador do México, Hernén Cortés, como antepassado. (Nao
era.) Porém Nobiliarchia Pernambucana, Holandas, Albuquerques, Cavalcantis, Maria do
Espirito Santo, Dona Catarina, etc., de nada disso meu av6 tinha consciéncia nem com isso se
importava. Mas se orgulhava de ter um neto americano que descendia da india Pocahontas,
antepassada das melhores familias da Virginia e vizinhanga.

13 A homonimia pareceria indicar que Jodo Pegado Siqueira Cortez I, além de avo, fosse
padrinho de Jodo Pegado Siqueira Cortez II.

14 Eu compreendo aqui o Pernambuco colonial em sentido muito amplo, como tudo que
vai do Ceard a Alagoas, com entradas na Bahia e no Piaui.



melhores livros de genealogia. Eu proprio consegui baixar pela inter-
net o 1° volume da Nobiliarchia. Adentrei-me, obsessivamente, com-
pulsivamente, na histéria de meu avo, descendentes e ascendentes. E
acabei escrevendo um alentado tratado de Genealogia.”

Considerando que dificilmente ha, em Pernambuco e dreas povoa-
das por pernambucanos, familia que possa remontar ao século XVI
que ndo tenha sangue judeu, pensei que Natanael ndo deixaria de ser
alguma coisa como milésimo septingentésimo septuagésimo sétimo
neto de Abrado e Sara. E tanto fiz que, lendo Borges da Fonseca com
atengdo, descobri uma tetravo crista-nova para meu avo. Trata-se de
Mariana de Mendonsa Uchoa, que parece ter casado muito bem, com
“Antonio Fernandes da Piedade, que foi Coronel das Ordenancgas da
Capitania do Ceard, irmdo de Domingos Simdes Jordao, Cavalleiro
da Ordem de Christo e Capitdo Mor e Governador das armas da mes-
ma Capitania do Ceara”.

Borges da Fonseca, que, entre outras coisas, foi Governador do
Ceara, se preza de estar informado sobre o filho desse casal, trisavd de
Natanael em linha reta masculina: “José Bernardo Uchoa, que ainda
vive, com mais de 80 anos, neste ano de 1778”. A tetravé Mariana, mi-
nha hexavo, era, ainda por cima, sempre segundo Borges da Fonseca,
tia de Felicitas ou Felicia Uchoa de Gusmao, presa como judaizante
pela Inquisi¢do, na Paraiba, em 1730.'° O agente da Inquisigdo, o “fa-
miliar do Santo Oficio”, que a prendeu foi o pai do genealogista, o
qual tinha todos os elementos para conhecer muito bem essa familia.
O sangue judeu de Felicia passou para Natanael, através de colaterais.
Suspeito muito seriamente, mas ainda ndo tenho provas, que este nao
seja o unico link dos Cortez com o Povo Eleito. Acho que todos nds
temos, como se diz, pelo menos “um pé na Sinagoga”.

Essa ascendéncia pode ter ligagdo com as tomadas de posigao po-
liticas e religiosas da familia, até mesmo com o espirito de empresa
tdo caracteristico de Natanael. Por que motivo Jodo Pegado Siqueira

15 Este longo ensaio ndo é idéntico ao presente artigo e se intitula Holandas, Uchoas,
Cavalcantis e Muitos Outros: Tentativa de Compilagio Genealdgica sobre Meu Avé Materno,
Natanael Pegado Siqueira Cortez.

16 Felicia foi deportada para Lisboa, onde foi julgada e condenada. Mas abjurou do
Judaismo e nao foi queimada.
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Cortez IT escolheu Ismael para nome de um dos filhos? Mudando uma
letra Ismael se transforma em Israel... Nenhum dos dois prenomes se
encontrava na antroponimia luso-brasileira tradicional. Teria ficado
na familia uma espécie de rancor contra a Igreja Catdlica? Mas aqui
eu, que me prezo de ser tdo cuidadoso, comego a entrar no terreno
altamente escorregadio da histdria conjectural. No estudo da genea-
logia, como noutros ramos da ciéncia histdrica, o que decide ndo ¢ o
wishful thinking, a vontade de ser diferente, nem as especulagdes ou-
sadas. O que prova ¢ o documento e nada mais do que o documento.
Parafraseando Amos (7:14), que, apesar do desmentido, profetizava,
eu ndo sou genealogista nem filho de genealogista.

Entrou sangue indio na ascendéncia de Natanael, em parte, como
quero imaginar, proveniente de Catarina, filha extramatrimonial,
mas reconhecida, ou legitimada, de Jeronimo de Albuquerque com
a india Maria do Espirito Santo Arcoverde."” Catarina uniu-se em
justas nupcias com o florentino Filipe Cavalcanti, antepassado dos
Cavalcanti ou Cavalcante do Brasil. Mas esse sangue também podia
provir de tapuias, “cacadas a dente de cachorro”, como se diz no ser-
tdo de Pernambuco, Paraiba e Rio Grande do Norte. Meu avo era
fundamentalmente caucasico, mas, quando bem observado, creio que
se podia notar o sangue indio. Tinha os ossos malares salientes, como
também varios dos seus descendentes. '*

17 Esse Jeronimo de Albuquerque (1510-1584), bem conhecido de historiadores e genea-
logistas, portugués muitas vezes denominado “o Addo Pernambucano”, era irmao de Dona
Brites de Albuquerque, casada que foi com o primeiro donatario da Capitania de Pernambuco,
Duarte Coelho Pereira. E também antepassado, provavelmente vérias vezes (e, pelo menos
uma vez, através da filha Catarina), de meu pai.

18 Entre esses descendentes, eu. Em retrato ainda recente, eu aparego com rasgos india-
noéides mais fortes até dos que atribuo a meu avd: olhos muito puxados e malares salientes.



Primeiras Conversoes

Nao sei por que, eu, durante muito tempo, acreditei que o pai de meu
avo, Ismael,” na qualidade de grande proprietario rural,”® tivesse
sido visitado em Agu, antes do nascimento de meu avo, pelo missio-
nario presbiteriano DeLacey Wardlaw, que lhe teria feito presente
de uma Biblia. Néo sei se li isto em algum lugar, mas, se eu li ou
nao, acho que me deixei influenciar por minha mania de grandeza,
imaginando meu bisavd como um homem muito importante. Fui
aos poucos desconfiando dessa versao.” Continuei pesquisando e
descobri uma situagdo bem mais prosaica. Passo a citar meu préprio
avo, no capitulo “Meu Padrinho Que Eu Batizei”, da coletinea Os
Dois Tributos, >

Joaquim Alfredo de Siqueira Cortez, amigo de meu pai de
quem era sobrinho, foi meu padrinho de batismo na Igreja
Romana. Mais tarde eu o batizei no Evangelho. [..] A Biblia
lhe chegou as maos por volta do ano 1888. O Rev. De Lacy
Wardlaw, missionario em Fortaleza, chegou a organizar uma
igreja em Mossord. Ali o meu primo, Jodo Acécio Varela, rece-
beu a mensagem da salvagido e levou a Biblia para seus parentes
e amigos no Agu. Entre estes parentes e amigos, meu pai, I. P. S.
C. eJoaquim Alfredo de S. C.. Parece-me que estes dois ultimos

19 Na primeira versdo deste texto, eu fazia especulagdes ousadas sobre a origem do nome
“Ismael”, considerado, em circulos espiritas, como o do anjo ou arcanjo protetor do Brasil.
Desconhego a origem e a data de formagéo desse mito, mas especulei que meu bisavo ja pode-
ria assim chamar-se por causa dessa influéncia, desse alheamento ao Catolicismo, que depois
o levaria a simpatizar com o Protestantismo. Acabei apagando estas e outras especulagdes,
mas, fazendo a “revisao final” (até agora), nao a acho inteiramente disparatada. O primo Joao
Maia Nogueira, baseado na “oralidade”, ou seja, em tradigdes de familia, provavelmente de-
vidas a sua avé materna, Maelete (que eu penso alguma vez ter encontrado), denomina-o
“o trisavo liberal”. Mas, apesar do que diz o primo repetidas vezes, os ensaios biogréficos
(inclusive autobiograficos) sobre meu av6 ndo confirmam a hipétese da conversio integral de
Ismael ao Protestantismo.

20 Na Autobiografia Curta, meu avd o descreve simplesmente como “agricultor, médio
proprietario”.
21 A Autobiografia Curta fala de visita de DeLacey Wardlaw a Mossor¢ e ndo a Agu, nem,

muito menos, a Ismael.

22 Natanael Cortez, Os Dois Tributos - A César e a Deus: Letras, Economia, Religido,
Sociologia, Recife, Ediprés, p. 98.
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néo assistiram culto na igreja de Mossor6. Nao se desligaram,
porém, da Igreja Cat6lica Romana.?® E assim que eu fui bati-
zado em 1892 (?)** na Igreja Romana, sendo meu padrinho o
meu primo, sobrinho e amigo de meu pai, o “Quincas”, como
era conhecido em familia. Menino, lembro-me de ter visto a
Biblia, o Livro Preto, sobre a mesa, em sua casa, aquele casardo
do Comboieiro [...] As vezes, aos domingos, o meu padrinho
abria aquele livro preto e parecia meditar.”

Nao se pode portanto falar de conversio de Ismael a Igreja
Presbiteriana, ficando revogadas todas as disposi¢des ou narragdes
em contrario. Natanael, cujo nome parece ecoar tanto, ou mais, 0
Ismael paterno quanto a possivel influéncia dos missionarios, é bati-
zado, na Igreja Catdlica, como ele diz, possivelmente em 1892, ja com
trés anos de idade, em data proxima a da morte de Ismael.

Natanael na Amazénia

Natanael migrou ainda muito mogo, em 1902, para o Ceara e, dois
anos depois, para a Amazodnia, primeiro para o que é hoje o Estado
do Amapa, depois para Belém ou vizinhanga. Meu avo esteve duran-
te muito tempo associado aos irmaos Jodo Acdacio, Francisco e Jodo
Porfirio Varela Barca.”> Descobri, no livro de Joao Maia Nogueira,
que o primeiro, nascido em Ag¢u no ano de 1845, foi capitdo, no mes-
mo lugar, da Guarda Nacional, o que, com toda certeza, nio estava

23 Nestes dois ultimos periodos, devido a algum lapso de redagdo, cdpia ou revisio, o
“ndo” e o “porém” parece que ndo se harmonizam. Talvez Natanael quisesse simplesmente
dizer que o pai e o padrinho assistiram o culto em Mossor6, mas que, mesmo assim, nio se
desligaram da Igreja Romana, tanto que ele préprio, Natanael, foi batizado no catélico.

24 O ponto de interrogagao entre parénteses esta no original. Nao tenho certeza se o
primeiro batismo de meu avd ocorreu antes ou depois da morte do pai. Presumo que minha
bisavéd Umbelina tenha também aderido a Igreja, mas isto ndo esta dito em nenhum docu-
mento que consultei. Chego mesmo a especular que a demora na adesao formal de Natanael
a Igreja Presbiteriana fosse devida a oposi¢do materna. Por outro lado, havia forte ligagdo de
Umbelina com o genro-torto, Jodo Porfirio Varela Barca.

25 Como noutras familias, havia excesso de Jodes entre os Varela e os Cortez



ao alcance de todo mundo.”® Diz também o primo Maia que Jodo
Acacio, entre os anos de 1904 e 1910, “esteve viajando entre o Pard e o
Amapa”. Ora, em 1904 Jodo Acécio tinha 60 anos e ndo era qualquer
retirante. Era homem de empresa, que antes ja se havia ocupado com
a construcao de portos, pontes e edificios publicos. Meu avd também
partiu para o Pard e o Amapd em 1904. No Amapd, como estd nar-
rado na Autobiografia Curta, Natanael vem a ser tenente da Guarda
Nacional. Com toda a probabilidade meu avo viajou no séquito de
Jodo Acacio.

Esses irmédos Varela Barca sdo descendentes de Manuel Varela
Barca I, casado que foi com minha tia-trisavé Laurinda, filha de
Jodo Pegado de Siqueira Cortez II. Essa minha tia nasceu em 1814.
E por ai eu vejo como sou velho. Laurinda nasceu apenas 126 anos
antes de mim... Boa parte dos Varela foram “cortezados” por esse ca-
samento. Mas, embora haja muitos outros casamentos entre Varelas
e Cortezes, até onde eu percebo (e tenho sido bom pesquisador), os
Cortez, até Natanael e filhos, ndo retribuem a cortesia e ndo entram
na barca dos Varela.?® Entretanto, Jodo Porfirio Varela Barca, irmao
de Jodo Acdcio, casa-se com a prima-legitima Maria Candida (como
dizemos em Pernambuco), meia-irma do meu avo, filha do primeiro
casamento de Ismael “com a parda Candida Francisca”. Pelo menos é
assim que se exprime o primo Maia, que descende dessa unido, e do
qual provém todas as informagdes deste paragrafo.

Mas além de refletir meu carater detalhista e perfeccionista, estas
anotagdes poderiam levar a consideragdes de ordem socioantropold-
gica. Os descendentes de Manuel Varela Barca (pai de Joao Acacio,

26 P.111.
27 Neto de Manuel Varela Barca I.

28 Eutendo a usar esses sobrenomes com a mesma forma no singular e no plural, quando
o sentido ¢ individual ou coletivo, e no plural quando o sentido (a “suppositio” dos antigos
logicos) se dirige a determinados (ou indeterminados) individuos, membros da familia e por-
tadores do nome.

29 Teria havido oposi¢ao de familia. Se mais para india ou mais para negra nao diz o primo,
do qual provém as informagées deste pardgrafo. Sem prejuizo da mistura racial que, em grau
ora maior ora menor, atinge toda esta gente (inclusive eu), desconfio que esse “parda” equivale
a “mulher de condigéo social inferior”. Mas como apurar, a ndo ser por conjecturas, a cor das
pessoas e as circunstancias dos casamentos desses parentes from far away and long ago?
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Francisco e Jodo Porfirio), outros parentes e aderentes, vém a formar
4 . 30 <« e 5 » .

uma espécie de clan,’ vasta “familia extensa” (em linguagem de an-

tropologo), solidaria nas empresas e na religiao. Vou citar trechos, que

acho muito plausiveis, extraidos do livro do primo,

Transferidos com as familias para Fortaleza em 1886, [os Varelas]
passaram a se congregar na incipiente Igreja Presbiteriana. Na
capital construiram um trecho do quebra-mar do Cais do Porto
e depois trabalharam na construc¢do da Alfandega. Reiniciadas
as obras da Estrada de Ferro a partir de Baturité, edificaram
nessa cidade o pontilhdo que da acesso a estagdo. Depois em
Uruqué (1893), Quixeramobim e Muxuré as estagdes e residén-
cias dos agentes. *!

Isto tem semelhanga com redes comerciais, que sio a0 mesmo
tempo culturais e muitas vezes religiosas, de varias etnias, inclusive
de Judeus portugueses no século XVII, que abrangiam Pernambuco
e outras dreas, conforme narram José Antonio Gonsalves de Mello
Neto e outros autores.”> Quando eu trabalhei sobre alguns aspectos
antropoldgicos da Zona Franca de Manaus, nos anos 80, percebi re-
des dessa espécie entre Chineses, Indianos e outros.” Minha vontade
foi de pesquisar essas ligagoes em, digamos, Manaus, Colon, Hong-
Kong e por ai vai.

Vou agora fazer mais uma citagao do Primo, a qual se liga uma
coincidéncia, sobre a qual eu nao sei direito o que pense:

30 Ou seja, uma mishpahah (plural mishpahot), que é o termo traduzido por “familias”
em Génese 12:3 “e em ti serdao benditas todas as familias da Terra” (versdo de Joao Ferreira
de Almeida).

31 P.105.

32 Do primeiro, a referéncia que me ocorre é Gente da Nagio: Cristaos-Novos e Judeus em
Pernambuco, Recife, Massangana, 1996.

33 Meu trabalho sobre esse assunto foi publicado: Roberto Motta, “A Fragile Capitalism in
a Fragile Environment: Entrepreneurs and State Bureaucracies in the Free Zone of Manaus”,
in Toshie Nishizawa and Juha I. Uitto, eds., The Fragile Tropics of Latin America: Sustainable
Management of Changing Environments, Tokyo, United Nations University Press, 1995,
180-198.



Francisco Varela Barca (Agu 1880; Icd 1981), filho de Jodo
Acécio Varela Barca [mencionado acima] com Ana Francisca
Batista Santana: pioneiro da industrializagdo do algoddo no
Ceara com sede na cidade do Cedro, mais tarde associando-se
a seu primo Natanael com a empresa Varela Cortez, que de-
sempenhou importante papel no comércio do Estado. **

Pois bem, leitor querido (se vieres a existir), ficaras tu sabendo que
ontem, dia 5 de setembro de 2013, este teu servidor, abrindo um dos
exemplares da Biblia que tem em sua biblioteca, encontrou uma
receita destinada a “Senhorita Ermantine”, preenchida por médi-
co certamente amigo da familia, para algum pequeno mal de pele.
Minha futura mae a esqueceu dentro de uma de suas biblias. A estra-
nha coincidéncia ndo ¢ ainda que eu ontem tivesse reencontrado um
papel de Hermantine. Mas sim que, no exato momento em que estou
falando tanto da gente Varela, eu descobrisse que o papel em que a
receita foi escrita tem o seguinte cabegalho:

F VARELA & CIA.

COMERCIO DE ALGODAO - EXTRAGAO DE OLEOS
VEGETALIS - FABRICACAO DE RESIDUO E TORTA DE
CAROCO DE ALGODAO E ARROZ- FABRICACAO DE SABAO.
SEDE SOCIAL E INDUSTRIAL: CEDRO, CEARA. FILIAL EM

FORTALEZA.

E mais alguns outros dizeres que ndo se repetem por amor a bre-
vidade. Papel e o cabegalho, endereco telegrafico (VARELA), telefone
em Fortaleza (mas nao em Cedro), fazem ver que nao se tratava de
qualquer oficina em pé de escada ou de um quintal na saida da ci-
dade. Guardadas as proporgdes, era uma grande industria, voltada
inclusive para o comércio exterior. Eu quis perceber um nio sei que
de encantado no achado deste papel insignificante, escrito hd quase

34 P.111.

35 Eu fui contar agora e constatei que tenho 12 exemplares da Biblia em minha casa, em
diversas tradugdes e originais. Trés desses exemplares pertenceram a minha maée. As edi¢des
da Bible de Jérusalem se destacam pela alta qualidade do francés e pelo sucinto, mas excelente,
aparato de erudi¢do que as acompanha.
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80 anos. Talvez a receita nunca tenha sido aviada. No minimo, foi
uma “coincidéncia jungianamente significativa”. E se a Providéncia
de Deus cuida dos passaros do céu e dos lirios do campo, por que ndo
cuidaria também destas memorias? *°

Em 1907, por motivo de doenca, volta meu avo para o interior do
Ceara. Ele e os familiares percorrem varios lugares, Senador Pompeu,
Iguatu, Quixadd, Cedro e Crato, ndo sei em que ordem cronoldgica.”
Trabalhou na construgido de estagdes (creio ter lido em algum lugar
que mais no acabamento ou na arte final) da que era, ou viria a ser, a
Rede de Viagdo Cearense.”® Néo creio que, nem na Amazonia nem no
Ceard, tenha trabalhado em servicos estritamente bragais.

Autobiografia Curta e Gloriosa

Vou agora me servir do documento que intitulei Autobiografia Curta,
ao qual agora acrescento o adjetivo “gloriosa”. O texto foi seguramen-
te redigido por Natanael, embora deva ter passado por uma revisao
de carater mais profissional.” Meu avd, quando o escreve, encontra-
se no apice de sua carreira, tanto eclesiastica quanto civil.* Paga, de
mio cheia, “os dois tributos”, a César e a Deus. E ndo s6 a mais alta
autoridade presbiteriana do Nordeste, como, naquele exato momen-
to, isto é, a partir de junho de 1946, é, como diz com certa énfase
(ele fala de si mesmo na terceira pessoa), “Presidente ou Moderador

36 Isto sem nenhuma insinuagdo de que estou escrevendo um texto “inspirado”. A
Providéncia tem sutilezas e faz de vez em quando um gesto inesperado, ainda que o Universo,
com tudo o que ele contém, por ser totalmente contingente, estando ai sem qualquer necessi-
dade, cogéncia ou coagao, ¢, ele todo, um gesto inesperado.

37 Muito possivelmente desciam para o sul do estado, seguindo o prolongamento da es-
trada de ferro.

38 Pelo que leio no primo Maia, os Cortez e parentes Varela, da gera¢ao anterior a de meu
avo, ja trabalhavam como “pedreiros” (em sentido muito amplo, eu preferiria dizer emprei-
teiros), ocupados na construgdo de estagdes ferrovidrias (no Ceard) e mesmo de instalagoes
portudrias, em Areia Branca e Fortaleza.

39 Eu pensaria no meu tio afim Manoelito Eduardo como possivel revisor.

40 A redagao do texto pode ser muito aproximadamente datada de meados de 1947.
Minha tia Heldine ja ¢ listada como casada (em abril) com Manoelito Eduardo e minha mae,
Hermantine, ainda estd viva, tendo falecido em setembro.



da Igreja Presbiteriana do Brasil. [...] Sem deixar de ser ainda pastor
colado da Igreja de Fortaleza, ¢, portanto, também administrador do
Presbiterianismo brasileiro com todas as suas organizagoes educati-
vas, econdmicas e sociais.” No civil, no terreno da ética protestante
e do espirito do capitalismo, “circunstincias independentes de sua
vontade fizeram-no industrial em 1932, sendo, hoje, sécio de uma das
maiores organizagdes da industria de 6leos do Nordeste, em fungio
que também se relaciona com as suas tendéncias para os assuntos
econdmicos do Brasil e da humanidade”.

O quadro é amplo. Mas se tratava de mais um caso “daquele en-
gano de alma ledo e cego, que a fortuna ndo deixa durar muito”. Em
poucos meses aconteceria a faléncia da grande industria de 6leos. Meu
avo nao ficou pobre, longe disso. Mas ficou mais dependente dos ho-
mens de poder. Como diz meu tio afim Manuelito Eduardo, “na luta
para se reinstalar na vida e para acudir com mais conforto a sua fami-
lia, aceitou a dire¢do da Recebedoria do Estado, atendendo a convite
do Governador Parsifal Barroso, amigo a quem muito apreciava”.*!

Todo o texto demonstra uma qualidade saliente de meu avé. Vou
usar um termo francés. Natanael possuia “entregent”, que meu Petit
Larousse define como “habilité, adresse a se conduire, a se faire va-
loir”. Meu avo sabia, na expressao de Dale Carnegie, “fazer amigos
e influenciar pessoas”. Isto se nota com a rapidez com que, no Par4,
passa de “pedreiro” a tenente da Guarda Nacional e, logo, a alto fun-
cionario da Estrada de Ferro de Alcobaga, com “excelente posi¢ao e
situa¢ao financeira bastante folgada”.

Mas eu me adiantei muito no meu relato. Volto ao texto da
Autobiografia Curta para extrair a seguinte citagao:

Natanael foi batizado na Igreja Catoélica, aos 4 anos, e em 1907
ainda se mantinha alheio a nova crenga. Depois de cerca de
dois anos de leitura da Biblia, a que foi induzido por pessoas da
familia, e de investigar, com interesse os principios da fé cris-
ta apostolica, declarou-se convertido, e foi batizado na Igreja

41 Eduardo Campos [Manoelito Eduardo], “Testemunho sobre Seu Sogro, Natanael
Cortez”, Ciéncias da Religido: Historia e Sociedade (Universidade Presbiteriana MacKenzie),
ano 3, no. 3, 2005, 252-259. (A citagao provém da pagina 254.)
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Presbiteriana, pelo rev. dr. Antonio Almeida, entdo pastor da
Igreja de Fortaleza.

E, do mesmo texto, eu extraio outra citacdo, que continua a
anterior:

Em 1909, convidado pelo pastor rev. Antonio Almeida, foi
encaminhado ao Colégio “15 de Novembro”, em Garanhuns,
Pernambuco, que cursou durante seis anos, como interno do
rev. dr. George Henderlite, fazendo nos ultimos quatro anos o
curso teoldgico do Semindario Presbiteriano,*? junto ao mes-
mo, sendo ordenado ministro no dia 18 de janeiro de 1915, pelo
Presbitério de Pernambuco, reunido na Igreja de Garanhuns.
Ainda em 1915, depois de viajar como ministro evangelista
pelos sertdes do Rio Grande do Norte e Paraiba, regides do
Serid6 e Pombal, e apds uma demora de seis meses em S. Luis
do Maranhdo, a servigo da Igreja Presbiteriana local, foi trans-
ferido para Fortaleza, e a 25 de dezembro assumiu o pastorado
da Igreja fortalezense, com a responsabilidade de evangelista
em todo o Estado, responsabilidade que manteve até 1927. Em
junho de 1946 foi eleito Presidente ou Moderador da Igreja
Presbiteriana do Brasil. Sem deixar de ser ainda pastor cola-
do da Igreja de Fortaleza, é, portanto, também administrador
do Presbiterianismo brasileiro com todas as suas organizagoes
educativas, econdmicas e sociais, para o que tem a colaboragio
dos membros do Sinodo da referida Igreja e de secretarios na
forma da Constituicio respectiva.

Ascese Intramundana

E agora enunciarei uma tese fundamental sobre meu av6. Nem por
ter se tornado evangélico com coragdo, palavra, ato e vida,** Natanael

42 Robério Américo Souza, num pequeno livro que eu muito estimo, destaca a ajuda es-
sencial de Jodo Varela na ida de meu av6 para Garanhuns: “Testemunha do amor de Natanael
no estudo das coisas da Igreja, Jodo Varela logo se prontificou a mais uma vez tomar dona
Umbelina sob seus cuidados, assim como comprometeu-se a ajuda-lo nas despesas de manu-
ten¢do no semindrio”. A citagdo provém de Natanael Cortez, Fortaleza, Edi¢des Democrito
Rocha, 2000, p. 16.

43  Fago aqui uma citagdo aproximada do titulo e da primeira linha da cantata de J. S. Bach,
BWYV 147, Herz und Mund und Tat und Leben.



deixou de pisar firmemente na terra. Destacou-se como industrial,
criador de gado e agricultor. Ja vimos que, em 1947, ao tempo da re-
dacao da Autobiografia Curta, era “sécio** de uma das maiores or-
ganizagdes da industria de éleos do Nordeste”. A faléncia dessa or-
ganizagdo parece ter tido como causa principal a desvalorizagao da
mamona em decorréncia do fim da IT Guerra Mundial. A fortuna do
meu avd jamais voltaria a ser mesma. Ja vimos que foi até certo ponto
compensada, mas s até certo ponto, pelo cargo na Recebedoria do
Estado do Ceara.

Meu avd continuou a ser um homem abastado, ainda que me-
nos do que antes. Conservou a fazenda Umari, no municipio de
Quixeramobim, onde criava gado leiteiro de alta qualidade e plantava
algoddo de rama, sem que isto fosse necessariamente tudo. Mesmo
sem levar em conta o sitio de Parangaba (ou Porongaba, como eu pen-
so que ouvia quando eu era menino), estou persuadido que Umari ndo
foi a primeira fazenda de meu avo. Nem a primeira e nada obriga que
tenha sido tinica. Soube também investir, com sagacidade, na area
urbana de Fortaleza. Sei também que, em algum momento e ndo sei
por quanto tempo, foi, s6 ou com associados, representante de talvez
mais de uma empresa americana de automaéveis no Estado do Ceara.

Ligacoes com os Estados Unidos

Houve também a carreira eclesiastica, sobre a qual ja comecei a fa-
lar. O pastor de provincia vem a ser, por alguns anos, presidente do
Supremo Concilio da Igreja Presbiteriana no Brasil. Nos anos 50, veio
também a ser homem de confianga do World Council of Churches.
Durante toda a vida, foi muito ligado aos Americanos e, noutros tre-
chos de minhas memdrias, eu me refiro a “americaniza¢do” da fami-
lia, que eu acho que me atingiu de perto.

Tenho em maos dois documentos preciosos para a biografia de
Natanael. O primeiro é o Boletim da Igreja Crista Presbiteriana de
Fortaleza, no. 5, dezembro de 1940, “Edi¢do do Jubileu Pastoral (25

44  Provavelmente sécio principal.
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anos), do Rev. Natanael Cortez”. O segundo tem, como ja vimos,
o titulo de Os Dois Tributos — A César e a Deus: Letras, Economia,
Religido, Sociologia.*® Este livro, quase todo ele redigido pelo autor,
¢ uma espécie de testamento espiritual, contendo certamente o que
considerava como suas principais publicagdes. E é também dedicado
ao seu “Jubileu Ministerial”, desta vez de 50 anos. Sobre as relagoes
de Natanael com a missdo americana hd testemunhos em ambas pu-
blicagdes. Na primeira, uma “Carta da Missao Presbiteriana do Norte
do Brasil”, com 16 assinaturas anglo-saxonicas, come¢ando pelas do
casal E. Raynard e Frances Arehart, grandes amigos de nossa familia.
Reproduzo um trecho:

Lembrados estamos de sua coragem durante os dias em que
sem colegas ministeriais lutou contra as hostes inimigas no
Ceara; de sua paciéncia para com os fracos na fé; de sua for-
taleza em face de dificuldades quase invenciveis; de sua corte-
sia tanto de natureza como de nome; de sua benevoléncia para
com os necessitados; de seu esfor¢o no campo do evangelho; de
seu amor cristdo para com todos.

Em Os Dois Tributos, a carta da “The North Brazil Presbyterian
Mission” é assinada, se bem contei, por 34 nomes. Ha, nesta segunda
carta, alusdes a doenga final de meu avo e a préxima edi¢ao do livro,
isto é, de Os Dois Tributos, “em comemora¢ao ao seu cinquentenario
ministerial”.

Noutro trabalho de Manuelito Eduardo, leio que Natanael man-
teve uma espécie de polémica com o Padre Camillo Torrend (jesui-
ta), sobre o tema de civilizagao e religiao, que lhe teria valido “pro-
nunciamentos de intolerancia”. Entre outros, segundo um jornal de
Fortaleza,*® meu av0, em conferéncia na qual se opunha ao jesuita,
teria “feito entusiasticamente o panegirico dos Estados Unidos, em

45 Nao ¢ uma revista, mas publicagdo pessoal do autor, isto ¢, de Natanael Cortez, que deve
ter pessoalmente escolhido o titulo deste livro, “composto e impresso na Livraria e Grafica
Ediprés” (Editora Presbiteriana?).

46 “Aquele jornal”, como o autor esclarece, era “o Correio do Ceard, 6rgao oficioso do cato-
licismo regional, muito atento na defesa do Clero”.



detrimento da nossa nacionalidade™.*” O episodio desse “panegiri-
co” se passa um pouco antes da publicacdo, em 1920, de E. Carlos
Pereira, O Problema Religioso da América Latina: Estudo Dogmadtico-
Historico,* e da resposta do Padre Leonel Franca, A Igreja, a Reforma
e a Civilizagcdo.”

Acho que meu av6 ndo chegou a conhecer Max Weber, mas certa-
mente tomou conhecimento do trabalho de um de seus precursores,
Emile de Laveleye, autor De I’Avenir des Peuples Catholiques,”® pu-
blicado na Bélgica em 1875, na Franga em 1889 e, no Brasil, traduzi-
do como Do Futuro dos Povos Catélicos e amplamente divulgado.”
Natanael, e com ele muitos, protestantes e nao protestantes,52 estava
persuadido de que a grandeza dos Estados Unidos se encontrava liga-
da a histdria religiosa do pais.

As missoes protestantes no Brasil tiveram isto de muito sabio.
Como se depreende de vasta documentagdo e penso que, se se procu-
rasse, ainda se encontraria mais, ndo privilegiaram a variavel raga. E
se tratava, também ao que me conste, de gente originaria do Sul dos
Estados Unidos. O que, sim, privilegiavam, era a variavel cultural.
Como ja se disse em algum texto, “a mensagem da evangeliza¢do era
a mensagem da civilizagdo”. Tratava-se da tese da “ética protestante e
do espirito do capitalismo” (ou, se preferirmos, do progresso), muito
antes dos ensaios de Weber.

Eu ja tenho, implicita e explicitamente, insistido nestas notas que,
no caso da nossa familia, a conversao a Igreja Presbiteriana implicava
numa conversdo a cultura americana ou a certa cultura americana,
ainda que isto ndo atingisse da mesma forma todas as pessoas. Meus
tios mais velhos, filhos do primeiro casamento de meu avo, ndo mos-
travam marcas de americanizag¢do. Ao contrario, eram brasileiros até

47 Eduardo Campos, Natanael Cortez e o Ministério da Palavra (Biografia de um Pastor
do Rebanho de Deus), Fortaleza, sem mencao de editora, 1989, 35pp.,trecho citado na p. 13.

48 Sao Paulo, Empresa Editora Brasileira, 1920, 444 pp..

49 Rio de Janeiro, Agir, 1948 (or. 1922).

50 Isto ¢, “o futuro dos povos catdlicos”, futuro esse, segundo o autor, muito sombrio.
51 Eumesmo ja tratei disto em mais de um texto.

52  Entre eles, aqui no Brasil, Aureliano Tavares Bastos, Sérgio Buarque de Holanda, Viana
Moog e muitos outros.
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demais. Minha mae estava longe de ser tao americanizada quanto
as irmas mais mogas, das quais trés se estabeleceram e casaram nos
Estados Unidos. Mesmo assim, na sala principal da nossa casa esta-
va um famoso quadro com Martha Washington, Thomas Jefferson e
nao sei mais que personagens, junto a uma mesa em cima da qual se
desdobra a bandeira dos Estados Unidos. Isto em mim se entranhou
muito. Eu ja tenho dito que ma mére c’est moi e logo pertenco ao que
minha mae pertencia. J4 meu pai ndo se identificava nem um pouco
com essa tradi¢do, ou outras americanices ou ingresias. Isto marcava,
entre meu pai e eu, uma fronteira identitaria.

A Etica Protestante e o Espirito do Progresso

Vou agora fazer uma citagao nada menos do que de Max Weber, ti-
rada da se¢io “O Espirito do Capitalismo” de A Etica Protestante e o
Espirito do Capitalismo:

A questao do motor da expansdo do capitalismo moderno néao
¢ fundamentalmente o problema da origem do capital, mas sim
do desenvolvimento do espirito do Capitalismo. Onde quer que
se desenvolva e onde possa agir por si proprio, cria o capital
como meio de a¢do e ndo o inverso.”

Esta é uma passagem essencial da obra de Weber, embora este, em
sua propria terminologia, retomasse coisas bem anteriores. Quando
meu avo fazia o “panegirico” a que ja me referi, era, com certeza, al-
guma coisa assim que tinha em mente. Para tanto ndo precisava ele
pensar no contraste, delineado por Weber, entre a Toscana e a Nova
Inglaterra. A primeira, apesar de todo o brilho do Renascimento,
carente desse espirito e destinada a decair. A segunda, apesar do
atraso inicial, portadora daquele espirito e, a longo prazo, vindo a
dominar o mundo. O contraste entre o Brasil e os Estados Unidos
bastava e sobrava para a argumenta¢do do meu avd e de muitos

53 Max Weber, A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo, Sio Paulo, Pioneira, 1967,
p. 44-45.



outros, antes e depois dele, até o dia de hoje. Mas a tese weberiana
pareceria aplicar-se a meu proprio avd, pois embora descendesse de
familias ligadas a oligarquia do agucar ou outras, com certeza nao
tinha fortuna pessoal quando saiu das brenhas do Rio Grande do
Norte. Foi um self made man. Seria Natanael representante, no sen-
tido sociolégico e histdrico da expressao (tal como a entende Max
Weber), da “ética protestante”?

Acredito que ser presbiteriano ou protestante nos desse’* um sen-
timento de diferenca, que esta perto de equivaler a um sentimento de
eleicdo, que esta perto de equivaler a um sentimento de superioridade.
Eu aqui me refiro a “aristocracia” (passe este termo muito impréprio)
da igreja --que os Cortez certamente representavam no Ceara-- e nao
a qualquer batizado ou mesmo professo, ou confirmado, da Igreja.
Concordo que, no caso de meu avo, como em muitos outros casos de
protestantes ou -- por que nao?-- catélicos, o que veio primeiro foi o
desenvolvimento do “espirito” e s6 depois o capital. E acho provavel
que esse espirito, em meu avd, tenha sido impulsionado por sua fé
protestante, entendida em termos teoldgicos. Mas o que certamente
ndo existia, nele e em descendentes (e penso que entre ninguém, de
qualquer lugar do Novo e do Velho Mundo, diga Weber o que qui-
ser), era uma “angustia de salva¢do” ou de “predestina¢do”, que le-
vasse a busca da “comprova¢ao” através de éxitos econdmicos. Para
a certitudo salutis (como Weber gostava de dizer) nao era necessaria
a “comprova¢ao” derivada do sucesso nas atividades deste mundo.
Bastavam a fé e a profissao da fé.

Passo agora a lembrancgas muito antigas. Eu, quando menino, ti-
nha meu avo na conta de homem muito rico, mesmo que ninguém
me tivesse explicitamente dito isto. Mas as coisas que melhor apren-
demos ndo sdo exatamente as que nao precisam de ser ditas? Vamos
agora para muito aproximadamente 1949. Meu pai toda a semana
recebia a revista O Cruzeiro, que eu com certeza ja lia ou folheava,
a partir de 7 anos de idade, se nido antes. Pois bem, de repente eu
descubro uma reportagem sobre minas de ouro no Rio Grande do

54 Embora eu tivesse sido levado a mudar de confissdo aos sete anos de idade, em seguida
a morte de minha mae, ndo deixei de ser muito afetado por esta mentalidade.
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Norte. Eu raciocinei de maneira magica. Ouro. Meu avo. Rio Grande
do Norte. Eu ndo digo que conclui que meu avo era o dono das minas,
mas ficou a associagdo.

Passou-se mais um pouco e tia D. veio ao Recife, ndo me lem-
bro agora por que motivo, talvez para um congresso da Unido da
Mocidade Presbiteriana. Eu me lembro que ela me deu de presente
um livro que era a historia dos Robinsons Sui¢os, muito represen-
tativos da “ética protestante” de que falamos, Weber e eu.”® E me
lembro de um passeio que fiz com ela. Sera que iamos em diregdo
ao Colégio Agnes? Eu me lembro bem que acabavamos de descer a
Ponte Lasserre (também chamada Ponte da Capunga), que liga a José
Osoério a Joaquim Nabuco, quando eu, pensando exatamente na re-
portagem de O Cruzeiro, perguntei a minha tia: “Vovo tem mina de
ouro, ndo é2”. Com certeza pensando na mesma reportagem (que adi-
vinhou que eu havia lido) e tendo feito as mesmas associagdes, ela
me respondeu a queima-roupa, com absoluta naturalidade: “tem, no
Rio Grande do Norte”. E, com a mesma naturalidade, mudamos de
assunto. Era como se ambos tivéssemos consciéncia de ter passado,
durante aquele instante, a um mundo encantado.” E escusado dizer
que Natanael nunca teve mina de ouro nem no Rio Grande do Norte,
nem em Pasargada. *’

Tenho encontrado referéncias a meu avdé em trabalhos de “scho-
lars”. Emilio Willems é autor de um livro fundamental sobre a his-
toria e a sociologia do Protestantismo no Brasil.”® Dele extraio a se-
guinte citagdo:

Léonard menciona outros membros da aristocracia agraria que
se tornaram protestantes: [...] “Com certeza nao é indiscri¢ao
declarar que o pastor da Igreja Presbiteriana de Fortaleza, o
Reverendo Natanael Cortez, é um dos grandes fazendeiros da

55 Pedindo desculpas por minha ousadia.

56 Reinos subterraneos, reinos encantados, sdo constantes no folclore do Nordeste orien-
tal. A historia dessas minas (ou dessa reportagem) mereceria alguma atengao.

57 As minas de ouro no Rio Grande Norte sdo, como se diz em critica biblica, um “hapax
logomenon”. Nunca ouvi ou li referéncias a elas, além da reportagem da revista.

58 Followers of the New Faith: Culture Change and the Rise of Protestantism in Brazil and
Chile, Nashville, Tenn., Vanderbilt University Press, 1967.



regido, proprietario de usinas de agticar e de um banco.” **
(Quisera eu...)

Acho que foi antrop6loga Marion Aubrée que, em Paris, me deu a
fotocopia do artigo de uma autora chamada Magdaleine Villeroy (da
qual fora disso ndo ouvi falar), onde se 1¢, largamente retomando o
texto anterior, que:

Nos estados nos quais a alta sociedade ainda esta baseada no
valor das terras, o Protestantismo ainda mantém sua posi¢ao:
os Maciéis de Minas Gerais e os Nogueiras Paranaguas do
Piaui, por exemplo. O Reverendo Natanael Cortez, pastor da
Igreja Presbiteriana de Fortaleza é um dos grandes fazendeiros
da regido, e além disso, proprietario de usinas de agucar e de
um banco.®

Intelectualmente, meu avo era um homem inteligente e muito
sagaz. Como se percebe dos relatos biograficos, veio a ser, no Ceara,
um porta-voz do pensamento liberal, de certo laicismo e certo
progressismo. Em suas préprias palavras, pagou tributo a César e
a Deus, escrevendo sobre “letras, economia, religido, sociologia”,
como ele se exprime em Os Dois Tributos. Mas néo s6. O discurso,
que abre a publicagdo de 1940, do Boletim da Igreja de Fortaleza,
em homenagem aos 25 anos de meu avé como pastor, comega com
citacbes de Camoes, Gongalves Dias, Jodo de Deus, e mais cinco
linhas que ndo identifico. Tudo é evidentemente citado de cor e o
repertdrio era com certeza bem maior. Meu avo parece nao ter che-
gado a compor versos, e, se comp0s, nao guardou, e, se guardou,
ndo chegaram a meu conhecimento, embora eu desconfie que sentiu
vontade de compor.

59 Willems se refere a Emile Léonard, “O Protestantismo Brasileiro”, Revista de Histéria
(Sao Paulo), 1952, ano 3, no. 11. Nao sei se se trata, em Willems, de uma citagao literal de
Léonard. Ndo encontrei a meng¢do a meu avd na se¢ao dedicada ao Brasil da Histoire Générale
du Protestantisme, do mesmo Léonard.

60 “Enquéte sur les Eglises Protestantes dans le Brésil” em Cahiers de Sociologie
Economique, 1965, vol. 12, pp. 18-80.
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Nao era homem de criar atritos (apesar do episddio do “panegiri-
co0”), embora afirmasse nitidamente suas conviccdes. Mas, no tem-
po em que viveu, ja se impunha, no Brasil, um certo “pluralismo”
a catdlicos, protestantes, e laicistas. Do lado romano, mesmo muito
antes do II Concilio do Vaticano, havia a papalissima distingdo en-
tre a “tese” e a “hipotese”. Tudo finalmente se acomodava. Natanael
Cortez, pastor protestante, mas também homem de empresa, profes-
sor, escritor, académico, rico, honesto, honrado, impunha respeito a
todas as classes e religioes.

Eu nunca encontrei um s6 filho ou neto de meu avo que fizesse
sobre ele a menor restricdo. Todos, a comegar de minha mae, o ad-
miravam muito pelo cardter, cultura e outras virtudes intelectuais e
morais. Eu s6 ouvia “o papai” pronunciado em tom de elogio e penso
que o mesmo leio nas cartas de Hermantine. Todas as suas cartas,
todas as palavras e atitudes de que me lembro, estavam impregnadas
de total admiragao e ardoroso afeto pelo pai. Também me lembro da
alegria com que o recebia no Recife. !

Consideracoes Finais

Eu realmente nao sei até que ponto Natanael Cortez se distinguiu de
outros lideres da Igreja Presbiteriana, devido as suas origens sociais.
Nao se tratava de um “homem do povo”, mas de um legitimo des-
cendente, embora empobrecido, da oligarquia agraria do Nordeste.
A conversio religiosa é um fendmeno sui generis, que nao pode ser
reduzido a fatores socioldgicos. Mas, como todo estudante de gra-
duacéo, que leu Durkheim, sabe muito bem, a religiao ¢ também uma
expressdo de solidariedade social.

61 Descobri, no artigo de Manuelito Eduardo, publicado, em 2005, na revista da
Universidade Mackenzie, duas referéncias a minha mae que me surpreenderam. E isto tanto
mais porque o autor certamente ndo as destinava aos olhos de Mottas ou de Cortez Mottas.
Numa, Manuelito fala no “falecimento da filha querida, Hermantine” (p. 255). Noutra, des-
crevendo quase o leito de morte de meu avo, diz que estava “a parede, a meia altura, algado o
retrato da filha Hermantine, deslembrada jamais” (p. 258).



No caso de Natanael é provavel que a ligagdo com os primos Varela
tenha tido maior influéncia sobre sua conversao, do que as visitas
mais ou menos mitolégicas de DeLacey Wardlaw ou outros missiona-
rios distribuindo biblias.* A conversdo importava em novas formas
de solidariedade grupal e de inser¢do economica, social e cultural.
Acredito que, em oposi¢do ao tradicionalismo catdlico, tal como se
manifestava no século XIX até bem entrado o XX, a adesdo a Igreja
Presbiteriana, significasse, a0 menos para certas camadas sociais, um
processo de valorizagdo da subjetividade e do espirito de empresa.
Mas isto é uma hipdtese a testar através de pesquisas detalhadas de
historia social.

Em nosso caso, tais projetos de moderniza¢do implicavam um
projeto de americaniza¢do, que comegavam pela prépria familia do
pastor. E, embora mais fortemente a uns do que a outros, como isto
nos marcou! Eu me lembro, por exemplo, do entusiasmo com que
minha mae se referia a democracia do inglés, vista como a grande
lingua protestante, na qual you servia para todas as pessoas de todas
as classes sociais, sem nossas distin¢des de tu, vocé ou o senhor. Mas
nem por isso abdicavamos de nossos privilégios de classe social, mes-
mo no contexto da igreja...

62 Nao sei se ja se empreendeu algum estudo monografico sobre o clan Varela, do qual
fazia parte meu avo, e sua influéncia econémica e religiosa no Ceara, no Rio Grande do Norte
e porventura na Amazonia.
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Dom Robinson Cavalcanti: a trajetoria de um

militante do Reino de Deus
Mauricio Amazonas'

Introducao

O presente artigo visa trazer informagdes preliminares e ainda muito
incipientes sobre a vida e a obra de Dom Robinson Cavalcanti, inte-
lectual que deu sua contribui¢ao no campo da pesquisa em Ciéncia
Politica, Antropologia e Historia, tendo aqui compreendidas matérias
de sexualidade, histéria da Igreja, histéria das ideias teoldgicas, nas
mais importantes e renomadas universidades do Recife. Ele provo-
cou grandes debates acerca de usos e costumes nas igrejas evangélicas
do Brasil, incluindo as praticas clientelistas entre igrejas evangélicas
e partidos politicos fisiologistas. Escreveu e publicou mais de uma

1 Mauricio Amazonas é Mestrando em Ciéncias da Religido pela Universidade Catélica
de Pernambuco (UNICAP). Possui Bacharelado em Teologia (STCR, 1989) e Bacharelado
Ciéncias Sociais (UFRPE, 2005). Leciona Teologia do Novo Testamento, no Semindrio
Teoldgico Batista Nacional de Pernambuco (SETEBAN-PE); Etica, na Associagdio Memorial
de Ensino Superior de Pernambuco (AMESPE); e Histéria do Pensamento Cristdo, no
Semindrio Teoldgico Congregacional do Nordeste (STCN). E presidente do Instituto Robinson
Cavalcanti (IRC). E autor do livro Pregagdes do Jardim — Colhendo um Ano Litirgico no
Livro de Oragiao Comum (Recife: Perfilgrafica, 2007) e coautor da Cartilha de Cidadania da
Alianga Cristd Evangélica Brasileira (Rio de Janeiro: CPAD, 2014).
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dezena de livros, apresentou e prefaciou varias dezenas de outros,
bem somo participou com capitulos em outras tantas obras. Tudo
ainda por catalogar.

Infincia e conversao

Edward Robinson de Barros Cavalcanti, ou simplesmente Robinson
Cavalcanti, como ele assinava e também como se tornou conhe-
cido, era filho de Edward Lopes Cavalcanti e de Gerusa de Barros
Cavalcanti. Nasceu em 21 de junho de 1944, na cidade do Recife
(PE), mas foi criado em Unido dos Palmares (AL). Morreu em Olinda
(PE), na noite de 26 de fevereiro de 2012. Foi articulista do Jornal
do Commercio do Recife (10 anos) e da revista Ultimato (27 anos),
bem como publicou em varios outros jornais e revistas do pais. Foi
confirmado na Igreja Anglicana (21/06/1976), ordenado Didcono
(24/06/1984), ordenado Presbitero (06/01/1985), e sagrado Bispo
(05/10/1997). E como Bispo serviu até o tltimo dia.

O dia 21 de abril, Dia de Santo Anselmo - Arcebispo de Cantudria
(1109), marcou a Conversdo de Dom Robinson Cavalcanti, entio com
15 anos de idade, no Colégio XV de novembro, na cidade de Garanhuns
(PE), em 1960, onde havia “cultos diarios e aulas de Biblia”. Era Dia de
Tiradentes e acontecia a Inauguragao de Brasilia (DF). Consciente do
seu estado de pecador e da chamada a conversao pela graga de Cristo,
assim ele estava preparado desde que ouvira o marceneiro adventista,
Josué Clementino,? em Unido dos Palmares (AL), cidade onde viveu
dos 3 anos até a 82 Série. Por este mesmo tempo, conta:

Um colega de classe, Jos¢é Amorim Feitosa, me leva a con-
versar pela primeira vez com um pastor evangélico, o batis-
ta Gamaliel Perruci, sobre graca e lei. Continuava assiduo a
igreja, comungando diariamente durante as férias e tendo

2 Por influéncia deste evangelista, o adolescente Robinson Cavalcanti chegou a fazer um
curso biblico por correspondéncia, sem o conhecimento dos seus pais, consoante informagao
do proprio Robinson.



proveitosas conversas com o meu paroco, lendo da sua bibliote-
ca. Terminara o Ensino Fundamental (curso ginasial) e optara
pelo entdo curso classico para o segundo grau. A providéncia
divina me conduziu ao colégio presbiteriano, com cultos dia-
rios, aulas de Biblia, a convivéncia com os “candidatos ao mi-
nistério”. (CAVALCANTI, 2010/1, p.53).

Em 21 de Abril de 1960, porém, ele se ajoelhou no seu quarto,
ao lado de sua cama, no colégio interno e, numa oragdo de entrega
incondicional, rendeu-se a Cristo Jesus, reconhecendo-o como seu
Senhor e Salvador. Cinquenta anos depois, ele comentou:

Deixo de ser um religioso para me tornar um cristdo. Paz pro-
funda. Certeza de salva¢éo. Deixo o prédio do colégio e vou
para o Parque Ruben van der Linden (o “Pau Pombo”) ler um
jornal e contemplar a natureza. Comec¢ava uma nova vida, re-
sultado de uma peregrina¢do. (CAVALCANTI, 2010/1, p.52).

Desde entdo, ele passou a frequentar a Igreja Presbiteriana Central
(rev. Henrique Guedes), estudando na escola biblica dominical so-
bre as viagens de Paulo e tendo como professor o advogado Urbano
Vitalino (o avo). Prega na igreja e no colégio o Rev. Antonio Elias,
de Niter6i, RJ, um evangelista reformado de “coracdo aquecido”.
(CAVALCANTI, 2010/1, p.53).

Em 1961, transfere-se ao Recife, onde passou a morar com os avos
paternos, para estudar no Colégio Nobrega, fazendo seu segundo ano
do curso classico, com os Jesuitas. Ele resolveu que seria “um protes-
tante dentro da Igreja Catdlica”. Talvez isso se devesse ao fato de ele
ter um primo materno, Te6fanes Augusto de Araujo Barros, como
conego da Catedral e sua mae ser catélica praticante... Mas a sua vida
religiosa estava bastante dividida no Recife: “missa as sextas, praia
aos sabados, cinema aos domingos, e... sessdo espirita nas quartas”.’
Depois de alguns conselhos do marceneiro adventista, ele recebe a

3 E o préprio Robinson quem diz: “Aos 13 anos fui autorizado a assistir & primeira sessao
espirita, tendo meu pai como médium e minha avé como espirito baixante...” CAVALCANTI,
Robinson. In: 50 Anos de Crente (1960-2010) - Parte 1. Revista Ultimato, Ano XLII, N° 323,
MARCO-ABRIL 2010/1, p.52.
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visita de um didcono e presidente da Juventude Adventista que lhe
oferece ajuda em oragdo e discernimento. Agradecia, de publico, a
existéncia e o ardor missionario dos “Amigos Adventistas”, como eles
se definem, mas, dizia o Bispo, por divergéncias doutrinarias especi-
ficas, jamais se filiaria aquela denominacao.

Findo o segundo ano do curso classico, volta a casa dos pais para
tirar férias, nas Alagoas. Durante este periodo de vacincia e reflexdo
existencial, ele toma trés grandes decisdes que dardo um novo rumo
a sua vida:

a) diante da incompatibilidade entre os ensinos da Biblia e os de
Kardec, deixaria de frequentar, para sempre, sessdes espiritas;
b) diante da minha descren¢a na maioria dos seus dogmas ca-
racterizadores, deixaria a Igreja Romana; ¢) como nédo deveria
viver a fé isoladamente, me filiaria a uma igreja evangélica, de
preferéncia histdrica, liturgica e ndo-legalista. (CAVALCANTI,
2010/1, p. 53).

Desse modo, em 1962, ele comeca a frequentar a Igreja Evangélica
Luterana do Brasil (IELB), em Casa Amarela, Recife (PE). Termina
seu terceiro ano de curso classico. No ano seguinte, estara fazendo
Direito na UFPE e Ciéncias Sociais na UNICAP, contando, entdo,
com 19 anos. E quando esta pronto para ser confirmado na IELB, no
dia 31 de outubro de 1963, quando se comemorava o Dia da Reforma
Protestante, cujo reformador-mor, se tornara, muito a contragosto,
patrono daquela denominagdo que levava seu nome.*

4 Sabe-se que Lutero ndo gostava do nome dado as igrejas que nasceram da Reforma.
Ele dizia: “A primeira coisa que pego é que as pessoas nao fagam uso do meu nome e nao se
chamem luteranas, mas cristas. Que é Lutero? O ensino ndo é meu. Nem fui crucificado por
ninguém. [...] Como eu, miseravel saco fétido de larvas que sou, cheguei ao ponto em que
as pessoas chamam os filhos de Cristo por meu perverso nome?”. In: GEORGE, Timothy. A
Teologia dos Reformadores. Siao Paulo: Vida Nova, 1993, p.55.



Inicio da militincia

Dom Robinson gostava de dizer que as trés primeiras palavras que
ele aprendeu foram “papai, mamae e comicio”. Isso se explicava pelo
fato de seu pai ter sido vereador e presidente do sindicato patronal de
Unido dos Palmares. Foi na escola primaria (hoje chamada de ensino
fundamental) que ele teve sua primeira experiéncia como militante
participando da politica estudantil, através do Grémio do Colégio e
da Uniao dos Estudantes Secundaristas de Alagoas (UESA).

Quando jovem estudante universitario, foi obreiro da Alianga
Biblica Universitaria do Brasil (ABUB). Este “é um movimento na-
cional de estudantes evangélicos, que se preocupa em dar testemu-
nho de Jesus Cristo na comunidade universitaria. O movimento é
interdenominacioal, a0 mesmo tempo em que confessa as doutrinas
biblicas centrais” (CAVALCANTI, 1972, p.57). Vale a pena dizer
que o movimento teve inicio no fim do século XIX, na Inglaterra.
O movimento ganhou o nome de Comunidade Internacional de
Estudantes Evangélicos (CIEE). Era o resultado da unido estudantes
da Universidade de Cambridge que se reuniam para ler e discutir a
Biblia com os colegas da referida escola. O ano de fundagao remonta
a 1877. O movimento se espalha e ganha for¢a por alguns paises da
Europa até chegar aos EUA. Ha um empenho e direcionamento para
que se propague por toda América Latina e Caribe. O movimento
chega ao Brasil por volta de 1957, de modo muito incipiente. Acontece
um periodo de estudos para sua implantacido nas terras da Santa
Cruz. Neuza Itioka, que escreveu a historia dos primeiros anos da
ABU no Brasil, citando a Ata da Fundacao, diz que a ABU teve inicio
aqui no Brasil as 17h20, do dia 19 de abril de 1962, no saldo de cultos
do Acampamento Palavra da Vida, em Mairipord, com a realizacdo
do seu Primeiro Congresso:

Faz uso da palavra a senhorita Ruth Siemens, secretaria itine-
rante da ABU no Brasil, para dar orientagéo inicial sobre o que
devera tratar o Congresso; pede ela que se busque a presenca de

5 Wikipédia, consultado em 26 de margo de 2007, as 12h33.
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Deus e trés oragdes sio feitas. Fala o Senhor Samuel Escobar,
demonstrando a sua alegria por ver o desenvolvimento da ABU
no Brasil e apresentando uma palavra de estimulo... ITIOKA,
1981, p.17).

Contudo, para Neuza Itioka, “o ano marco para o movimento
brasileiro” da ABU, é o de 1966 (ITIOKA, 1981, p.26). Foi neste ano
que se realizou o Primeiro Semindrio de Capacitacdo de Lideres, em
Lima, no Peru. Contou-se com a participacao de lideres de 13 paises
e 0 Seminario teve a duragdo de 30 dias. Foi um periodo de ensinos,
ora¢ao, convivéncia e compartilhar de lutas e alegrias por se ouvir o
testemunho das varias pessoas sobre a atuagdo de ABU nos mais di-
versos paises latinoamericanos. O assessor da ABUB designado para
o Nordeste foi o inglés (e missiondrio no Canadd) Dionisio Pape, que
aqui no Brasil era pastor batista. “Ele fez da cidade do Recife o seu
‘QG’ para toda a regido Nordeste” (ITIOKA, 1981, p.28).

Em 1967, aconteceu o primeiro Instituto de Preparagido de
Lideres (IPL), em Sdo Bernardo do Campo (SP), nas dependéncias
do Seminario Presbiteriano Conservador. Dionisio Pape levou para
este evento 4 jovens que havia “escolhido com muito carinho”. Entre
eles estava Robinson Cavalcanti. Quando aconteceu o terceiro IPL,
em 1969, na Fazenda Margarida, em Lapa, no Parana, Neuza Itioka
registrou a auséncia de “Robinson Cavalcanti, que havia comega-
do a assessoria no NE, estava em Guayaquil, Equador, participan-
do do Terceiro Semindrio de Capacitagdo de Lideres Estudantis”
(ITIOKA, 1981, p.31). O relato prossegue e ela diz que “Dionisio
Pape continuou responsavel pelo Nordeste, e ja comegava a treinar
o estudante Robinson Cavalcanti, que se (sic) despontava como lider
estudantil, na cidade do Recife” (ITIOKA, 1981, p.32). Quando, ao
final de 1970, Dionisio Pape® voltou ao Canadd, “deixou Robinson

6 Dionisio Pape foi uma influéncia espiritual e intelectual muito forte na vida de
Robinson. Formou-se em Teologia pela Universidade de Londres, mestrado em Teologia em
Waterloo, Canada, Diplomado em Francés pela Universidade de Nancy, na Franga. Tinha
curso de pos-graduagdo em letras francesas na Universidade de Ottawa, Canadd. Estudou
letras luso-brasileiras na Universidade Federal de Pernambuco (UFPE). Também foi um
modelo de inculturagao. Era inglés, mas morava no Canadd. Aqui no Brasil, casou-se com
uma brasileira, chamada Elaine, em Jodo Pessoa (PB). Tiveram dois filhos que nasceram no



Cavalcanti como Secretdrio Regional no Nordeste” (ITIOKA, 1981,
p-34). Robinson assume a Secretaria e continua a expansao da ABU
por todo o NE. Houve um Curso de Férias, em fevereiro de 1970, em
Goiania (GO), e n6s podemos perceber uma certa expectativa muito
positiva pela presen¢a do jovem orador. Conta Neuza Itioka que:

A presenca de Robinson Cavalcanti estava sendo insistente-
mente requerida. Pela misericérdia de Deus, e como resultado
de cartas mais cartas trocadas (cinco), e com a verba provi-
denciada para viajar de avido, Robinson esteve no Curso para
falar sobre Brasil, Universidade e Evangelizagdo. (ITIOKA,
1981, p.50).

Em meados de 1972, vamos encontrar um relato nos anais da fun-
dagdo do Movimento ABUB que certamente dara o tom daquilo que
seria uma pratica na vida do futuro bispo anglicano, quando ele era
ainda membro da Igreja Evangélica Luterana do Brasil. E a Neuza
Itioka quem relata:

Robinson Cavalcanti, que dividia o seu tempo de assessoria
com a Catedra (sic) Universidade, nunca perdeu a oportuni-
dade de usar os seus talentos de mestre para o servigo da co-
munidade universitaria. No segundo semestre de 1972, em
céd-patrocinio com o Diretério Central dos Estudantes da
Universidade Rural de Pernambuco e a ABU do Recife, reali-
zou-se todas as quartas-feiras, as 18 horas, o Curso de Historia
do Cristianismo, ministrado por ele. Eram setenta matricula-
dos. (ITIOKA, 1981, p.71).

Pronto. Estava estabelecido mais ou menos o que seria o futuro
estilo de vida do leigo orador e professor envolvido em responder
as demandas intelectuais do nosso tempo. Sua vida de palestrante e

Nordeste brasileiro. Aposentado como pastor no Canada, voltou ao Brasil para servir como
missiondrio em Tocantins, onde completou 40 anos de ministério pastoral. Voltou ao Canadd,
onde veio a falecer. Dentre suas obras, destacam-se A Mensagem dos Profetas Menores e
Cristo é o Senhor, ambos publicados pela ABU Editora. Foi ele quem, como pastor batista
inglés, apresentou ao futuro bispo anglicano o Livro de Ora¢ao Comum (LOC) da Igreja da
Inglaterra - Comunhao Anglicana.
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viajante fez dele um missionario itinerante durante todos os anos que
atuou como assessor e secretario da ABUB. Foram as demandas le-
vantadas pelos jovens universitarios brasileiros que fizeram o jovem
Robinson Cavalcanti escrever sobre sexualidade e politica, temas aos
quais ele dedicaria grande parte das pesquisas que realizou e/ou coor-
denou. Sua pratica sera uma constante entre a sala de aula das uni-
versidades ou sala de debates, seja como professor de Ciéncia Politica
ou como palestrante, demonstrando os acertos e erros da militancia
da Igreja (romana ou reformada/evangélica), dentro dos partidos e
sua influéncia nas decisdes politicas no Estado brasileiro. Este foi um
tempo muito promissor na vida do jovem Cavalcanti. Ele se manteve
como missionario da ABUB por mais de 10 anos. Escreveu, semanal-
mente, na coluna evangélica do Jornal do Commercio, do Recife, pelo
periodo de 10 anos.’

Engajamento radical.

Numa viagem para organizar um nucleo de ABU em Sao Luiz, no
Maranhao, a secretaria do Movimento, Neuza Itioka, comunicou a
Robinson Cavalcanti, entdo um rapaz de 26 anos, que ele deveria via-
jar para participar de uma coisa nova. Era a funda¢ao da Fraternidade
Teologica Latino-americana, em 1970, na cidade de Cochabamba,
na Bolivia, com a Consulta A Biblia na América Latina. De 14 saiu o
documento Declaragio de Carachipampa, nome do bairro em que se
deu o evento. Em suas memdrias de registros e artigos, o Bispo dizia
que os brasileiros presentes na fundagdo da Fraternidade Teologica
Latino-americana (FTL), eram os seguintes:

Foram membros-fundadores pelo Brasil o missionario Richard
Sturz, os pastores Cesar Thomé (batista) e Mauro Ramalho
(congregacional) e o hoje Bispo Robinson Cavalcanti, que viria
aintegrar, por sete anos, a sua Comissdo Executiva, juntamente

7 Os artigos publicados no Jornal do Commercio, no referido periodo, foram selecio-
nados e publicados in: CAVALCANTI, Robinson. Cristdo, esse Chato. GW Editora: Rio de
Janeiro, 2ed. 2005.



com René Padilla, Samuel Escobar, Orlando Costas, Rolando
Gutierrez-Cortéz, Emilio Antonio Nuiies e Pedro Savage.
(CAVALCANTI, 2009, p.1, mantidos grifos).

E nesta mesma década que ele vai participar daquilo que talvez seria
o evento mais importante no evangelicalismo internacional do século
XX, o Congresso de Lausanne para Evangelizacio Mundial,® na
Suica, em 1974, resultando no importante documento chamado
Pacto de Lausanne, que se tornou o Manual para todos os tedlogos
que produzem a chamada Teologia da Missao Integral," ou sim-
plesmente Teologia Holistica," pois se trata de uma teologia que visa
tratar o ser humano na sua totalidade:

8 Conforme comentdrios de Dom Robinson Cavalcanti em suas palestras e artigos,
a revista Times saudou o Congresso de Lausanne como “O Vaticano II dos protestantes”.
Afirmava ainda que o Pacto de Lausanne era o terceiro documento credal em importancia
na historia da Igreja, nesta ordem: Credo Apostdlico; Confissdo de Westminster; Pacto de
Lausanne.

9 Em julho de 1989, na cidade de Manilla, nas Filipinas, aconteceu o Congresso de
Lausanne II. Entre os dias 16 a 25 de outubro de 2010, aconteceu o Lausanne III, na cidade do
Cabo, Africa do Sul.

10 A ABU Editora e a Visao Mundial publicaram, nos anos de 1980, e reeditaram nos anos
2000, oito livros que representam bem a Teologia do Pacto de Lausanne. E a chamada Série
Lausanne: 1. Tive Fome. Um desafio a servir a Deus no mundo; 2. Pacto de Lausanne co-
mentado por John Stott; 3. Evangelizagio e Responsabilidade Social. Relatorio da Consulta
Internacional em Grand Rapids, sob a presidéncia de John Stott; 4. Viva a Simplicidade!
Compromisso evangélico com um estilo de vida simples; 5. O Evangelho e a Cultura. A con-
textualizagdo da palavra de Deus; 6. O Evangelho e o Homem secularizado. O desafio do
homem e da sociedade moderna; 7. Testemunho Cristio junto aos Mugulmanos. Um estu-
do de estratégias e dos problemas encontrados na evangelizagdo; 8. Chamam-se Cristios. A
evangelizagdo de povos tradicionalmente cristaos.

11 Mas a Teologia da Missao Integral da Igreja pode ser mais bem avaliada na leitura
dos tedlogos signatérios desta corrente. Entre eles, destacam-se: John Stott, Billy Graham,
Francis Schaeffer, Samuel Escobar, Carlos René Padilla, Manfred Grellert, Pedro Arana, Key
Yuasa, Richard Sturz, Emilio Castro, Orlando Costas... No Brasil: Paul Freston, Elben Lenz
César, Valdir Steuernagel, Ricardo Barbosa de Sousa, Ariovaldo Ramos, Carlos Queiroz,
Jorge Henrique Barro, Joaquim Beato, Jodo Dias de Aratjo e Robinson Cavalcanti, apenas
para citar alguns dos nomes mais conhecidos.

12 Uma importante avaliagdo critica deste movimento pode ser encontrada in: LONGUINI
NETO, Luiz. O Novo Rosto da Missio. Os movimentos ecuménico e evangelical no protes-
tantismo latino-amreicano. Vigosa: Ultimato, 2002.
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Suas bases eram biblicas e visavam obedecer a Grande
Comissdo: “E, chegando-se Jesus, falou-lhes, dizendo: E-me
dado todo o poder no céu e na terra. Portanto ide, fazei disci-
pulos de todas as nagoes, batizando-os em nome do Pai, e do
Filho, e do Espirito Santo; Ensinando-os a guardar todas as coi-
sas que eu vos tenho mandados; e eis que eu estou convosco todos
os dias, até a consumagdo dos séculos. Amém” (Mt 28.18-20). O
Senhor Jesus Cristo, detentor de “fodo o poder”, nos mandou
tazer “discipulos de todas as nagoes”, “ensinando-os a guardar
todas as coisas”, e somente assim Ele se comprometeu que esta-
ria conosco “todos os dias”. As palavras “todo” e “toda” se inter-
cambiam quatro vezes no texto. Nascia a Teologia Holistica (do
grego, holos = todo). Era esta teologia que se propunha a ensi-
nar “todo o conselho de Deus” a todas as pessoas, considerando
a pessoa toda, em todos os tempos e lugares, pois como dizia o
Apostolo Paulo “admoestando a todo o homem, e ensinando a
todo o homem em toda a sabedoria; para que apresentemos todo
o homem perfeito em Jesus Cristo” (Cl 1.28). Pronto. Estavam
postas as bases escrituristicas para evangelizar o mundo a par-
tir da otica holistica ou integral. Nao havia nada novo, a nao
ser “as boas novas do Evangelho”. Nao havia outra énfase que
ndo fosse a apostdlica. Era preciso refletir, escrever, discutir e
divulgar essa teologia para o mundo, ndo apenas para os opri-
midos, mas também para os opressores: Cristo quer libertar os
seres humanos dos seus pecados pessoais e sociais. A morte de
Cristo na cruz do Calvério é capaz de provocar em nds o “novo
nascimento” (Jo 3) para vivermos uma “vida abundante” (Jo
10). A Igreja é o povo do novo pacto a impactar o mundo com
sua mensagem. (AMAZONAS, 2012, p.2)

E nesta perspectiva que vai trabalhar e escrever o militante
e conferencista Robinson Cavalcanti. Em 1975, quando ele fazia
seu curso de mestrado em Ciéncia Politica na Céndido Mendes
(IUPER), a juventude universitaria abeuense pediu que ele escrevesse
sobre sexualidade humana, dando um enfoque biblico, histdrico
e antropoldgico, mas sem perder de vista a nossa latinidade e
brasilidade. Era preciso ter uma opiniao diferentes da dos autores da
fria Europa ou da dos moralistas dos EUA. E quando surge o livro
que se tornaria o seu primeiro best-seller, Uma Béng¢do Chamada



Sexo (Sao Paulo: ABU Editora, 1975). Em seguida, publica, em livro,
alguns artigos de sua coluna do Jornal do Commercio, O Cristdo,
Esse Chato, (Sao Paulo: ABU Editora, 1978). Depois viria o livro que
seria seu segundo best-seller, Cristianismo e Politica - teoria bibli-
ca e prdtica histérica (Sao Paulo: Nascente, 1982). Curiosamente, seu
material da tese de mestrado,” As Origens do Coronelismo, somente
seria publicado como livro em 1984, nao pela editora da IUPER], mas
da UFPE (Universidade Federal de Pernambuco).

O segundo lustro da década de 1980 marcou a sua caminhada
junto ao pastor Caio Fabio D’Aradjo Filho na Associagdo Evangélica
Brasileira (AEVB) e o langamento de dois livros pela Série VINDE
(Visao Nacional de Evangelizacdo), em parceria com a SEPAL
(Servico para Evangelizagdo da América Latina). Sdo duas obras de
aprofundamento da Teologia da Missao Integral: Igreja - Agéncia
de Transformagdo Histoérica (Niter6i: VINDE / Sao Paulo: SEPAL,
1987); Igreja - Comunidade da Liberdade (Niter6i: VINDE / Sao
Paulo: SEPAL, 1989)." Foram anos muito proficuos para esta teolo-
gia, pois o Congresso Brasileiro da Evangelizagdo' aconteceu entre
31 de outubro a 5 de novembro de 1983, em Belo Horizonte (MG),
quando as ideias da Teologia da Missdo Integral ganhavam forga por
todo o pais.” Ouso afirmar que essa teologia sempre teve mais for-
ca entre livros e leitores que sobre os nossos semindrios denomina-
cionais e confessionais. Ao fazer um balanco dessas duas décadas,
Cavalcanti escreveu:

13 A época, era assim que se falava: “Tese de Mestrado”. Hoje nés temos melhor definido:
Monografia para o trabalho final de Bacharelado; Dissertagio, para o de Mestrado; e Tese,
para o de Doutorado.

14 Posteriormente estes dois livros foram publicados em volume tinico, sob o titulo: Igreja,
um lugar de transformacgao e liberdade. Rio de Janeiro: GW Editora, 2005.

15 Dois anos depois, publicou-se um livro que reunia 30 das mais importantes palestras
daquele evento, sob o titulo: A Evangeliza¢do do Brasil: UMA TAREFA INACABADA. Sio
Paulo: ABU Editora, 1985.

16 Algumas regides e denominagdes pretendiam estender os tenticulos deste even-
to até as suas bases. Assim, em 1988, aconteceu em Olinda (PE) o Congresso Nordestino
de Evangelizagao. E entre 7 a 10 de setembro de 1989, aconteceu o Congresso Nordestino
Congregacional de Evangelizagdo, no Colégio Americano Batista, no Recife (PE).
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Aos 30 anos (1974), estou no Rio de Janeiro cursando mes-
trado em ciéncia politica na Cindido Mendes (IUPER]) e
servindo na ABU - Regido Leste. Sou convidado para par-
ticipar do Congresso de Lausanne, onde tenho a liberdade
de falar e integrar a Comissdo de Convocagdo. Em seguida,
sou eleito membro-suplente de Faninni e Gesiel Gomes na
Comissdo de Continua¢do, depois Comissio de Lausanne
para a Evangelizacdo Mundial (LCWE), por quatro anos. Com
a constante falta de titulares, compareco a todas as reunides
e participo da maioria das consultas da fase fecunda (1974-
1982) - responsabilidade social; evangelho e cultura; estilo de
vida simples - e do Congresso de Pattaya, na Tailandia. No
Congresso Missionario (Curitiba, 1976), publico o livro Uma
Béngdo Chamada Sexo. Sou o primeiro autor evangélico a se
aventurar (a levar pedradas) pelo tema. Em seguida, publi-
co O Cristdo, Esse Chato! De volta a Recife, passo a ocupar
cargos na administragdo universitaria, como coordenador,
chefe de departamento, diretor de centro, membro dos con-
selhos superiores. Sirvo como obreiro na ABU e como mem-
bro dos Gidedes Internacionais. Sou convidado para integrar
a Comissdo Teologica da Alianga Evangélica Mundial (WEF),
subcomissdo Etica e Sociedade, por quatro anos. Em 1978, por
sugestdo de amados irméos, encerro minha abengoada déca-
da de obreiro da ABU. Ajudo a criar um movimento evan-
gélico de conscientizagdo politica (MCDC) e preparo o livro
Cristianismo e Politica. A convite do pastor presbiteriano Jodo
Campos de Oliveira, coopero por trés anos em um programa
de televisdo. O fato de ter militantes politicos na familia - meu
pai foi vereador e presidente de sindicato empresarial - e de
ter participado da politica estudantil, sindical e partidaria le-
va-me a candidatura a deputado estadual (com a Lei Falcio
e o voto vinculado) como evangélico ndo-marxista contra a
ditadura militar - saio do gabinete e vou a escola das ruas, com
os riscos da ocasido. Por doze anos sou abencoado como mem-
bro da Igreja Luterana (IELB), a qual devo minha formagéo no
pensamento da Reforma e minhas convic¢des doutrinarias or-
todoxas. Questdes periféricas pontuais (germanismo cultural,
ceia restrita, regeneragdo batismal, governo nao-episcopal),
depois de um periodo de discernimento, me levaram a des-
vinculagédo da IELB e a uma transigdo ao anglicanismo (1976).



Aos 32 anos, ja sou influenciado por Jonh Stott, C. S. Lewis, J. L.
Packer e Michael Greene (missdes aos nacionais no Nordeste).
Continuo a viajar (1978-1997), pelo pais e exterior, a convi-
te de varias denominag¢des e instituicdes... (CAVALCANTI,
2010/2, p.53).

A década de 1990 comega com um langamento bombdstico para
os redutos mais fundamentalistas do protestantismo brasileiro. O
seu segundo livro sobre sexo, Libertagdo e Sexualidade - instinto,
cultura e Revelagio (Sao Paulo: Tematica, 1990), veio para testar a
solidez dos sustentaculos de Cavalcanti como escritor de temas po-
lémicos. Temas dos quais autores evangélicos fugiam “como o diabo
foge da cruz”. Consciente dos riscos que corria, o Cavalcanti abre o
livro citando Sio Gregério Magno: “E melhor arriscar-se a provo-
car um escandalo do que calar a verdade” (p.5). Nos varios locais
de langamento do livro, Cavalcanti recomendava: “Gostaria muito
que aqueles que desejarem participar do debate e questionar as po-
si¢goes do autor, tenham a gentileza de ler o livro antes, pois ja estou
farto daqueles que dizem que ‘ndo leram, ndo gostaram e tém raiva
de quem leu™. Desse modo, o autor convidava ao debate as pessoas
que estavam empenhadas com seriedade em discutir a questdo e ndo
apenas “bagungar o coreto”. Sobre este livro ainda voltaremos a falar
neste topico.

Em 1993, chegou a vez de publicar a primeira selecdo de artigos
veiculados pela Revista Ultimato, na qual comegara a escrever em
1984/85. Tratava-se do livro A Utopia Possivel — em busca de um
cristianismo integral (Vigosa: Ultimato, 7 1993). Varios artigos sdo
catalogados por assuntos de interesse. Vai desde politica, teologia,
eclesiologia até sociologia. O modesto autor deste presente artigo é
testemunhou cerca de uma dezena de caso de pessoas que resolveram,
por este Brasil a fora, estudar Ciéncia Politica, Histdria, Sociologia,
Teologia e matérias afins, por causa da leitura dos artigos publicados
pela revista Ultimato. O segundo volume ou selegdo com artigos da

17 Conforme lemos nas Referéncias deste livro, a pagina 175, além de artigos da Ultimato,
hé também artigos de: Revista Kerigma, Revista Teologica da SETE e Boletim Teoldgico da
FTL.
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Ultimato sairia em 2000: A Igreja, o Pais e 0 Mundo - desafios a uma
fé engajada. Seguindo o mesmo modelo, o ja entdo Bispo Anglicano
desde 1997, continuava escrevendo e instigando seus leitores e leitoras
a pensar sobre espiritualidade, politica, globalizagdo e secularismo,
apontando as tendéncias que predominariam o debate entre Igreja e
Sociedade no século 21.

Em todo este material, vemos as preocupagdes teoldgicas, politi-
cas, éticas e estéticas de um intelectual comprometido com os valores
do Reino de Deus e sua justiga. Sdo abordadas questoes como direitos
ao trabalho, ao emprego, ao salario, ao voto, a cidadania e ao lazer.
Mas também trata dos deveres civicos para com a patria, com as leis
do Estado e com respeito aos direitos dos trabalhadores e trabalha-
doras. Sao abordados assuntos concernentes ao racismo, feminismo,
machismo, questoes do uso da terra e ocupagdo do solo etc. Tudo era
norteado pela preocupagao de como tornar plena a vida de homens
e mulheres que experimentam a dimensao do Reino de Deus neste
presente mundo eivado de contradi¢des e, muitas vezes, corrompido
pelos valores anti-vida.

Mas é aqui exatamente onde os cristdos devem ser “sal e luz”. Ele
gostava de dizer: “Enquanto o céu ndo vem, o que vamos fazer com
as varias demandas humanas que cobram uma resposta urgente da
Igreja? Nao adianta postergar respostas acerca de perguntas sobre a
miséria e a pobreza deste mundo, por exemplo, dizendo aos pobres
que la no céu eles habitarao em casas de diamante e andarao pisando
em ruas de ouro”. Desse modo, ele viaja de Norte a Sul, Leste a Oeste
deste pais, levando uma mensagem que fazia com que os olhos de
cristdos evangélicos olhassem para dentro da Biblia, procurando as
respostas de Deus para um mundo em constante mudanga. Ele dizia
que ndo somos responsaveis nem pelas geragdes passadas e nem pelas
futuras, mas nossa tarefa é mostrar a relevancia do Evangelho para a
nossa presente geragao.

Para trabalhar essa teologia biblica, segundo a hermenéutica de
Robinson Cavalcanti, era necessario buscar auxilio de ferramentas
cientificas. Historia, filosofia, sociologia, politica, economia, psico-
logia, antropologia e demais ciéncias correlatas deveriam ser usadas
sempre de maneira ancilar: todas elas devem estar a servigo da Biblia



e da teologia, mas nunca, jamais, o contrario. No seu fazer teoldgico
nao caberia um lugar diferente a Revelacao que nao fosse o de prima-
zia. Esta postura fazia com alguns teélogos mais a esquerda o classi-
ficassem como “fundamentalista”. Contudo, os estudantes e leitores
de teologia sempre eram por ele instados a ciéncia, a pesquisa: “O
Espirito Santo se utiliza melhor de uma mente que se utiliza de livros”,
me disse ele, numa certa ocasido. Isso fazia com que algumas pessoas
mais a direita em teologia o classificassem como “liberal”. Nao foi a
toa que seu primeiro livro sobre sexualidade, Uma Béng¢ido Chamada
Sexo, esteve entre as mais variadas opiniodes. Desde a ovagao do autor,
até as sessdes de queima do livro. Mas ele apenas fazia chistes com
esta situagao, e dizia: “Ainda bem que os elogios sdo para o autor e a
fogueira para o livro: ja imaginou caso fosse o contrario???”.

Esse humor também foi necessario quando da publica¢ao do seu
segundo livro sobre sexo: Libertagdo e Sexualidade. Um professor
de Etica Crista da Faculdade Batista de Sdo Paulo, Lourenco Stélio
Rega, resolveu escrever “Uma Andlise e guia pratico de como ler o li-
vro de Robinson Cavalcanti” (Edigdes Vida Nova, 1991). O opusculo
trazia a apresentacao de Russel Shedd, renomado teélogo e pregador,
radicado aqui no Brasil, apresentando Rega como quem esta capaci-
tado para “defender a posigdo evangélica tradicional”. Isso fez com
que Robinson escrevesse um artigo na Revista Teolégica da SETE e
produzir “Uma Anélise da Analise: um guia para leitura do livro de
Lourengo Stélio Rega sobre o livro de Robinson Cavalcanti” (1992).'®
Apesar de ser um trabalho de critica da critica, em nenhum momento
vamos notar amargura ou falta de respeito para com o seu debate-
dor. Ainda ha espago para ironia e bom humor, com tiradas muito
inteligentes e “pegadas” de contrapé nos argumentos de Rega. Neste
debate literario, Cavalcanti assume que toda teologia estd embasada
numa (ou por uma) filosofia e numa (ou por uma) ideologia. Apenas
os fundamentalistas, ironizava, possuem uma ligacdo direta com o
Divino e sabem qual a unica e correta interpretacdo dos textos bi-
blicos. Mais uma vez ele fez a chamada para que se estude a cultura

18 CAVALCANTI, Robinson. In: Revista Teologica da SETE - Sociedade dos Estudantes
de Teologia Evangélica - Volume VIII - Ne° 23, Outubro/Dezembro de 1992, pp. 17-25.
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como ferramenta de auxilio na interpretagdo das Sagradas Escrituras:
“As ciéncias, irmaos, as ciéncias’, como dizia.

Engajamento partidario

Dom Robinson Cavalcanti nunca foi homem de ficar em cima do
muro. Sempre foi de tomar um partido e arcar com as consequéncias
de suas escolhas. Para ele, “viver é tomar partido”. Assim ele traca o
seu perfil partidario:

Na vida politica, o fato de ter parentes paternos e maternos mi-
litantes de varias frentes,"” levou-me a participar da primeira
greve aos 12 anos. Fiz parte do grémio do colégio. Participei
de uma diretoria da Unido dos Estudantes Secundaristas de
Alagoas (UESA), do Centro dos Estudantes Secundaristas de
Pernambuco (CESP), do Diretdrio Académico da Faculdade
de Direito da UFPE, diretdrios e executivas (nos Ambitos mu-
nicipal e estadual) de partidos. Abracei uma candidatura pro-
fético-pedagdgica a deputado estadual (na época da ditadura
militar), outra candidatura a vice-prefeito, uma assessoria a
prefeito e a deputado federal. Participei ainda da fundagao de
um sindicato e, por fim, de movimentos sociais - inclusive fui
um dos fundadores do Movimento Evangélico Progressista
(MEP). (CAVALCANTTI, 2010/3, p.52).

Talvez pudéssemos afirmar que Robinson Cavalcanti tenha come-
¢ado sua vida politica dentro de uma formacéo de direita. Talvez. Digo
isso pelo fato de ele narrar que seu pai era “presidente do sindicato do
comércio varejista”. Vamos depois encontrar Cavalcanti fazendo seu
mestrado em Ciéncia Politica, na CAndido Mendes (IUPER]), no se-
gundo lustro da década de 1970, trabalhando uma pesquisa sobre “A
Forga Armada e Poder Local no Estado Patrimonial Brasileiro”, resul-
tando, em 1984, no livro As Origens do Coronelismo. A publicagio

19 No texto A PEREGRINAGAO TEOLOGICA DO AUTOR, Dom Robinson explica que:
“Meu pai era... vereador, presidente do sindicato do comércio varejista; minha mae... de uma
familia de politicos liberais... (A Utopia Possivel — em busca de um cristianismo integral.
Vigosa: Ultimato, 1993, p.164).



deste trabalho ja denunciava um pesquisador mais sensibilizado por
uma militdncia intelectual e panfletaria, tendo o professor univer-
sitario ja caminhado para um movimento democrético de centro.
Afirmamos isso por assim interpretar suas palavras:

A ditadura militar do Brasil assinalava uma crise irreversivel
no ano de 1978. Para preparar e mobilizar o povo protestan-
te para a transi¢do democratica, organizamos o Movimento
Cristdo Democratico de Centro - Instituicio Evangélica de
Orientagdo Politica (MCDC), integrado por democratas-cris-
taos, social-democratas e liberal-progressistas, que funcionou
por cinco anos... (CAVALCANTTI, 1993, pp.166-167).

Apds cumprir seu papel numa militdncia politica de centro,
Cavalcanti faz mais duas mudangas rapidas na sua condi¢ao de mili-
tante e de filiagdo partidaria. Vejamos:

No ano de 1980, alguns do MCDC, juntamente com jovens ca-
tolico-romanos, integramos a tendéncia social-cristda do novo
Partido Popular de Tancredo Neves, com a visdo de uma tran-
sicao negociada possivel da ditadura para a democracia. As
mudangas na legislagéo eleitoral dos militantes nos levaram a
fechar as portas do partido e voltar a frente ampla de oposi-
¢do, o Partido do Movimento Democratico Brasileiro (PMDB).
(CAVALCANTI, 1993, p.167).

Doravante, ele percebe que a agdo panfletaria, embora importante,
precisa dar um salto adiante. E quando assume cargos internos do
partido, e, favorecido pela Lei Falcdo, ou “(com a Lei Falcao e o voto
vinculado) como evangélico ndo-marxista contra a ditadura militar”,
ele se candidata, pela primeira vez, para disputar um cargo publico,
pelo voto:

Toda a década de 80 foi para mim de imensa militincia politica:
candidato a deputado estadual em 1982, membro do diretério
municipal do PMDB (1982-1984), assessor do prefeito do Recife
(1986-88), participante da campanha pelas elei¢des presiden-
ciais Diretas Ja (1984), coordenador de comités evangélicos de
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apoio a candidatos da Frente Popular (liberais-progressistas,
socialistas e comunistas) em duas elei¢des municipais, duas
elei¢des estaduais e nas elei¢oes presidenciais de 1989, na co-
missdo interpartidaria e na coordenagdo do comité evangéli-
co de apoio a Luis (sic) Inacio Lula da Silva para presidente da
Republica. (CAVALCANTI, 1993, p.167).

A década de 1990 comega com este balango tracando a trajetdria
da FTL nos seus 20 anos de existéncia. Trajetdria que se confunde
com o a do préprio Cavalcanti, em alguns aspectos. Em dezembro
de 1990, na consulta Teologia e Vida na América Latina, em Quito,
no Equador, o intelectual e militante Robinson Cavalcanti apresen-
tou o supracitado texto-relatorio que receberia, em livro, o titulo “A
Peregrinagdo Teoldgica do Autor”. Antenado com as mudangas no
campo da politica brasileira, especialmente com o final da ditadura
militar (1964-1985), com a retomada da democracia e a promulgacao
da Constituinte (outubro de 1988), com a derrota de Lula para Collor
(1989), bem como a queda do Muro de Berlim, era chegada a hora de
anunciar mudangas que visavam o aprofundamento das conquistas
no campo da democracia. Por isso, anuncia:

No momento, estamos organizando o Movimento Evangélico
Progressista (MEP), de apoio e estimulo a militancia evangéli-
ca nos sindicatos, entidades comunitarias e partidos de op¢ao
socialista democratica. O Brasil passou, nos ultimos dois anos,
por um longo processo de institucionalizagiao democratica for-
mal, com uma nova Constitui¢do Federal, novas Constituicdes
Estaduais e novas Leis Organicas Municipais. O papel da frente
ampla do PMDB se esgotou. Agora é o momento para propos-
tas e programas de reorganiza¢ao nacional, de opgdes pela jus-
tica e de oposicao ao desastre neoliberal-conservador. Por isso,
o0 pastor, professor universitario e militante politico se prepara
para mudar de carteira, para o Partido dos Trabalhadores (PT).
(CAVALCANTI, 1993, p.167-168).

Pelos informes que recebemos, o Movimento Evangélico
Progressista (MEP) foi organizado em 1990. Mas conforme Cartilha
do MEP, a pagina 26, citando o Estatuto do Movimento, a data de



fundacéao seria “6 de novembro de 1999”. Contudo, antigos mepea-
nos, como Joanildo Burity, por exemplo, asseguram que o ano de
fundacéo foi exatamente 1990. Outra data simbolica seria a de 20 de
Abril de 1991, com noticia amplamente divulgada na imprensa local
e nacional (Diario de Pernambuco, Jornal do Commercio, Folha de S.
Paulo e Jornal do Brasil), que mereceu a vinda da Deputada Estadual
do Rio Janeiro ao Recife, Benedita da Silva, foi a filiagdo ao Partido
dos Trabalhadores de Robinson Cavalcanti e mais quatro pastores,
sendo dois da Igreja Evangélica Congregacional do Brasil (Rinaldo
Cezar e Erivam Aratjo) e mais dois da Igreja Batista, cujos nomes,
atuacdo politica e eclesiastica, se desconhece. Assim aprofundava o
reverendo Robinson Cavalcanti a sua militdncia mais a esquerda, por
acreditar ser possivel avancar nas conquistas sociais e democraticas
do Brasil.

Em 1996, Cavalcanti disputou o seu segundo mandato de uma
eleicao para cargo publico. Foi, pelo PT, para vice-prefeito da cida-
de de Olinda (PE), na chapa encabegada por Arlindo Siqueira (PPS).
Foram derrotados por Jacilda Urquisa, eleita pelo PMDB. Em 1997,
foi eleito Bispo Anglicano para a Diocese do Recife. Como tal, por
ser bispo e buscar a promogdo da unidade na Igreja, ele deveria des-
filar-se de qualquer partido politico, e assim o fez. Mas ficou ainda
apoiando candidaturas de esquerda, como a de Jodao Paulo (vitoriosa
no Recife, em 2000), a de Luciana Santos (vitoriosa em Olinda, em
2000), bem como a de Lula (vitoriosa para presidéncia da Republica,
em 2002). Mas o desencanto com os avangos timidos e vendo o futu-
ro que se delineava no PT, o Bispo Robinson Cavalcanti anuncia sua
despedida de militante no PT, ainda no primeiro ano do governo de
Lula. Era 16 de Dezembro de 2003. Eis o texto na integra:

ADEUS, PT. Como cidadéo fui, com entusiasmo e dedicacio,
um disciplinado militante do Partido dos Trabalhadores, que
se constituiu um fato novo em nosso cendrio politico, fazendo
Histoéria. Como bispo - dentro da tradigdo anglicana - des-
filiei-me do PT, recebendo a homenagem de constar na lista
de “membros honordrios” do Diretério do meu municipio,
Olinda-PE. Mantive amizades, identidades, votos. Acreditei
que a esperanca havia vencido o medo, para vé-la derrotada
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pelo pragmatismo “realista”. Ha poucos dias um niimero ex-
pressivo de intelectuais deixou o Partido. Fago minhas as pa-
lavras do socidlogo Francisco de Oliveira (Folha de Sao Paulo,
14/12/2003, p.A-8): “O PT trocou a hegemonia que se formava
por um amplo movimento desde a ditadura, no qual o préprio
Partido dos Trabalhadores tinha lugar e for¢a central, a dire-
¢do moral que reclamava transparéncia, separagdo das esferas
publica e privada, fazia a critica do neoliberalismo, organiza-
va os trabalhadores, incluia os excluidos, indicava o caminho
do socialismo, pelo prato de lentilhas da dominag¢do. O PT no
governo é um prolongamento da longa “via passiva” brasileira,
a expansdo do capitalismo da exclusdo, a repeti¢ido do mesmo,
desde o aliancismo desembestado até as politicas do tiquete de
leite”. Um sonho, um capital politico, um idedrio, esgotaram-
se rapidamente. H4 uma sigla vazia, um simbolismo, uma
retérica, e empregos publicos para alguns companheiro(a)
s. A Igreja como instituicdo fica sempre o seu papel profético
e independente, de consciéncia moral da nogéo (sic), a partir
dos ensinos sociais das Sagradas Escrituras, vivenciadas pela
Tradi¢do. Como bispo, devo zelar por esse papel. Como cida-
déo, e como pesquisador das Ciéncias Sociais, continuo a crer
em uma sociedade solidaria e pds-capitalista. A expulsdo dos
chamados “radicais”™ do PT foi um ato autofagico: a expulsdo
do seu passado e da sua identidade (sem os quais ndo chegaria
aonde chegou). For¢as sociais, entidades ndo-governamentais,
intelectuais, religiosos, novos partidos irdo reorganizar a voz

20 PT EXPULSA RADICAIS DO PARTIDO por Ricardo Mignone, da Folha Online, em
Brasilia. (14/12/2003 - 15h47). O Diretério Nacional do PT decidiu, por 55 votos a favor e 27
contra, expulsar do partido os deputados Luciana Genro (RS) e Joao Batista, o Baba (PA),ea
senadora Heloisa Helena (AL). Segundo o deputado distrital Chico Vigilante (DF), o senador
Eduardo Suplicy (SP) tentou colocar em votagdo a opgdo de suspender os radicais por seis
meses do partido. Mas o pedido foi negado pelos integrantes do Diretério. Segundo Vigilante,
o discurso mais veemente contra os radicais foi feito pelo lider do governo no Senado, Aloizio
Mercadante (PT-SP). Segundo Mercadante, os radicais optaram por uma “construg¢do” dife-
rente e espera que eles estejam errados e que se arrependam no futuro. Ainda de acordo com
relatos de Vigilante, a senadora Heloisa Helena chorou muito logo depois da decisdo. “Eles
ainda estdo 14 dentro meio perplexos”, relatou o deputado. “Essa decisdo [expulsdo], que eu
acho que demorou muito, é a que o partido esperava”, disse Vigilante. No inicio da tarde, o
diretério ja havia decidido desligar dos quadros do PT o deputado Joao Fontes (SE). Foram
55 votos a favor da expulsdo, 26 contra e uma abstengdo. O diretdrio se reuniu no hotel Blue
Tree Park, em Brasilia. (Grifos do autor). FONTE: (http://wwwl.folha.uol.com.br/folha/bra-
sil/ult96u56445.shtml consultado em 8 de maio de 2015).



critica e alternativa neste pais. Diante da orfandade da classe
trabalhadora, reafirmo a minha crenca no socialismo demo-
crético, e na necessidade da conscientizacio, da mobilizacio e
da expansdo da cidadania, em um Estado Laico, Democratico
e de Direito, onde as Igrejas possam em liberdade viver a sua
té. O sonho do PT virou pesadelo. Insisto em sonhar novos
sonhos. Adeus PT! Paripueira (AL), 16 de dezembro de 2003.
Robinson Cavalcanti (CAVALCANTI, 2003, p.1. Mantidos os
grifos do Autor).

Assim, fechava ele um ciclo de militdncia e engajamento radical.
Dai para frente, esteve profundamente envolvido com as questdes da
politica eclesiastica do Anglicanismo.

Consideracoes finais

Nao seria possivel, na delimitacdo deste artigo, abordar a
importancia da obra e atuacdo do Bispo Robinson Cavalcanti nos
varios segmentos dos quais participou. Por isso, gostaria de concluir
escrevendo, resumidamente, sobre sua colaboragdo na academia e
também um pouco do seu ministério episcopal na Igreja Anglicana,
tanto no periodo da Igreja Episcopal Anglicana do Brasil (IEAB),
quanto no periodo em que foi acolhido pela Igreja Anglicana do
Cone Sul da América.

Durante seu periodo como diretor do Centro de Filosofia e
Ciéncias Humanas da Universidade Federal de Pernambuco (CFCH/
UFPE), ele conseguiu com que muitos pastores formados nos varios
seminarios do Recife fizessem o curso de Filosofia como portadores
de diploma. Muitos desses pastores se tornaram mestres e doutores e
hoje estdo lecionando e/ou pesquisando em varias institui¢des bra-
sileiras e até no exterior. Particularmente, sei de casos interessantes
como a de um aluno que, apesar de inteligente, ndo conseguia termi-
nar o que comegava. O professor Robinson Cavalcanti chamou o cara
“na razdo”, fez uma feira gigante e o mandou passar 90 dias em sua
casa de praia, em Paripueira (AL), s6 voltando de la quando a disser-
tagdo de Mestrado estivesse pronta. Outros dois amigos meus, numa
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época dificil, profissionalmente falando, precisaram ocupar tempo-
rariamente a sala dele no CFCH para ali guardar seus pertences. Ele
fez duas cdpias de chaves para que eles tivessem acesso a sua sala,
inclusive nos finais de semana. Conheci muitos os casos de gente que
fez ciéncias sociais, em todo o Brasil, a partir da leitura dos seus livros
e artigos e/ou do contato pessoal com ele.

Na Diocese do Recife, algumas pessoas foram incentivadas a es-
tudar e fazer pds-graduagao nos EUA e na Inglaterra (com bolsa de
estudo e moradia). Algumas foram, fizeram mestrado/doutorado e
voltaram para atuar no Brasil, mas outras seguiram carreira inter-
nacional. Seus clérigos e clérigas, especialmente os por ele ordena-
dos, eram constantemente incentivados a estudar, fazer pos-gradua-
¢do e a prestar concurso para ocupar cargos em lugares estratégicos
da Republica, como professores, juizes e promotores, por exemplo.
Quanto a isso, seu posicionamento era critico: “A Igreja se queixa que
os quadros formadores de opinido da nossa sociedade estdo assumin-
do uma postura cada vez mais secularista, mas a Igreja s se preocu-
pa em formar quadros que atuem dentro das suas quatro paredes. E
preciso sair dos muros da Igreja e alcancar o mundo, sendo sal e luz”,
como sugere ele em A Igreja, o Pais e 0 Mundo.

Quanto a educagao teoldgica, no inicio do seu episcopado, foi
presidente da Junta Nacional de Educagao Teolégica (JUNET/IEAB),
6rgdo que cuidava do ensino teoldgico da Provincia. Estruturou
o Semindrio Anglicano de Estudos Teoldgicos (SAET) e o Nucleo
Anglicano de Estudos Teologicos (NAET). Apos a questdo da or-
denagdo de um bispo gay, Gene Robinson, pela Igreja Episcopal
Americana (TEC), a sua tomada de posi¢do se chocou com a posi¢ao
da Igreja Episcopal Anglicana do Brasil (IEAB),*" que culminou com
a excomunhao dele e da Diocese do Recife, com seus 32 clérigos, o
Bispo entdo organizou o Semindrio Anglicano Teoldgico (SAT), tan-
to no Recife, quanto na Paraiba, bem como os Institutos Anglicanos
de Teologia (IAT’s), em Olinda, Casa Amarela e Gravata. Os SAT’s
visavam a formagao teolégica de Didconos e Presbiteros. Os IAT’s vi-

21 Para saber um pouco sobre esta questdo, leia-se o livro: CAVALCANTI, Robinson.
Reforcando as trincheiras - Andlise da problemdtica do homossexualismo a luz do
Cristianismo histérico. Sdo Paulo: Editora Vida, 2007.



savam a formacao de Ministros Locais, lideranca leiga e professores
de Escola Dominical. Suas iniciativas no campo da educagio teolo-
gica faziam dele um bispo realmente preocupado com o ensino e a
formacdo, como exatamente recomendou o Apostolo Paulo, ao preco-
nizar que o Bispo deve ser “apto para ensinar” (1Tm 3.3).

Durante o seu episcopado na Diocese do Recife, ele ordenou mais
de cem pessoas. Se dito dessa forma ja parece muita gente ordena-
da, ainda mais grandioso fica quando explicamos que cada pessoa
recebe primeiramente a Ordem Diaconal para, depois de exercer
o ministério por um tempo superior a um ano, receber a Ordem
Presbiteral. Desse modo, ele realizou cerca de 200 ordenacdes, con-
siderando que alguns ele ordenou apenas Didcono, e outros, por ja
serem Didconos, ele os ordenou somente como Presbiteros. Mas fo-
ram poucas estas situagdes... Este afa por ordenar é que demarcava
sua visio missiondria e expansionista: “E preciso alargar as tendas”,
dizia sempre. E o fazia.

Seu oficio epistolar, na condi¢do de Bispo é muito extensa. Basta di-
zer que para cada ordenagdo que realizou, escreveu um sermao. Cada
abertura e encerramento do Sinodo anual da Diocese tinha um ser-
mao ou palestra analitica do Bispo Diocesano, dando a ténico e a uni-
dade do evento. As datas especiais do Calendario Cristdo (Advento,
Natal, Epifania, Abertura da Quaresma, Paixdo, Morte, Ressurreigao,
Ascensdo, Pentecostes) sempre recebiam uma nota laudatéria de sua
pena. Isso, sem contar com outras datas, quando ele julgava oportu-
no, como Ano Novo, Dia da Biblia, Dia da Independéncia, Dia das
Maes etc. Ainda poderiamos fazer livros diversos se se encadernar
suas Palestras, Semindrios, Cartas e Comentdrios sobre assuntos es-
pecificos do Anglicanismo, analise da conjuntura anglicana nacional
e internacional, bem como de sua trajetdria no mundo evangelical
(no Brasil e fora dele). Tome-se por exemplo, as séries: a) “Cansado,
mas nao desanimado” (3); b) “Igreja: oasis, deserto ou campo de bata-
1ha?” (3); ¢) “Conjuntura e Missao” (4); d) “Espiritualidade e...” (5); e)
“Resgatando a nossa historia” (6); f) “Cristianismo comparado” (9); g)
“Analisando para construir” (9); h) “Quando os crentes davam certo”
(10); i) “Doutrina Anglicana” (10); j) “Eleido de Bispo Sufragineo”
(10); k) “Caracteristicas do Anglicanismo” (12); 1) John Stott e... (12);
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m) “Diocese do Recife: seu presente e seu futuro” (12), n) “Memorias
de uma década” (14); o) “Evangelismo...” (14); p) “Eclesiologia” (15); q)
“Anglicanismo Comparado” (16); r) “Afirmando as doutrinas bibli-
cas” (16). Nao entraram nesta lista os textos do cidadao analisando a
conjuntura politica do pais, nem os textos da discussdo com a IEAB,
por ndo ser o escopo deste trabalho. Além disso seria preciso cata-
logar as Apresentagdes, Prefacios e Orelhas de livros publicados no
Brasil e na América Latina.

O resultado de todo o seu trabalho pode ser medido, ainda que em
pequena monta, pelas homenagens que vem recebendo pelo Brasil,
com a criagao de Escolas e Institutos que levam o seu nome. Em Sao
Paulo, no ano de 2012, a Igreja Presbiteriana Campinas, construiu
uma escola. Conforme o convite:

A Associagdo Evangélica Assistencial - AEA, em parceria com
IPCAMP - Igreja Presbiteriana de Campinas, tem a honra
de convidé-lo(a) para inauguracdo da CEI-NAVE MAE Dom
Edward Robinson de Barros Cavalcanti, a ser realizado dia 27
de outubro, as 10h, na Rua Romeu Marinelli s/n - Satélite Iris -
Campinas - SP. A CEI Robinson Cavalcanti, atende meninos e
meninas de 0 a 5 anos e 11 meses. A unidade oferece as criancas
ensino, alimentagao elaborada por nutricionistas sob os cuida-
dos e carinho de 52 funcionérios.

Também foi montada, em Olinda (PE), a Escola Profissionalizante
Bispo Robinson Cavalcanti, em 2014. Na inauguragdo, estavam pre-
sentes o Bispo da Diocese do Recife, Dom Miguel Uchoa, bem como
os Sufraganeos, Dom Evilasio Tendrio e Dom Flavio Adair, além
de varios Clérigos e Clérigas. Contou com a presenga do Prefeito de
Olindo, Renildo Calheiros (autor da Proposta), da Deputada Federal
Luciana Santos e do Vereador Marcelo Santa Cruz, entre outras auto-
ridades civis. Eis o Convite:

A Prefeitura de Olinda - PE, convida a todos para a inaugu-
ragdo, na proxima quarta (15/10), as 10h, da Escola Municipal
Bispo Robinson Cavalcanti, onde funcionard o campus provi-
sorio do Instituto Federal de Educagido, Ciéncia e Tecnologia



de Pernambuco - antiga Escola Técnica Federal. Na ocasido,
havera uma solenidade com abertura da Banda Sinfonica do
Centro de Educagdo Musical de Olinda (CEMO). Logo ap0s, a
Prefeitura fara uma homenagem pdstuma ao Bispo Diocesano
da Igreja Anglicana Diocese do Recife, cientista politico e
ex-professor da Universidade Federal de Pernambuco e da
Universidade Federal Rural de Pernambuco, Bispo Robinson
Cavalcanti, que deu nome a escola que recebera o IFPE Olinda.
A tarde, a partir das 15h, as atividades do IFPE iniciam com
uma aula inaugural.

Outro fato que merece uma mencdo é a criacio do Instituto
Robinson Cavalcanti (IRC). Era desejo do Bispo ter um lugar para
guardar seus livros e sua biblioteca particular apds a sua aposenta-
doria. Ele comunicou isto ao seu secretdrio diocesano, Revmo. Dedo
Hermany Soares, OSE, a sua secretdria particular, Magna Barbosa,
bem como ao autor destas mal tracadas linhas. Seria uma coisa mes-
mo modesta e destinada aos pesquisadores e pesquisadoras na area de
teologia da Missdo Integral da Igreja, bem como na area de Histdria
da Igreja e do Anglicanismo, em particular. Acontece que nenhum
de nos 3 sabia com quem ele havia compartilhado este desejo. Foi so-
mente no dia 03 de margo de 2012, na Catedral do Bom Samaritano,
no culto in memoriam (sétimo dia) que o Revmo. Dedo Hermany
Soares falou disso em publico. Magna Barbosa e eu aquiescemos.

Quando se deu o culto alusivo ao seu aniversario, na Paroquia
Anglicana Jardim das Oliveiras, em 21 de junho de 2012, fizemos o
langamento da Pedra Fundamental do IRC. Naquela noite, nés nos
expomos ao desafio de que o IRC seria inaugurado no dia 26 de feve-
reiro de 2013, aniversario da morte do Bispo Robinson Cavalcanti. E
assim se deu, paraa gloria de Deus. Na véspera, 25 de fevereiro, das 19h
as 21h, tivemos um Simposio na Livraria Cultura do Pago Alfindega,
no Recife (PE). O titulo foi: Simposio sobre o Pensamento Politico
e Antropologico do Bispo Robinson Cavalcanti. Tivemos dois ora-
dores: o Prof. Dr. Caesar Malta Sobreira falou sobre Bispo Robinson
Cavalcanti e seu Pensamento sobre a Sexualidade Humana. Doutor
Caesar escreveu uma verdadeira peca literaria com o tema: “A revo-
lugio sexual do Bispo Robinson Cavalcanti: Reflexdes heterodoxas
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e politicamente incorretas, embora epistemoteologicamente perfeitas,
de um bispo anglicano”. O segundo orador foi o Prof. Hely Ferreira,
amigo pessoal do Bispo, que falou sobre Robinson Cavalcanti e sua
contribuicdo para a Ciéncia Politica.

O dia 26, pela manha, foi a vez de ouvirmos uma palestra pro-
ferida pelo Prof. Wanderley Rosa, diretor da Faculdade Unida de
Vitéria (ES). Esta faculdade fazia parceria com o IRC para facilitar
a Convalidagdo de cursos de teologia e possibilitava ao aluno ter um
diploma reconhecido pelo MEC. O Prof. Wanderley Rosa falou so-
bre o Bispo Robinson e sua importdincia para a Teologia da Missdo
Integral no Brasil. A palestra foi proferida na sede da Alian¢a das
Igrejas Evangélicas Congregacionais do Brasil - AIECB, no bairro da
Estancia, no Recife (PE). Ali, numa sala preparada especificamente
para este fim, ficou o Acervo Literario do IRC. Neste dia, a imprensa
escrita, televisada e falada esteve presente no local, pois era o primei-
ro ano de sua morte. Ao todo, 26 reportagens foram divulgadas nos
veiculos de comunicacio.

Desde entdo, o IRC tem participado e se filiado a organismos que
representam a caminhada do Bispo Robinson. E filiado a Alianca
Crista Evangélica Brasileira, entidade de cuja fundagdo partici-
pou o Bispo. Estivemos juntos na Consulta pela Governanga &
Transparéncia, ocorrida em 26 e 27 de abril de 2013, em Basilia
(DF). Assim, estivemos demarcando nossa participa¢do também
na Consulta de 40 Anos de Lausanne, em Atibaia (SP), nos dias 3,
4 e 5 de abril de 2014. Participamos, em coautoria, da Cartilha da
Cidadania, lancada em 2014. Em 26 e 27 de setembro de 2014, Alianga
Crista Evangélica Brasileira, Livraria Luz & Vida e IRC promove-
ram Forum de Teologia da Alian¢a Evangélica no Recife, sediado
pela Paréquia Anglicana do Espirito Santo (PAES), em Piedade,
Jaboatao dos Guararapes (PE). Também participamos dos Simpdsios
da Associa¢do de Seminarios Teoldgicos Evangélicos (ASTE), que
acontece em dezembro de cada ano, sempre num Estado diferente
da federagdo. Isso alimenta a caminhada ecuménica do IRC. Além
disso, também avangamos no didlogo interreligioso, participando
do FORUM DIALOGO da Diversidade Religiosa em Pernambuco.
Desse modo, o Instituto espera continuar fiel ao modelo teoldgico



aprendido com e/ou inspirado no seu patrono. Assim esperamos,
para a maior gléria de Deus!
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Um tributo a Waldo César e sua contribuicao
ao protestantismo e ao movimento ecuménico

brasileiros
Magali do Nascimento Cunha’

Introducao

O sociodlogo protestante Waldo Aranha Lenz César teve sua historia
de vida encerrada em junho de 2007. Nascido na cidade de Resende
(R]), em 1922, filho e neto de pastores presbiterianos, Waldo Cesar
teve sua historia marcada por muitas contribuicdes no campo das
ciéncias sociais e no campo da religido. Este texto presta tributo a
Waldo César, destacando a trajetdria do movimento ecuménico bra-
sileiro, que ele ajudou a construir, com a memdria da participagdo
dele, que protagonizou experiéncias singulares para as igrejas brasi-
leiras como a coordenacdo da Conferéncia do Nordeste (1962), e de

1 Doutora em Ciéncias da Comunicag¢do pela Universidade de Sdo Paulo (2004), Mestre
em Memoria Social pela Universidade Federal do Estado do Rio de Janeiro (1997) e Graduada
em Comunicagdo Social (Jornalismo) pela Universidade Federal Fluminense (1985).
Atualmente é professora da Universidade Metodista de Sdo Paulo, vinculada ao Programa
de Pés-Graduagao em Comunicagdo, onde estd integrada a Linha de Pesquisa Comunicagao
Midiatica nas Interagdes Sociais. Lider do Grupo de Pesquisa Midia, Religido e Cultura
(MIRE) e coordenadora da Conferéncia Brasileira de Comunicagao Eclesial (ECLESIOCOM).
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um dos projetos mais ousados e instigantes desenvolvidos na editora-
¢do brasileira: a Revista Paz e Terra.

A memoria, recuperada neste artigo, diz respeito aos periodos
pré e pds-Golpe Militar de 1964, sendo o segundo determinan-
te para a historia do movimento ecuménico no Brasil, pois, lide-
rangas que sofreram a repressido do governo militar e do governo
eclesidstico, entre elas Waldo César, se organizaram em grupos que
procuravam instituir formas coletivas de sobrevivéncia diante dos
expurgos e fechamentos e de abertura de espagos que garantissem
a continuidade da difusdo e da visibilidade do sonho ecuménico ja
consolidado no Pais.

Acoes pela responsabilidade sociopolitica crista: ecumenismo
no Brasil pré-1964

Os movimentos pela unidade das igrejas surgem, no Brasil, no século
XIX, desde a aspiragdo publica pela criagdo da Alianga Evangélica
Brasileira. Estes movimentos — génese do movimento ecuménico - ja
se espalhavam pelo mundo e eram resultado da consciéncia da nega-
tividade do divisionismo protestante, interpretado por alguns grupos
como verdadeiro “escandalo” para a propagagao da fé.

Os movimentos pela unidade pregavam a cooperagio entre pro-
testantes e foram responsaveis pela articulagdo de diversos grupos
no interior das igrejas, o que sem duvida resultou na institui¢ao de
novo modo de ser que dava sinais de presenca mais significativa
na vida do Pais. A memoria desta génese do movimento ecuméni-
co brasileiro destaca nomes como Eduardo Carlos Pereira, Erasmo
Braga e Epaminondas Mello do Amaral e também da Confederagao
Evangélica do Brasil (CEB, fundada em 1934), associagdo de seis
das principais igrejas protestantes brasileiras: a Congregacional, a
Presbiteriana do Brasil, a Presbiteriana Independente, a Episcopal, a
Metodista e a Luterana (com adesdo em 1959).

Paralelamente, o ndo-ecumenismo encontrava legitima¢do nas
sucessivas releituras da ética pietista, predominantemente individua-
lista, e dos ideais de separagdo igreja e mundo e da ndo-preocupagdo



com as questdes politicas que caracterizaram a agdo protestante dos
primeiros missionarios no Brasil. Estas significagdes identitarias per-
sistiam em restringir a compreensao de missao no Brasil ao anticato-
licismo e a pregacao “espiritualizada” da fé crista, com fins conversio-
nistas de mera adesdo de novos fiéis.

No entanto, isto ndo foi capaz de impedir que, finalmente, se esta-
belecesse, muito em razao da abertura aos ideais de unidade e coope-
ragdo internacionais, um movimento instituinte do ecumenismo no
Brasil. Como na histdria do ecumenismo do mundo, os movimentos
de juventude protestante (estudantil e no interior das igrejas) tiveram
papel primordial neste processo. Eles formaram liderancas expressi-
vas para as igrejas protestantes e para o movimento ecuménico nacio-
nal e internacional durante os anos de 1910 a 1960.

Movimentos de juventude

Esses movimentos ganharam novos contornos no Brasil especial-
mente por meio da atuagio da Federagdo Mundial dos Movimentos
Estudantis Cristaos (FUMEC, 1895). Em 1936, Suzane de Dietrich,
missionaria da FUMEC, visitou o Brasil e disseminou as ideias da
redescoberta da Biblia.

Estas ideias encontraram apoio ndo s6 nas escolas e faculdades
mas nas igrejas e suas mocidades. O enfoque do estudo era a Biblia
como base para a reflexdo sobre a histéria - “Deus se revela na expe-
riéncia historica” (UCEB, 1985).

Durante os anos de 1940, a Unido Crista dos Estudantes do Brasil
(UCEB, 1940) atuava com secundaristas e universitarios, sob a asses-
soria do pastor presbiteriano Jorge César Mota.

Eram realizados acampamentos, encontros, atividades evan-
gelisticas, servicos, discussoes teoldgicas, debates sobre temas
cientificos, estudos biblicos, casas de estudantes, bolsas de es-
tudos e viagens a congressos no exterior. A motivagdo “era ‘le-
var almas a conversio e a nova vida em Cristo’ mas ja se falava
em testemunho interdenominacional protestante, reconstruin-
do o conceito biblico de igreja; e também (...) no testemunho no
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meio estudantil e em atitude critica e a formar cristdos respon-
séveis na politica” (UCEB, 1985, n.p.)

As publicagbes das organizagdes nacionais das mocidades das
igrejas protestantes desempenhavam papel fundamental na dissemi-
nagdo das novas ideias a que os jovens tinham acesso. Destacaram-
se no periodo o jornal Mocidade, dos jovens presbiterianos, a revista
Cruz de Malta, dos jovens metodistas, e o jornal O Exemplo, dos jo-
vens congregacionais.

Esta articulagdo no plano nacional e internacional fazia com que
os jovens das igrejas protestantes estivessem institucional e teologi-
camente mais avangados em relagdo as proprias liderangas de suas
denominagdes. Waldo César, que foi uma das liderangas da juventude
presbiteriana, editor do jornal Mocidade, recorda:

Eu me lembro de um pastor importante na ctupula da Igreja
chegar para nés e dizer: “Vocés estao muito melhor organi-
zados do que a Igreja Presbiteriana do Brasil”. A nossa forma
de trabalhar era bastante dindmica, muito organizada e nos
fazia avangar em nossa rede de influéncia no trabalho da mo-
cidade em todo o Pais. N6s viajavamos por este Pais muito
mais do que os lideres da Igreja, tinhamos equipes que esta-
vam espalhadas por toda parte, e o jornal “Mocidade” atrds
de todo este processo, isto dava certa articula¢do que a Igreja
nao tinha de forma alguma na sua maneira de trabalhar
(UCEB, 1985).

Nesta primeira fase, 0 movimento de juventude formou lideran-
¢as que se tornariam importantes para eventos posteriores da histo-
ria do protestantismo e do movimento ecuménico brasileiro como,
além de Waldo César, Adauto Aratijo Dourado, Benjamin Moraes,
Billy Gammon, Boanerges Cunha, Jether Ramalho, Lysdneas Maciel,
Waldo César e Rubem Alves. Waldo Cesar assim relata o momento:

Eu fui convidado pra ser secretario-executivo do Departamento
de Mocidade da Confederagdo Evangélica, uma coisa bem mais
ecuménica, bem mais institucionalizada, mas a Confederagio



Evangélica era um 6rgdo muito conservador e a palavra ecu-
menismo era interdita. Vocé falava em cooperagio interdeno-
minacional, bem suave. Falar em ecumenismo nao podia, mas
havia contradigdes. Ao mesmo tempo que a Confederagio rea-
gia contra isso, ela recebia dinheiro do Conselho Internacional
de Missdes, que estava ligado ao Conselho Mundial de Igrejas,
pra fazer certos projetos (UCEB, 1985).
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O tema da responsabilidade social crista

Além desse, outros ventos sopraram entre as igrejas no Brasil.
Procurando retomar o espirito de questionamento inicial do pro-
testantismo, o movimento ecuménico passa a orientar-se para nova
significacao: a responsabilidade sociopolitica dos cristdos. Esta in-
terrogacdo tem, por primeiro efeito, o de estimular a atuagdo pro-
testante para além das fronteiras denominacionais, re-significando a
sua propria acepg¢ao do conceito de missao. A fundagdo do Conselho
Mundial de Igrejas (CMI, fundado em 1948) deu forma a esta signifi-
cagdo, com a articulagao de diferentes movimentos e motivagdes para
aacao crista.

Com isso, os anos de 1950 representaram um periodo de transfor-
magdes significativas, também devido a penetra¢ido do pensamento
teoldgico protestante do século XX no Brasil, até entdo bloqueado
pelo contexto marcadamente fundamentalista e pietista. Desde seus
primordios o CMI estabeleceu entre as prioridades de agdo a preocu-
pacdo com a responsabilidade sociopolitica dos cristdos. Esta énfase
refletia-se na realizacdo de seminarios e publicacdo de reflexdes sobre
o tema (BITTENCOURT FILHO, 1990).

Essa responsabilidade social seria (...) o proprio cerne da uni-
dade visivel dos cristaos. Afinal, se as igrejas foram parte in-
tegrante do processo civilizatorio que plasmou sociedades bé-
licas, opulentas, expansionistas e imperialistas, era chegado o
momento do arrependimento, da peniténcia, e da solidarieda-
de concreta com as vitimas daquele processo (BITTENCOURT
FILHO, 1992, p. 17).
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No Brasil, o resultado deste estimulo do CMI foi a criacdao do
Setor de Responsabilidade Social da Igreja da CEB, vinculado ao
Departamento de Estudos, também criado no periodo. O setor foi
a ampliacdo do trabalho iniciado pela comissdo vinculada ao CMI
denominada Comissdo de Igreja e Sociedade. A comissao foi criada
em 1955 por iniciativa do missionario presbiteriano Richard Shaull,
um tedlogo presbiteriano norte-americano, que veio para o Brasil em
1952 e exerceu significativa influéncia na formagdo de pastores e jo-
vens leigos no periodo até 1966.

O Setor de Responsabilidade Social tinha financiamento do CMI e
buscouvinculos com a CEB. O secretario-executivo do Setor foi Waldo
César, que havia sido antes o secretario-executivo do Departamento
de Mocidade e do Departamento de Migra¢ao e Colonizagdo. Waldo
César relata:

O projeto Igreja e Sociedade era um projeto de tal monta, que a
chama da Comisséo de Igreja e Sociedade (...) tinha mais afilia-
dos, membros, do que a propria CEB. A CEB tinha seis igrejas
afiliadas, igrejas histdricas. N6s tinhamos doze ou quinze igre-
jas, grupos... a comissdo era ecumenicamente muito maior do
que a CEB com toda a sua tradicdo e historia. (...) Havia uma
preocupacio social latente em todo o lado e a comissdo certa-
mente ofereceu elementos teoldgicos, ndo sé socioldgicos, para
interessar as igrejas, nem sempre representadas oficialmente
(CESAR, Entrevista, 1997).

O Setor de Responsabilidade Social organizou, durante a sua exis-
téncia (1955-1964), em ambito nacional, uma consulta e trés confe-
réncias de estudos, que, segundo historiadores do protestantismo
brasileiro, marcaram a histéria da CEB e das igrejas no pais. Segundo
José Bittencourt Filho, por meio do Setor de Responsabilidade Social,
pela primeira vez, “os evangélicos decidiram elaborar um projeto
conjunto de participagao efetiva relevante na realidade nacional. Isto,
de forma autdctone, ou seja, autdbnoma em relagao as igrejas-maes si-
tuadas nos Estados Unidos da América” (BITTENCOURT FILHO,
1992, p. 17).



A consulta (1955) adotou um tema, até entao, pouco comum ao vo-
cabulario das igrejas do PHM: “A responsabilidade social da Igreja”.
As conferéncias adotavam tematicas que procuravam acompanhar os
grandes temas nacionais como “A Igreja e as rapidas transformacoes
sociais no Brasil” (1957, tempo das metas de JK), “Presenca da Igreja
na evolugdo da nacionalidade” (1960, com a efervescéncia dos deba-
tes ideoldgicos inspirados pela experiéncia cubana e a obsessao pelo
“novo”) e “Cristo e o processo revolucionario brasileiro” (1962, quan-
do a palavra “igreja” é substituida e o tema repercute na imprensa
secular - rddio e TV). Waldo César escreve:

O movimento Igreja e Sociedade superou de certa forma o nivel
teologico, ideoldgico e institucional em que se movia, timida-
mente, o protestantismo brasileiro. Foi, portanto, um rompi-
mento. O compromisso de fé tinha uma nova referéncia, criava
um vocabuldrio novo, outra leitura da Biblia — e da realidade so-
cial na qual viviamos mais como vitimas do que participantes. O
projeto Igreja e Sociedade foi para nés uma forma de inser¢ao na
conjuntura nacional e a revelagdo das contradi¢des do protestan-
tismo e do Pafs, das coisas velhas e novas que se produziam nas
igrejas e na cultura brasileira (CONFERENCIA, 1992, p. 10-11)

A ultima conferéncia, realizada em Recife em 1962, e por isso
denominada “Conferéncia do Nordeste”, é considerada por Waldo
César a “expressdo culminante de um processo novo na tradicional
eclesiologia brasileira” (CONFERENCIA, 1992).

Estudiosos a classificam também como o ponto culminante de
“quase duas décadas de esfor¢os educativos e conscientizadores”
(BITTENCOURT FILHO, 1992, p. 18) reunindo 167 participantes,
provenientes de 17 estados, pertencentes a 16 denominagdes coope-
rantes do Setor de Responsabilidade Social da CEB.

O proprio local da conferéncia foi escolhido como simbolo de
aproximacao com o Brasil da exploragao, da miséria, do atraso dentro
do mundo capitalista e também da esperanga, da alternativa socialis-
ta — as Ligas Camponesas com Francisco Julido representavam isto
(CONFERENCIA, 1992). Waldo Cesar avalia:
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A gente estava mais do que convencido que o Ecuménico pas-
sa pelo social; ndo tinha como fazer ecumenismo sé dentro
da Igreja, isso é uma fraqueza que até hoje perdura; porque
vocé tem essa dimensdo ou ndo tem. Eu me lembro de uma
expressdo do Reverendo [José] Borges [dos Santos Jr.] que di-
zia: Havera no mundo alguma coisa que seja sagrada? Nao, ndo
existe sagrado aqui e nem acold. Eu sentia a liberdade de um
lado, porém, do outro lado sentia o medo do que iriam fazer
com a gente. Estdvamos rompendo as estruturas de uma ideo-
logia que estava enraizada (CESAR, 2007, s.p.)

O secretario-executivo da Conferéncia do Nordeste foi o pastor
congregacional Carlos Alberto Corréa da Cunha, posteriormente
vinculado a Igreja Presbiteriana do Brasil, que havia sido afastado da
dire¢do do semindrio teoldgico da Igreja Congregacional, acusado de
modernismo teoldgico e ecumenismo. Apds o episédio no seminario,
Carlos Cunha foi convidado por Waldo César para trabalhar no Setor
de Responsabilidade Social e recorda:

[A Conferéncia foi toda] planejada de maneira bastante mi-
nuciosa. Pelo menos uma equipe se deslocou, sob minha
orientagéo, para o Nordeste, apds um curso rapido de técnica
de pesquisa em campo, dado por Esdras Borges, socidlogo de
Sdo Paulo, e presbiteriano. E 14 fomos nds para o interior nor-
destino durante quase um més, aproximadamente seis meses
antes da conferéncia. Em outro momento, eu e o bispo me-
todista Almir dos Santos [presidente da conferéncia] fomos
encarregados de fazer contatos com autoridades, principal-
mente em Recife. Era uma situacdo bem especial porque iria-
mos mexer com elas, pois eram as acusadas por tanta miséria
no Nordeste. Nosso papel era provoca-las para dizerem coisas
além do que deveriam dizer. Enquanto o Almir funcionava
como provocador - ele era muito esperto nisso — eu com téc-
nica de taquigrafia registrava tudo. H4 documentos com re-
velagdes muito sérias que na época a CEB resolveu carimbar
como sigilosos, documentos perigosos. (...) Uma dessas pes-
soas era um advogado dos principais usineiros do Nordeste
que nos contou que o dinheiro que eles pediam ao governo era



usado para comprar cachorros de raga no exterior (CUNHA,
Entrevista, 1997).2

Entretanto, a peculiaridade da Conferéncia do Nordeste pare-
ce residir no fato de uma reunido de protestantes ter conferencistas
nao religiosos e até comunistas, como Celso Furtado (na época supe-
rintendente da Sudene), Gilberto Freyre, Paul Singer, Juarez Rubem
Brandéao Lopes e outros. Outro aspecto da conferéncia foi a exposi¢ao
de originais de artistas brasileiros consagrados “preocupados com o
sofrimento do povo” - Portinari, Carybé, Goeldi, Vitalino -, que des-
pertou o interesse da imprensa (CONFERENCIA, 1992). O metodista
William Schisler Filho relata:

Os primeiros resultados da conferéncia comegaram a se sen-
tir logo nas igrejas participantes(...): um pastor solidario com
seus membros ferrovidrios, sentando-se com eles em greve nos
trilhos da Estrada de Ferro Sorocabana; um leigo cristdo se
identificando com os camponeses do interior de Goids numa
mini-reforma agraria entre irmaos de uma mesma fé; um de-
putado evangélico em Santa Catarina organizando pescadores
espoliados em cooperativas para a comercializacio de sua pes-
ca; grupos jovens alfabetizando e evangelizando, construin-
do casas em favelas e capelas para levar a luzir a Palavra de
Deus. Outros ingressando em partidos politicos, movimentos
comunitdrios e sindicatos para dar expressio a sua fé e ideias
(CONFERENCIA, 1992. p. 22-23).

O outro polo de estimulo ao envolvimento sociopolitico das igre-
jas na CEB era o Departamento de A¢ao Social (DAS). Apés o ano
de 1962, quando o secretario-executivo desse Departamento passa a
ser o leigo congregacional Jether Ramalho (anteriormente diretor do
Departamento de Mocidade), é promovida a conjuga¢ao de esforgos
do Setor de Responsabilidade Social com o DAS.

Nesse periodo (..) estava a todo vapor um programa dos
Estados Unidos chamado “Alianca para o progresso” e as igrejas

2 Carlos Cunha concluiu a época que o convite era resultado do fato de que “o que era
motivo de acusagdes 14 [na Igreja], era crédito para o trabalho na Confederagao”.
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norte-americanas comegaram a mandar uma série de alimen-
tos, roupas e medicamentos para as igrejas no Brasil. Havia um
pastor americano luterano no Conselho Nacional de Igrejas
dos Estados Unidos, John Nasstron, que era o responsavel por
esse programa no Brasil. O programa passou a ter uma influén-
cia grande no Pais a medida que o descentralizamos do Rio de
Janeiro e o desenvolvemos em todos os estados do Brasil. Nessa
época chegamos a organizar cerca de 37 escritérios da CEB
com sede, funcionarios, praticamente no Brasil todo. Ai demos
uma guinada neste programa; um programa que era eminen-
temente assistencialista, que era a distribui¢ao de roupas, etc.
e passou a ter um embasamento tedrico, politico, da Comissao
de Responsabilidade Social da Igreja, na medida em que nio
era s6 o momento da distribui¢do de roupas e alimentos, mas o
momento de mobilizar as pessoas em torno deste projeto e com
elas desenvolver uma consciéncia critica do porque se estava
recebendo aquele material. Isso criou problemas muito sérios
no Brasil todo (RAMALHO, Entrevista, 1997).

Jether Ramalho reconhecia a aceitagdo e a identificagdo das pes-
soas das igrejas locais, especialmente das regides mais empobrecidas,
com a proposta de trabalho do departamento. Era um projeto que
parecia responder as necessidades locais e a0 mesmo tempo ao mo-
mento sociopolitico do Brasil.

Principalmente no Nordeste a reagdo era muito forte contra a
presenca americana. O nosso discurso ia muito de acordo com
este momento politico que se estava colocado. Através de um
projeto assistencialista, nds conseguiamos mobilizar as pessoas
nas igrejas. Os pastores tinham muito interesse, pois era uma
forma de promogédo que eles podiam ter através daquele pro-
grama. Havia uma grande facilidade de mobilizar as pessoas
(RAMALHO, Entrevista, 1997).

Pecas que a histéria prega

Antonio Gouvéa Mendonga refere-se ao processo de promocéio da
unidade e inser¢do sociopolitica do protestantismo brasileiro como



uma “pe¢a” pregada pela Historia. Ou seja, se a CEB havia nascido
dentro do espirito das Aliancas Evangélicas, e consagrado o movi-
mento evangélico no Brasil, seus “principais mentores e fundadores,
Erasmo Braga e Epaminondas Melo do Amaral, pouco tinham de
evangelicais; ao contrdrio, sustentavam espirito aberto e ecuménico”
(CONFERENCIA, 1992, p. 4-5).

No entanto, esta contradicao pode ser interpretada como uma
“brecha” encontrada por protestantes brasileiros, que acompanhavam
o movimento ecuménico desde os seus primordios e se revelavam
seus “reduzidos, mas lucidos, adeptos”, como o préprio Mendonga
qualifica em outro trabalho (MENDONCA, 1993). Esta “brecha” foi
possibilitada pelo carater de crise e fragilidade presente no protestan-
tismo brasileiro desde sua implantagio e permitiu a criagao da novas
significagdes, que, em movimento crescente, encontraram maior es-
pago nos anos de 1950.

Nesse periodo pipocaram no Brasil muitos movimentos (...) de
proposta de uma nova sociedade e de uma nova Igreja. A nossa
proposta nao era somente politica, mas de renovacdo da Igreja
também. Renovagao teoldgica, do ensino da educagdo crista,
da responsabilidade social da Igreja. Era um movimento de
reavivamento das origens do protestantismo. O protestantis-
mo que ndo se calava frente as injusticas e que sempre se re-
novava a luz dos contextos novos. Os grandes te6logos eram
nossos inspiradores. Havia uma leitura intensa da Biblia. (...) O
movimento comegou a se estender por muitas denominagdes.
Na Igreja Metodista através da turma de seminarios, das pro-
prias publicagdes da igreja. Eu me lembro da Cruz de Malta.
Na Igreja Presbiteriana, o Semindrio de Campinas; na Igreja
Congregacional e na Igreja Batista... Essa onda renovadora se
espalhava, nio s6 no Rio de Janeiro, mas em outros lugares do
pais (RAMALHO, Entrevista, 1997).

Estas ideias novas provocaram ebuli¢des ndo s6 em organismos
oficiais como a CEB, mas também na educagéo teoldgica e nos gru-
pos de juventude. O processo foi, além disto, liderado por clérigos e
leigos, lideres ou, muitas vezes, membros das bases eclesiais, jovens
e adultos, que possibilitaram a formagdao de movimentos passando
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a desafiar, por suas mudangas, o isolamento marcante da igrejas. O
apice deste processo deu-se nos anos de 1950 e 60, tendo sido inter-
rompido pela reacao conservadora das cupulas, refor¢cadas pelo pano-
rama repressivo que, desde o Golpe Militar de 1964, se desencadeou
na vida do Pais.

Revendo as formas de controle dos espagos eclesiasticos, inspira-
dos pelos acontecimentos na vida do pais, grupos dirigentes das igre-
jas promoveram o silenciamento e o esquecimento de todo o processo
da CEB, dos movimentos de juventude e de renovagdo teoldgica, e
geraram, assim, nova crise no seio do protestantismo. Essa crise, em
consequéncia dos muitos expurgos e perseguicoes realizados (aos de-
partamentos da Confederagao Evangélica do Brasil, a professores e
alunos dos semindrios teoldgicos, as organizagdes de juventude) aca-
bou por resultar em novas cisoes.

A reagdo dos dirigentes pode ser compreendida como o resultado
de um histérico fechamento ao novo, com o qual o protestantismo
de toda forma deveria, cedo ou tarde, se defrontar. Os grupos con-
servadores negavam a pluralidade e a diversidade de significagoes,
trabalhando para que prevalecesse apenas a sua concepgdo de igreja
e de fé. Este “medo do novo” era expresso ndo somente em rela-
¢d0 aos grupos ecuménicos, mas também a outras manifestagoes e
praticas diferenciadas do modo de ser trazido pelos missiondrios,
como, por exemplo, a acdo pentecostal e dos movimentos de reno-
vagdo carismatica.

Na CEB ja havia uma crise estabelecida desde os anos de 1960
quando ela se expandia pelo Pais por meio dos Departamentos de
Acgido Social e de Juventude e do Setor de Responsabilidade Social.
Waldo César recorda:

[O Setor de Responsabilidade Social] era ecumenicamente
muito maior do que a CEB com toda a sua tradi¢do e histdria.
Isso causava um mal estar interno para o pessoal, que via aqui-
lo assustado. A contradi¢do interna fantdstica era a de que nos
conseguimos fazer encontros com a participagdo de marxistas.
A Confederagio até tolerava isso, mas ndo tolerava um catdlico
a frente. A barreira com os catélicos era forte. Uma vez tinha
um encontro com um grupo catdlico e saiu no O Globo uma



notinha com o meu nome, de que eu estava com padres cato-
licos, etc. Eu fui chamado a atencdo, apesar de dizer que nio
fui pela Confederagdo, mas como iniciativa pessoal. Eles me
proibiram disso (CESAR, Entrevista, 1997).

Os movimentos de contrapoder e as publicacoes que
alimentavam sonhos: ecumenismo no Brasil p6s-1964

Algumas das consequéncias do processo de repressdo no protestan-
tismo brasileiro pds-64 foram o apoio maior do Conselho Mundial
de Igrejas (CMI) ao ecumenismo brasileiro e o estreitamento de la-
¢os com missdes dos Estados Unidos e com setores da Igreja Catdlica
Romana (CESAR, 1995). O apoio do CMI dava-se principalmente por
intermédio da atuagdo de Igreja e Sociedade na América Latina (ISAL),
cuja referéncia no Brasil havia sido o Setor de Responsabilidade Social
do Departamento de Estudos da CEB.?

ISAL foi o resultado das conexdes do Protestantismo Latino-
Americano, concretizadas por meio das Conferéncias Evangélicas
Latino-Americanas (Celas) realizadas em 1949 (Buenos Aires),
1961(Lima) e 1969 (Buenos Aires). Nas Celas, que chegaram a reunir
duas centenas de protestantes de mais de 40 igrejas e cerca de 30 pai-
ses, discutia-se a dimensdo social da teologia protestante, a organiza-
¢ao do movimento ecuménico em termos geograficos e temas como o
subdesenvolvimento, a fome e a reforma agraria no Continente.

ISAL foi criada na Cela de 1961, com a finalidade de levar as igre-
jas as bases biblico-teoldgicas da responsabilidade sociopolitica dos
cristdaos. Como resultado, publicou a revista Cristianismo e socieda-
de e livros com reflexdes de tedlogos protestantes latino-americanos,
consideradas bases constituintes da Teologia da Liberta¢ao. Alguns
paises latino-americanos, desde os anos de 1950, ja possuiam ativida-
des nesta linha, apoiadas pelo Departamento de Igreja e Sociedade do

3 Sobre ISAL e os contetidos das reflexdes desenvolvidas, ver Bittencourt Filho, J. Por
uma eclesiologia militante. ISAL como nascedouro de uma nova eclesiologia para a América
Latina. Dissertagdo (Mestrado em Ciéncias da Religido). Instituto Metodista de Ensino
Superior, 1988.
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CMLI. O primeiro presidente de ISAL foi o bispo metodista brasileiro
Almir dos Santos, que presidiu a Conferéncia do Nordeste.

Com o encerramento do Setor de Responsabilidade Social em
1964, o retraimento da CEB em termos ecuménicos e a repressio
no interior das igrejas, ISAL passa a se referenciar nos grupos re-
manescentes que buscavam articulacdo para sobrevivéncia. No ano
de 1966, trinta pessoas de sete denominagdes protestantes vincula-
das ao extinto setor da CEB, reuniram-se em Sao Paulo e decidiram
reiniciar o programa de Igreja e Sociedade interrompido e criaram
a Comissao de Igreja e Sociedade do Brasil, mais tarde denominada
ISAL - Regional Brasil. ISAL - Brasil teve como diretor Waldo César
e secretario-executivo Jether Ramalho.*

Ao mesmo tempo, as missoes do Protestantismo norte-ameri-
cano, com bases reformuladas a partir das novas leituras teologicas
sobre a missdo da Igreja e do préprio movimento ecuménico, aten-
taram para a situacdo sociopolitica latino-americana dentro e fora
das igrejas, e manifestaram-se contrarias as perseguicoes. Os gru-
pos ecuménicos internacionais estavam sensiveis ao fato de que os
muitos expurgos e demissoes afetavam a estabilidade de familias de
pessoas das igrejas.

Este contexto levou, ainda em 1964, a criagdo de um o6rgao lati-
no-americano, que visava a apoiar as pessoas perseguidas e expur-
gadas dos quadros institucionais eclesidsticos. Chamava-se Comité
AD HOC. Era liderado por Richard Shaull e integrado por dois mis-
sionarios e uma pessoa nao-crista dos Estados Unidos. Waldo César
foi convidado para a reunido de organiza¢ao do comité, realizada no
México, e avaliou positivamente: “Foi fantdstico, porque ao mesmo
tempo que a gente vivia aquela situacdo de medo, vivia a euforia de
um novo quadro de relagdes” (CESAR, Entrevista, 1997). De acordo
com César, este comité contribuiu para a estabilidade financeira e fa-
miliar de liderancas perseguidas e também para sustentar as articu-
lagdes por unidade e responsabilidade sociopolitica que se davam a
margem das instituigdes.

4 Arquivo particular de Jether Ramalho (Documentagdo de ISAL-Brasil).



O protestantismo brasileiro vivia assim momento de expressiva
contradi¢do. Ao mesmo tempo em que as cupulas das igrejas frea-
vam as mudangas — 0s avangos, a instituigdo do novo no quadro
identitario formado com bases fundamentalistas e sectarias —, mo-
vimentos internos e externos, ainda que minoritarios e destituidos
do poder institucional das estruturas eclesidsticas, resistiam para
garantir o novo.

Formacao do Centro Ecuménico de Informacao

Foi este processo de contrapoder que possibilitou a institui¢do do
Centro Ecuménico de Informagdo (CEI), criado em 1964 por lide-
rangas oriundas da CEB e de movimentos ecuménicos de juventude.
Na avaliagdo de Waldo César, um dos seus promotores, passa a ser
o elemento catalisador da garantia do novo no quadro do protes-
tantismo brasileiro (CESAR, 1995. Ele mesmo recorda: “Sentimos
falta de comunicagao entre nds. (...) Dissemos: ‘0 nosso lugar é aqui
e a igreja ndo acabou. Essas crises existiram em varios momentos
das igrejas’. Era dificil fazer esta leitura naquele momento, mas era
a realidade”.

Tudo comegou no Rio de Janeiro, com um grupo de cerca de
quinze liderangas presbiterianas da mesma geragao (entre elas Waldo
César e Francisco de Paula Pereira de Souza, da CEB), que, alarmados
com os acontecimentos na Igreja e no Pais, decidiram reunir-se de
forma regular, inicialmente em locais neutros e variados, posterior-
mente na Igreja Presbiteriana da Praia de Botafogo, onde Domicio
Pereira Mattos era pastor. O objetivo era debater a conjuntura po-
litica e eclesidstica. Estudavam um texto biblico, faziam oracdes
e refletiam sobre os temas que consideravam relevantes (SOUZA,
Entrevista, 1997).

Como resultado das reunides, o grupo decidiu escrever cartas pas-
torais mimeografadas para as igrejas, para comentar o tempo presente
e, principalmente, para demonstrar que os que acreditavam em reno-
vagao “ainda estavam vivos”. Essa divulgacao levou a adesao de pessoas
leigas das igrejas, apesar do clima de tensdo e medo que vigorava.
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[Havia muito medo], todos sofriam pressdes. Entravam na igre-
ja pessoas desconhecidas para ouvir e levar informagdes. Nao
tinhamos como ajudar um ao outro pois todos estavamos pres-
sionados. Os que estavam na situagdo se aproveitavam disso
para colocar mais “lenha na fogueira”. A onda anticomunista,
antiecuménica, antimodernista (embora nao tivéssemos nada
de modernista do ponto de vista teoldgico), era uma onda mui-
to forte na igreja. Havia pessoas muito anticatdlicas e muito
conservadoras nas igrejas e aproveitavam para banir as outras
que ndo viam as coisas com os mesmos olhos delas (SOUZA,
Entrevista, 1997).

A receptividade positiva dos contatos do grupo levou ao convite
para a participagdo de pessoas de outras igrejas, que partilhavam
dos mesmos pensamentos e ideais, em especial lideran¢as demiti-
das da CEB. Juntaram-se ao grupo Jether Ramalho e Carlos Cunha
(congregacionais, remanescentes da CEB). Waldo César recorda que
logo surgiu a ideia de uma publicagdo. O grupo fez um trabalho
de avaliagdo para estudar as formas de enfrentar a censura da im-
prensa, da policia, da Igreja. Os recursos foram levantados entre os
préprios integrantes. E criado o Centro Evangélico de Informagédo
(CEI) no ano de 1965, transformado no ano seguinte no Centro
Ecumeénico de Informacao, configurando o sentido de ecumenismo
decorrente das experiéncias: aproximagao nao sé entre evangélicos
mas com catdlicos e o mundo secular - enfim, com os grupos que
tivessem em comum a preocupagdo com a justi¢a social (CESAR,
Entrevista, 1997).

O Boletim CEI representou um exercicio de contrapoder ou con-
tra-hegemonia, por meio da pratica de contra-informacao, aliada
a estratégia de articulagdo daqueles que, segundo Waldo Cesar,
“nao haviam perdido a esperanga”. A publica¢ao levava a cabo o
compromisso de manter vivos os ideais de unidade e responsabili-
dade sociopolitica dos cristaos, ainda que em meio a um contexto
desfavoravel.

Inicialmente, o CEI atuava por meio de notas informativas sobre
acontecimentos das igrejas, do movimento ecuménico e do mundo.
O aprofundamento da informacido, com conteudo formador, por



meio dos textos do CEI Suplemento, de Biblia Hoje, do Suplemento
CEI e dos livros da editora Tempo e Presenga, capitalizou o apoio e
a receptividade de individuos e de grupos, protestantes e catdlicos,
em todo o Pais, conferindo maior consisténcia e visibilidade aquela
memdria emergente. Foi, finalmente, este processo que tornou possi-
vel a institui¢do de significagdes ecuménicas que tendiam a perecer e
ganharam novo sentido - um ecumenismo para além das fronteiras
eclesidsticas, na intersecao da Igreja com a sociedade.
De acordo com Waldo César, que integrava a equipe de redagéo:

[o grupo sabia que] os que liam o CEI percebiam o 4mbito da
coisa. Havia muita noticia e alguns comentarios, que chama-
vamos de editoriais. Esses comentdrios eram de uma tematica
amplissima - ecuménica, politica e social. (...) Essa leitura, a
meu ver, ajudava as pessoas a acompanharem a coisa e se reali-
zarem, no sentido de que ndo estavamos sos. (...) O importante
dessa histdria é que houve uma extensdo ecuménica que a CEB
tinha rompido, tinha cortado completamente a possibilidade
de ser levada adiante. (...) A CEB provoca o rompimento e a
gente se liberta daquela coisa fechada, institucional. Af se abre
um mundo de coisas. A partir dai o contato com os catélicos,
foi fortissimamente ampliado e mais do que isso, com areas se-
culares (CESAR, Entrevista, 1997).

O ano de 1967 foi marcado por dois fatos envolvendo o CEL
O primeiro deles foi uma das causas da ndo publicaciao do exem-
plar de fevereiro: a prisio de Waldo César. No final daquele més
Waldo César teve sua casa invadida pelo DOPS (Departamento
de Ordem Politica e Social) e, levado preso; esteve incomunicavel
por uma semana. Ele recorda que ndo houve tortura fisica e sim
psicoldgica. Seus livros e documentos foram apreendidos, entre
eles: O conceito marxista do homem, de Erich Fromm; A invasio
da América Latina, de John Gerassi; exemplares de Reférme (6r-
gao da Igreja Protestante Francesa), de Cristianismo e sociedade
(revista de ISAL) e do CEI; e todos os documentos preparatorios
da Conferéncia Mundial de Igreja e Sociedade (CMI, 1966). Waldo
Cesar recorda:
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Fuilevado para a Vila Militar e fiquei 14 incomunicavel, mas s6
uma semana. Ndo houve tortura fisica porque o Jodo Castelo
Branco tinha proibido que tocassem nos intelectuais porque
dava maior rebu quando mexia com intelectual. Nos éramos 15
presos. (...) Nao havia ninguém mais da Igreja, eu era o unico.
Eles me chamavam de pastor e até saiu um editorial falando
que o pastor esta preso, o pastor Waldo César esta preso. E eu
atribuo a minha prisdo a um colega da faculdade que era decla-
radamente do DOPS, e andava até armado, um cara inteligente.
E ele discutia com a professora. Eu tinha ido a Colombia para
um desses encontros do ISAL e eu fiz 14 uma reportagem sobre
o Camilo Torres. Fiz uma matéria grande que saiu na Paz e
Terra, que saiu no primeiro ou no segundo numero. Quando
voltei da Colombia, a professora de Sociologia disse: “Olha, o
seu trabalho do més vai ser falar da sua viagem”. E eu peguei
um pequeno esbogo e contei. E tudo o que eu contei sobre a
Colombia era o Brasil: perseguicdo, guerrilha etc. Parecia que
eu etava falando sobre o Brasil, mas era sobre a Colombia.
Quando acabou, o Paulo Cesar levantou a mao: “Primeiro, eu
quero protestar contra essa palestra porque isto é um absurdo.
E segundo, eu quero dizer a ele que eu tomei nota aqui de tudo
o que ele disse e vou apresentar aos 6rgaos competentes”. Af eu
perdi a paciéncia e falei: “Olha aqui rapaz, ndo precisa ter esse
trabalho néo, toma aqui o meu rascunho e leva”. Entio a turma
deu uma vaia nele e ele saiu batendo os pés. Evidentemente que
0 cara nao ia suportar isso porque depois eu estava em cana. Ai
foi terrivel porque eu ndo podia viajar, viviam me procurando
e houve uma segunda tentativa de prisdo que eu escapei porque
me mandei quando houve o AI5. Na noite do AI5 nds estava-
mos na casa do Lisaneas Maciel, e depois que ele fez aquele pro-
nunciamento o Lisdneas disse: “Agora vocés se mandem agora,
vdo embora daqui do Rio”. Eu falei: “N6s somos fichinhas, ndo
vai acontecer nada”. “Vocés vao embora porque a coisa vai en-
grossar”. Dormimos tranquilos. De manha eu peguei o carro,
e com a familia fui 14 pra Resende, 14 para o sitio e ficamos l4.
No dia seguinte, aparece um carro com meu sogro, um tio da
minha mulher, uma por¢éo de gente: “O que houve?”. “Ontem
foram 14 te buscar”. J4 era o exército que tinha ido 13, e eu es-
capei. Teria sido bastante complicado, teria sido mais sério. Eu
fiquei trés meses fora, vinha ao Rio escondido, telefonava com



outro nome, era uma coisa horrivel. Um ano que vocé se assus-
ta com a propria sombra, porque pode acontecer, e realmente
volta e meia apareciam coisas. Era uma perseguicdo enorme
(WALDO CESAR..., 2011).

A prisdao de Waldo César repercutiu no movimento ecuménico
da América Latina, como se pode constatar na carta do secretario
-executivo de ISAL, Luiz Odell, enderecada aos membros do Comité
Executivo da organizacao.

Nos ultimos dias de fevereiro Waldo César foi preso, permane-
cendo nesta condi¢do por quase uma semana. Ele foi acusado
de estar dirigindo um protesto da Associagdo de Estudantes
Secundarios. Waldo disse que em geral foi bem tratado, que
aproveitou a experiéncia para dizer-lhes algumas coisas e que
finalmente terminaram pedindo-lhe desculpas. Parece que
houve uma dendncia contra ele, presumivelmente de origem
presbiteriana e a partir dai a policia militar agiu. (...) [Sobre
os livros apreendidos] Waldo disse a eles que deveriam levar
também a Enciclopédia Britanica, ja que nela havia mais in-
formagdes sobre marxismo que em qualquer outra parte! (...)
O pastor Domicio Mattos deu uma entrevista a imprensa e
denunciou o ocorrido com Waldo e a persegui¢do que outros
dirigentes presbiterianos estavam sofrendo.’

Esta situacao de endurecimento do governo militar era um pon-
to de dificuldade para as atividades ecuménicas desenvolvidas, ndo
s6 pelo CEL mas pelos outros grupos espalhados pelo Pais. A prisdo
de Waldo César representou a indicagdo de que a realidade politica
ndo estava distante dos protestantes preocupados com as questdes
sociopoliticas.

Tem-nos preocupado seriamente a situagiao que poderemos ter
com ISAL no Brasil. O governo Castelo Branco, dois dias antes de
deixar o poder, promulgou uma Lei de Seguranca, de tal ordem que
todas as atividades podem ser enquadradas nessa lei. O conceito de

5 Carta remetida em 13 mar. 1967 (do arquivo pessoal de Jether Ramalho . Documentagéo
de ISAL-Brasil).
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seguranca esta sujeito a um arbitrio dos Tribunais Militares, e basta
uma dentncia para o cidaddo ser suspenso do seu trabalho, mesmo
em organizagao privada. Qualquer relacionamento com entidade in-
ternacional, a qualquer titulo, considerada prejudicial ou perigosa, é
crime contra a seguranca nacional. (...) Estamos em expectativa. (...)
Ha um clamor publico contra a Lei de Seguran¢a, mas parece que
Costa e Silva deseja vé-la revogada. Néo se alimenta esperan¢a de um
futuro tranquilo. A “linha dura” parece que esta mais fortalecida.
Enfim, teremos que esperar um pouco mais para termos uma visao
mais limpa®.

Apesar do clima de tensao, outro fato marcou o CEI em 1967: 0 seu
reconhecimento como uma agéncia de noticias ecuménicas a ponto
de realizar um convénio com a imprensa secular do Rio de Janeiro
para o fornecimento de noticiario religioso. Este processo comega em
1966, quando Waldo César ja havia sido convidado pelo Jornal do
Brasil para ser correspondente na Conferéncia Mundial de Igreja e
Sociedade.” No ano seguinte o Jornal do Brasil publicou um caderno
especial de domingo sobre ecumenismo (14 de maio).*

No mesmo ano, a edigdo brasileira da Enciclopédia Larousse da
destaque ao verbete “Religido”, cuja se¢ao é coordenada Waldo Cesar,
e foi redigida por protestantes e catdlicos vinculados ao CEI, entre
eles Waldo César.’ O primeiro jornal conveniado foi o Ultima Hora,
que criou uma se¢do intitulada “Mundo Ecuménico”.® Dois anos
depois outros dois jornais, que ja publicavam matérias fornecidas
pelo CEIL possuiam se¢des sobre ecumenismo: o Jornal do Brasil e o
Correio da Manha. "

6 Carta de Jether Ramalho a Luiz Odell remetida em 16 mar. 1967 (do arquivo pessoal de
Jether Ramalho. Documentagdo de ISAL-Brasil).

7 CEL 13, jun. 1966. p. 6.
8 CEL 21, abr./mai. 1967. p. 3.

9 CEI, 21, abr./mai. 1967. p. 3. Além de Waldo César, os protestantes eram: Jorge César
Motta (presbiteriano) e Brenno Schumann (luterano). Os catdlicos eram: um padre domini-
cano, cujo nome nao foi mencionado na nota do CEIL e Luiz Eduardo Wanderley.

10 CEI, 25, out. 1967. p. 3.
11  CEI, 36, ago./set. 1969. p. 2.



Ao se atentar para o noticiario do CEI, é possivel perceber que,
mesmo em meio ao clima de censura e perseguicao, o novo, represen-
tado pelos ideais ecuménicos de unidade e responsabilidade sociopo-
litica, conseguia romper o silenciamento e o esquecimento.

As reagdes contrarias as atividades do CEI parecem ter sido um
fator constante, resultado da ousadia com que o grupo se langava
no tratamento dos temas relativos a pratica das igrejas. Esta ousadia
pode ser conferida por meio dos seguintes editoriais:

A dltima pagina [intitulada “A tarefa da Igreja é contribuir
para a cria¢do de um mundo novo e ndo viver em fun¢io de
falsos problemas internos” sobre o tema da Assembléia Geral
da Federacdo Protestante da Franca] serve de editorial (...).
Devemos compara-lo com a situagdo presente — quando vérias
igrejas recusam a abandonar posi¢des introvertidas e mergu-
lham seus esfor¢os na punigdo e na repressdo, dando priorida-
de a “falsos problemas internos."

O CEI continua, através de suas noticias sem comentarios, a con-
tar o que vai acontecendo pela Igreja no mundo.

Marchas e contramarchas, avangos e recuos, mas inexoravel-
mente caminhando para mudangas: novas atitudes, posi¢oes
mais consentineas com o mundo a renovar-se a cada instan-
te. E sea Igreja ndo mudar, perde a razdo de ser, torna-se ir-
relevante a sua presenca neste mundo. Infelizmente, é o que
estd acontecendo com a estrutura eclesiastica tradicional no
Brasil, especialmente a protestante. Ainda perdendo tempo
na tentativa de amordagar consciéncias, calar vozes, suprimir
liberdades e oprimir criaturas de Deus, feitas a sua imagem e
semelhanca.”

As manifestacdes contrarias tinham espaco na publicagédo:

12 CEl, 36, ago./set. 1969. p. 2.
13 CEIL 80, jul. 1973. p. 2.
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Embora vocés estejam na contraméo, devo ser sincero. O CEI
estd bom, como 6rgéo informativo. Afinal, nds precisamos de
oposicdo. E da democracia. Sera que vocés ndo estdo indo longe
demais? E bom refletir... Admitindo que haja exorbitancia na
cupula: desordem sé se combate com a ordem. Que histéria es-
tranha é essa que estamos enfrentando, ndo? **

As reagdes tinham espago também fora do CEI, como afirmam
alguns dos integrantes do organismo:

As igrejas tradicionais quase todas estavam contra qualquer
coisa que cheirasse a movimento ecuménico, apesar de haver
pardquias, comunidades locais, que até usavam o material do
CEL (...) O CEI teve um papel importantissimo, ndo s6 nes-
se aspecto [de fazer sobreviver o movimento ecuménico] mas,
num segundo aspecto que foi o de animar a esperanca de al-
guns que estavam fortemente desiludidos com a Igreja, ja ti-
nham perdido a esperanca. (...) As pessoas liam aquilo e deba-
tiam e formavam discussdes (CUNHA, Entrevista, 1997).

Os debates eram estimulados por meio dos suplementos, que con-
tinham documentos de eventos importantes das igrejas e do movi-
mento ecuménico, conferéncias e produgdes de tedlogos de destaque,
e outros materiais aos quais as pessoas vinculadas as igrejas possivel-
mente nao teriam facil acesso.

A temdtica enfatizava a unidade e a responsabilidade social das
igrejas, refletindo o projeto do grupo do CEI, de manter vivas as sig-
nificagdes construidas no passado recente do protestantismo.

Internamente, os semindrios e reunides de estudo promovidas
pelo CEI, que comegaram com pessoas das igrejas, foram, no decor-
rer do tempo, se ampliando e reunindo pessoas do mundo secular.
Nas palavras de Waldo César:

O Mércio Moreira Alves foi um que entrou no nosso circuito,
outro foi Lauro Oliveira Lima, a Rose Marie Muraro... essa rede

14 Carta do pastor Lazaro Lopes de Arruda, da Igreja Presbiteriana do Brasil em Tieté (SP).
CEI, 38, dez. 1969. p. 2.



foi crescendo e era formada por varios nucleos. Era o tempo
da JEC, JUC, e de vez em quando a gente se encontrava em
algum lugar. Eu fui a muitas reunides de dois ou trés dias em
Petropolis. Surgiam muitas coisas que refletiam nas publica-
¢Oes catolicas. Essa rede nunca morreu e existiu durante todo
o processo. Era uma rede de resisténcia mesmo e que toma
um corpo mais concreto com a revista Paz e Terra (CESAR,
Entrevista, 1997).

Paz e Terra: a ousadia ecuménica

A revista Paz e Terra surgiu da proposta no grupo do CEI, de criar
uma revista ecuménica de conteido aprofundado. Waldo César e
Luiz Eduardo Wanderley, catélico-romano da rede do CEL que es-
tavam a frente do projeto, decidiram contatar editores que pudessem
possibilitar a realizagdo da revista. As negociagdes os levaram a Enio
Silveira, intelectual vinculado ao Partido Comunista, que dirigia a
Editora Civilizagao Brasileira. De acordo com Waldo César,

[o Enio Silveira] ficou encantado com a idéia e nos mandou
procurar o Moacyr Félix, que trabalhava com ele, e que vibrou
com a idéia. Fizemos um projeto e dissemos a ele que deveria-
mos ter nomes de peso da Igreja Catolica e do mundo secular,
para que ninguém metesse a mao na revista. Com nomes como
Alceu Amoroso Lima e D. Helder Camara, esquerda licida e
combatente, [a censura] ndo barraria a revista tdo facilmente.
Era uma estratégia (CESAR, Entrevista, 1997).

A decisio de editar a revista Paz e Terra, levou Enio Silveira a criar
a Editora Paz e Terra. Textos de publicagdes ecuménicas eram tradu-
zidos, artigos e livros de tedlogos de destaque, ignorados por outras
editoras, eram publicados, abordagens diversificadas de intelectuais
brasileiros eram divulgadas.

O primeiro exemplar da revista Paz e Terra, que apresentava
Waldo César como diretor responsavel e Moacyr Félix como secreta-
rio, registrou na apresentagao:
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Paz e Terra é o campo onde os humanismos, as igrejas e os
didlogos dos homens de boa-vontade superam as diferengas de
estrutura e institui¢do, raga e credo, cultura e partido, para se
encontrarem no reconhecimento da necessidade de defender e
promover os valores que se ligam a dignidade e a grandeza da
vocac¢do do homem."”

O Conselho de Redagdo da revista era composto por Alceu de
Amoroso Lima, Alfredo Bosi, Antdnio Otdvio Cintra, Bernardo
Catao, Brenno Schumann, Celso I. de Sylos, Edgar de Godoy Matta
Machado, Esdras Borges Costa, Francisco Whitacker Ferreira, Frei
Pedro Secondi, O.P., Glauco Soares de Lima, Janio de Freitas, Jodo
Dias de Aratjo, Jorge César Mota, José Hondrio Rodrigues, José
Paulo Moreira da Fonseca, Jovelino Pereira Ramos, Lucia Ribeiro
de Souza, Luiz Alberto Gomes de Souza, Luiz Eduardo Wanderley,
Maria Helena Kithner, Maria José Brandiao Machado, Padre Francisco
Guimaraes, Raul Landim Filho.

A perspectiva de um ecumenismo fora das estruturas das igrejas,
existente no CEIL trazida pelas pessoas oriundas da CEB e, em es-
pecial, do Setor de Responsabilidade Social, encontrou extensao por
meio da experiéncia da revista Paz e Terra. A revista foi publicada
de 1966 a 1969, com nove exemplares, e tiragem bimestral de 10 mil
exemplares, 300 paginas. Waldo César depode:

Paz e Terra cultivava o que se podia denominar “ecumenismo
secular”. Seu corpo de redagdo era formado por protestantes
(maioria), catolicos e ndo-cristdos, com andlises pontuais so-
bre o Brasil e a realidade internacional, levando-nos a cruzar,
por vezes com assombro, essas “paragens ndo eclesidsticas”
(expressao de Gustavo Gutiérrez). A editora também tradu-
ziu e publicou dezenas de livros de tedlogos contemporaneos.
De toda maneira viviamos a frustragao da igreja que poderia
ter sido e que ndo foi, parodiando o poeta Manuel Bandeira
(SOCIOLOGO..., 2007).

15 Paze Terra, 1(1), jul. 1966. p. 1.



O numero nove registra o encerramento das atividades de Waldo
César como diretor responsavel, “por circunstincias de sua vida par-
ticular”, conforme nota da editora, redigida por Moacyr Felix. Nesse
texto, Waldo César ¢ exaltado como um “batalhador corajoso pela
compreensdo entre os homens” e Felix garante “a continuidade dos
propdsitos que orientam o surgimento dessa publica¢ao, convencidos
que estamos da necessidade cada vez mais premente do encontro e
dialogo de todas as tendéncia do humanismo contemporaneo™.'

No curto texto de despedida, Waldo César registra o seu “reco-
nhecimento a todos aqueles que confiaram e cooperaram com esta
proveitosa experiéncia cultural e ecuménica” e o desejo “de que o
debate aberto e honesto entre os homens de boa vontade continue a
experiéncia destes anos”.

Na realidade, a revista acabou sendo encerrada apds este numero
nove, pelo fato de a editora nédo ter suportado financeiramente o re-
colhimento de varios nimeros pela censura. Waldo César lamenta:

Quando fui preso, um dos assuntos era esse [a Paz e Terra].
Ali a gente descobriu uma conexdo que foi muito mais rica do
que dentro da Igreja. Eu tive uma relagdo muito mais fraternal
com esse grupo do que com aqueles velhos setores da Igreja
(...). Estivamos numa luta comum, pela justi¢a social, reforma
agrdria... Era uma revista de altissima qualidade editorial. A
editora Paz e Terra sobrevive, mas nao tem mais nada a ver com
o passado. O Gasparian comprou do Enio. Hoje ele edita coisas
boas, mas ndo tem aquele compromisso ecuménico. A Paz e
Terra era uma editora ecuménica (CESAR, Entrevista, 1997).

Jether Ramalho reflete sobre todo este processo, reconhecendo o
papel catalisador e provocador desenvolvido pelo movimento apoia-
do pelo CEI:

Creio que uma caracteristica particular do CEI, é o compro-
misso ecuménico que ndo existia nos outros grupos. O carisma
do CEI estava em apostar que ndo poderia fazer essas modifi-
cagdes numa perspectiva confessional. Isso era dificil para os

16 Paze Terra, 4(9), out. 1969. p. 1.
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companheiros catélicos também. Como o Catolicismo sempre
teve a pretensdo de ser uma igreja mais ampla e responsavel
pela proposta do Cristianismo, esse grupo minoritario pos-
sibilitou, desafiou e desafia até hoje, que esse avango na pers-
pectiva teoldgica da igreja, ndo pode olvidar essa perspectiva
ecuménica. O CEI é o carisma ecuménico que a Confederagido
Evangélica ndo soube desenvolver e que as denominagdes con-
fessionais restantes ndo tiveram coragem de assumir publica-
mente com medo das reagdes conservadoras. Ai, sem modéstia,
ndo vejo outro grupo no Brasil que tenha tido essa possibilida-
de nesse periodo de fazer a afirma¢do ecuménica (RAMALHO,
Entrevista, 1997).

Este papel se refletiu nos engajamentos dos integrantes do CEI em
diversas frentes de promogao da vida. Waldo César, por exemplo, teve
como uma das marcas de sua vida o trabalho com a FAO (sigla de
Organizagao das Nagdes Unidas para Agricultura e Alimentagdo, no
inglés), como relatado por ele mesmo:

Durante nove anos, entre 1979 e 1987, trabalhei como coorde-
nador para a América Latina da Campanha Mundial Contra a
Fome /A¢do para o Desenvolvimento, da FAO. Nos primeiros
cinco anos ficamos, minha esposa, Maria Luiza, e eu, radica-
dos em Santiago. Foi um periodo de plena ditadura Pinochet,
filme que ja haviamos visto e sofrido no Brasil. Mas nio esta-
va la por motivos politicos, como muitos refugiados brasilei-
ros, e sim como funcionario do escritdrio regional das Nagoes
Unidas. Cabia-me avaliar solicitages de apoio internacional
para projetos sociais, encaminhadas por ONG’s, o que me le-
vava a viajar com freqiiéncia. Dessa maneira conheci razoavel-
mente todos os paises da América do Sul e da América Central,
sua espantosa diversidade social e cultural (e religiosa), assim
como os imensos problemas decorrentes, outra vez, da depen-
déncia econdmica dos paises ricos, principalmente dos Estados
Unidos. Vérios paises ainda sofriam do rango ditatorial que
dominava a regido e, nos contatos com o trabalho social das
ONGs, tinhamos de levar em conta essa realidade. Muitos
projetos enfrentavam corajosamente as distor¢des que mar-
cavam a vida de amplos setores marginalizados da sociedade
(SOCIOLOGO..., 2007).



Para entender o presente e inspirar o futuro...

Num dos seus tantos textos produzidos, Waldo César afirmou que
uma histéria do ecumenismo no Brasil ainda estaria por ser escri-
ta: por ser uma experiéncia em curso, no presente, qualquer avalia-
¢do dos avangos e retrocessos seria, mais do que dificil, precipitada
(CESAR, 1995).

Em que pese o alerta do estudioso e militante, pode-se, no entan-
to, a partir da trajetdria esbogada neste texto, afirmar sem receios que
0 ecumenismo tornou-se senio um “‘caminho sem volta”, a0 menos
marca indelével para a histéria das igrejas no Brasil. Esse caminho é
marcado por memorias da busca da unidade mediante as diversida-
des e de responsabilidade sociopolitica dos cristios mas também de
conflitos e expurgos, silenciamentos e esquecimentos, contrapoder e
criatividade. Foi essa memoria que assegurou a sobrevivéncia e a vi-
sibilidade do sonho ecuménico semeado entre os brasileiros desde os
tempos de Erasmo Braga, o “profeta da unidade”."”

Esse sonho tornou possivel criagdo de organismos ecuménicos
de destaque no Brasil como Coordenadoria Ecuménica de Servigos
(CESE), o Instituto Superior de Estudos da Religiao (ISER), o Centro
Ecuménico de Estudos Biblicos (CEBI). Esta trajetéria marcaria o
surgimento de diversas organizagdes ecuménicas de servico no Pais
a partir dos anos de 1970, como o préprio Centro Ecuménico de
Documentagao e Informagao (CEDI), herdeiro do CEI hoje represen-
tado em Koinonia Presenca Ecuménica e Servico; o Centro Ecuménico
de Servicos a Evangelizagao e a Educagao Popular (CESEP); o CECA
(Centro Ecuménico de Capacitacdo e Assessoria). Influiria também
no surgimento do Conselho Nacional de Igrejas Cristas (CONIC), no
ano de 1982, como expressao oficial das Igrejas Cristas brasileiras e
referéncia do Conselho Mundial de Igrejas no Pais, que conta com a
participagao oficial da Igreja Catdlica Romana54. Resultaria também
na formagao de uma série de outras organizagdes ecuménicas com
presencga no Brasil.

17 Ver Ferreira, Julio Andrade. Profeta da Unidade. Erasmo Braga, uma vida a descober-
to. Petropolis/Rio de Janeiro: Vozes/Tempo e Presenga, 1975.

Z1 ojnyde)

299



Ensaios Biograficos

Liderangas Protestantes no Brasil:

300

O tributo prestado aqui a Waldo César reaviva a histéria daquele
que junto com outras liderangas protestantes mantiveram viva esta
memoria que continua a ser construida e a sustentar o presente das
igrejas e do movimento ecuménico brasileiro, consolidado em meio
aos seus avangos e tropegdes. Se o presente, que ¢ novo a cada dia,
indica a forma de ler o passado e aspirar ao futuro (o que ainda néo é,
o devir), recriamos nossa memoria a cada instante. Por isso, memdria
é (re)criagdo incessante.

Recontar o lugar de Waldo César na histéria do protestantismo e
do movimento ecuménico brasileiros é trazer o passado para alimen-
tar o presente e inspirar o futuro, como ele proprio reflete:

O Brasil deve muito ao passado e, sem uma revisdo constante
do seu processo histérico — do descobrimento as tentativas de
um crescimento autdbnomo (com suas fases de autoritarismo,
de revolugdes populares fracassadas, dos recentes vinte anos de
ditadura etc.) -, certamente faltard uma base solida para rees-
truturar a sociedade e a participagdo do povo marginalizado
no atual e dificil caminho de uma plena democracia e cida-
dania - na qual todos tomem parte. O tempo é a matéria da
histéria. O escritor norte-americano William Faulkner dizia
que “o passado nunca estd morto, ele nem mesmo é passado”
(SOCIOLOGO..., 2007).

Que o passado vivo inspire, portanto.
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Fanini: pastor, empresario de midia e amigo dos

militares.
Alexander Fajardo'

A histéria de vida é uma dessas nogdes do senso comum que
entraram como contrabando no universo cientifico; inicial-
mente, sem muito alarde, entre os etnélogos, depois, mais re-
centemente, com estardalhaco, entre os soci6logos.

Pierre Bourdieu

Introducao

Alberto Caeiro? proclamou em seus versos: “Se, depois de eu morrer,
quiserem escrever a minha biografia, Ndo hd nada mais simples. Tem
s duas datas - a da minha nasceng¢a e a da minha morte. Entre uma
e outra cousa todos os dias sdo meus”. Com este trecho, Caeiro alude

1 Mestre em Ciéncias da Religido pela Universidade Metodista de Sao Paulo, bacharel
em Comunicagdo Social com habilitagao em jornalismo pela Universidade Bandeirante de
Sdo Paulo e graduando em Teologia pela Faculdade Teoldgica Sul Americana. Professor na
Faculdade Nazarena do Brasil na cidade de Campinas/SP.

2 Alberto Caeiro é heterobnimo do escritor Fernando Pessoa.
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uma suposta impossibilidade de ser criar uma narrativa biografica.
Entretanto, ao contrario de Caeiro, que era um personagem ficticio
e acabou entrando para a histéria da literatura, personagens reais
criam suas proprias histdrias, caminhos e descaminhos que influen-
ciam pessoas — para o bem ou para o mal - e alteram a realidade
de uma sociedade. Nas palavras de Bourdieu (2006) “uma vida é in-
separavelmente o conjunto dos acontecimentos de uma existéncia in-
dividual concebida como uma histéria e o relato dessa histéria”. E é
nessas historias, como relata o socidlogo francés, que a vida é des-
crita como “um caminho, uma estrada, uma carreira, com suas en-
cruzilhadas, seus ardis e até mesmo emboscadas”. Todavia, tratando
de personagens religiosos, sobretudo seguindo a tematica deste livro,
lideres evangélicos, ndo raro encontramos o agravante de a biografia
(a histéria e o conjunto de acontecimentos) conter apenas relatos e
descrigdes positivas, exaltando e glorificando seus “grandes feitos”,
sobrepondo o personagem lider em uma imaginaria galeria de “he-
réis da fé”, inalcangavel e servindo de exemplo a ser seguido.

Instituicoes religiosas utilizam estas biografias como legitimado-
ras de uma tradi¢do para conservarem o poder dominante, alicerca-
das em preceitos morais, continuamente trabalhando para o resgate
da ideia de um passado glorioso que deve ser mantido no presente e
alcangado no futuro. Segundo Campos (1999:388):

O herdi é necessario para uma organiza¢do, pois catalisa as
qualidades desejaveis e tidas como ideais pelo grupo. Por isso
hd quem pense que se uma organizagdo nio tiver herois, eles
precisam ser criados para justificar e inspirar ideologicamente
os seus membros (Marco A.Oliveira, 1988:46)°. Sobre ele, pro-
jetam-se caracteristicas miticas e sobre-humanas, que tornam
0 her6i um modelo exemplar de crengas e condutas.

Por conta disto, a tendéncia institucional sera sempre de esquecer
e ocultar os defeitos, deslizes e episddios constrangedores, estranhos

3 Campos sugere aplicar ao campo religioso as teorias de cultura organizacional (1988),
do antropélogo, consultor e educador corporativo Marco Antonio Oliveira que atuou por
quase meio século no meio empresarial. Atualmente Oliveira compée o corpo de Conselheiro
da Universidade Corporativa do Sebrae.



ou duvidosos do biografado. Acontecimentos que para o contexto da
época foram aclamados, com o passar do tempo e uma averiguagao
ampliada dos fatos ao redor, podem ser considerados inconvenientes
para a institui¢ao. Relembrar certas circunstancias e incidentes pode
ser constrangedor.

Cabe ao académico pesquisador, reconstituir os fatos e aconteci-
mentos da época com o intuito de descortinar o herdi, encontrar a
“trinca na auréola do santo”, ou em outras palavras, realizar a des-
construcdo do personagem. Entretanto, cabe ressaltar que o propo-
sito desta desconstru¢do nio tem a finalidade de criar uma desqua-
lificagdo do personagem em si. O artigo ndo intenciona trabalhar no
ambiente do julgamento de valores, ndo cabera aqui formular mérito
ou demérito do personagem. Todavia, esse processo de analise tera
os propositos de aplainar uma suposta mitificagdo do personagem,
avaliando acontecimentos e detalhes de sua trajetoria e lideranga.
Sobretudo, buscamos contribuir para o avango das pesquisas aca-
démicas do protestantismo brasileiro, seja no ambito das Ciéncias
da Religido, Historia, Sociologia e/ou outras areas do conhecimento
que trabalham com a investigagao por meio da interdisciplinaridade
neste amplo campo de pesquisa que é o protestantismo brasileiro, e
neste caso especifico, verificar a (des)construcao histdrica a partir de
seus lideres.

Neste capitulo tragaremos o perfil midiatico do lider protestante
Nilson do Amaral Fanini. Desconhecemos alguma pesquisa acadé-
mica que tenha priorizado Fanini ou seus programas e projetos de
midia. Entretanto, acerca de Fanini, encontramos citacoes em con-
textos de pesquisas mais amplas. O pioneiro a citar Fanini em seus
estudos sobre religido e midia foi Hugo Assmann em seu classico A
Igreja Eletronica (1986), livro resultado de uma pesquisa encomenda-
da pela Associagdo Mundial para a Comunicagdo Crista. Outras re-
feréncias relevantes, encontramos nas teses de doutorado de Freston
(1991) e Campos (1997). Entretanto, o aprofundamento acerca de
Fanini e seus projetos apareceram nos estudos de Fonseca (2003),
fruto de sua dissertagdo de mestrado. Outros trabalhos académicos,
em sua maioria trazem informacées orbitando em torno do contetido
dos autores citados. Neste capitulo, partiremos deles, ou seja, usando
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informacdes e analises existentes, entretanto, procuraremos por meio
do método investigativo documental, trazer novos dados e analises
até entdo ndo apuradas, sobretudo em jornais e revistas da época, que
trazem além de noticias, entrevistas com o proprio Fanini.

Nilson do Amaral Fanini

Na introdugéo falamos sobre biografia, entretanto, temos a conscién-
cia de que ¢ inviavel tracar uma biografia completa de um lider em
apenas um capitulo de livro. Aqui iremos pontuar alguns momen-
tos de evidéncia na vida de Nilson do Amaral Fanini, pastor pela
Convengdo Batista Brasileira, trataremos em especial de seu projeto
midiatico, que culminaria com o primeiro canal de TV evangélico no
pais. Na década de 80, na vitrine do protestantismo histdrico televi-
sivo, Fanini foi o personagem principal no mostrudrio. Portador de
“notorias habilidades oratérias e organizativas, tom comedido e uma
certa sobriedade nas técnicas manipulativas” (Assmann 1986:84), o
lider batista ganhou certa notoriedade. Como veremos adiante, seu
nome chegou até ser cogitado diversas vezes para candidato a presi-
déncia da Republica.

Paranaense, nascido em 1932, Fanini é descendente de imigrantes
italianos. Formou-se em Teologia no Semindrio Batista do Sul do Brasil
em 1955 e no final deste ano foi consagrado pastor na Igreja Batista da
Tijuca. Recém-casado mudo-se para os EUA e em 1958 termina seu
mestrado em Teologia pelo Southwestern Baptist Theologic Seminary
em Forth Worth,Texas. Neste periodo na América do Norte, nasce
seu primeiro filho. De volta ao Brasil, teve mais dois filhos. Em 1964
toma posse na Primeira Igreja Batista de Niterdi, onde por 41 esteve na
lideranga. Considerada por muitos como um dos principais templos
Batistas do Brasil. No auge da dire¢ao de Fanini, a igreja chegou a ter
sete mil membros cadastrados. Em 1969 o pastor concluiu o bacha-
relado em Direito pela Universidade Federal Fluminense. Sua escala-
da ministerial batista chegaria ao apice em 1972, quando no més de
janeiro deste ano tomou posse pela primeira vez como Presidente da
Convengdo Batista Brasileira. Durante as proximas décadas, Fanini



ocuparia a presidéncia mais 10 vezes, segundo o 6rgao oficial da de-
nominagdo O Jornal Batista. (27/09/20009).

Em 1974, Fanini convida para vir ao Brasil o conferencista e pas-
tor batista Billy Graham que neste momento estava no auge de sua
carreira ministerial realizando cruzadas evangelisticas por diversos
paises. Foram cinco encontros no estddio do Maracana no més de
outubro, segundo O Jornal Batista (20/10/1974), mais de 600 mil pes-
soas passaram pelo local nos dias do evento. Fanini sai fortalecido
do evento, e provavelmente inspirado em Graham, no ano seguinte
cria a Associagdo Reencontro Obras Sociais e Educacionais, algo que
hoje se aproximaria de uma ONG, entretanto, Reencontro nio atuou
apenas nas areas sociais e de educacdo, mas também como um minis-
tério pessoal de Fanini. A Associagdo seria utilizada para realizagdes
de cruzadas internacionais ao estilo Billy Graham e para a criagdo de
programas de radio e televisio como veremos a seguir.

Programa Reencontro

Fanini nao foi o primeiro evangélico a estar no ar em uma emissora
de TV. Pelo menos 10 anos antes, outros ja estavam se arriscando pio-
neiramente em emissoras regionais como lembra Fonseca (2003:56).
O reverendo presbiteriano Joao Campos ja estava no ar em Recife no
final dos anos 60 apresentando o programa Encontro com Deus, para
citarmos apenas uma lideranga regional na TV. O proéprio Fanini este-
ve no ar no final da década de 60 em projeto piloto na TV Continental
Rio - canal 9. Entretanto, Fanini foi o primeiro a estar em rede nacio-
nal. Tudo isto devido a implantagdo do Sistema de Televisao Publica/
Educativa pelo governo brasileiro. A primeira transmissao da TVE
Rio foi em 1975, Fanini tinha amizade com o idealizador do projeto
no Rio de Janeiro e entusiasta da implanta¢do do sistema no Brasil, o
professor Gilson Amado, que foi o primeiro presidente da Fundagao
Centro Brasileiro de TV Educativa (FUNTEVE)*. O espaco cedido

4 A FUNTEVE foi criada pelo Governo Federal por meio da lei (LEI 5.198/1967), com
sede no Rio de Janeiro, tinha a finalidade de produgéo, aquisigdo e distribui¢ao de material
audiovisual destinado a televisdo educativa, contribuindo para sua expansio no pais. Apesar
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na TV Educativa para Fanini ainda é motivo de questionamento. Nao
foi apenas um contrapeso do Governo aos evangélicos em contrapar-
tida ao programa cedido a Igreja Catolica, mas por gratidao a Fanini
que de forma pessoal se empenhou e auxiliou para que a TV Rio
entrasse no ar. Segundo Flavio Lima em depoimento em Audiéncia
Publica sobre laicidade e religiao, o programa Reencontro foi ao ar:

“sob um obséquio especialissimo de Gilson Amado, que era
companheiro de Nilson Fanini, no Conselho de Educa¢ao
do Rio de Janeiro. Nilson Fanini ajudou Gilson Amado na-
quela época, indo a Alemanha, através da Fundagdo Konrad
Adenauer, e trouxe equipamentos em Palm-M, para que a
emissora pudesse entrar no ar.” (Depoimento em Audiéncia
Publica, Empresa Brasil de Comunicagdo S/A, Programas
Religiosos, 14/03/2012)

Ou seja, Fanini esteve no ar por uma emissora estatal, por conta
da sua articulagdo pessoal para que a propria emissora fosse ao ar,
e por conta do carater amigavel com que foi tratada a fundagao de
uma emissora publica. As emissoras estatais comegaram a entrar em
rede nacional, proporcionando assim o pioneirismo de Fanini ao ser
o primeiro pastor a produzir um programa em rede nacional. No
meés que o programa foi ao ar, O Jornal Batista (12/10/1975) informa
as localidades que o sinal era retransmitido pela TV Rio: “Pelas TV
Gaticha, canal 12, TV Caxias do Sul, canal 8, TV Imembui, Santa
Catarina, canal 12 e mais outras trés estacées de Pelotas, Erechim e
Uruguaiana. Serd retransmitido também pela TV Brasilia.” Ou seja,
no principio, a “rede nacional” nao era tdo nacional assim, abran-
gendo algumas regides em poucos estados do pais. Fanini também
apresentava o programa pela TV Rio Canal 13 (que posteriormente
seria fechada e na década seguinte Fanini conseguiria a concessdo
do canal para si como veremos adiante). As demais emissoras eram
particulares, sendo assim o programa Reencontro nao era gratuito

de ser criada por lei em 1967, as expansdes das proprias TV’s regionais e retransmissoras
foram gradativas ao longo da década de 70.



como na emissora estatal. O espago era pago. Quem patrocinava o
programa de Fanini?

A resposta para esta indagagao é relatada na edigao de 12/10/1975
do O Jornal Batista, onde na capa se 1é a seguinte manchete: “Industrial
Gaticho Patrocina Programa Evangélico de TV”, e com a foto de
Adolfo Kepler Jr, proprietario da Fabrica Kepler Weber S.A localizada
na cidade de Panambi, Rio Grande do Sul, uma das maiores fabricas
no Brasil na area de produtos e maquindrio agricola. Com cerca de
mil funciondrios a empresa adotava praticas evangélicas no cotidia-
no, como frisa o jornal: “Hd cultos uma vez por semana para todos que
trabalham nas fdbricas”. A matéria também colhe uma declaragdo de
Fanini a respeito do patrocinio ao programa: “Nds usamos patroci-
nadores porque cremos que o negécio dos crentes, também é negocio
de Deus”. O jornal apenas omitiu que o proprietario da Industrial
Kepler, era o sogro de Fanini.

Com esta ajuda de peso de seu sogro industrial, o programa
Reencontro nio se limitou a ser transmitido apenas pela rede nacio-
nal publica, mas também por dezenas de retransmissoras regionais.
Segundo a revista Veja (edigdo 731 de 8/09/1982), neste ano o pro-
grama era transmitido por 104 emissoras. Em entrevista ao jornal
Folha de S. Paulo, (04.12.1983) Fanini dizia que no final de 1983,
o programa era transmitido por 102 emissoras. Segundo Campos
(1997:283), o programa Reencontro, chegou a ser transmitido por
88 emissoras. A explicagdo para as divergéncias nas explicagdes nu-
méricas deve-se a dificuldade de se manterem registros de um pro-
cesso dinamico que a cada més deveria ter contratos diferentes. O
fluxo de emissoras que entravam e saiam da rota de transmissao de
Reencontro devia ser alto. No entanto, o levantamento de Campos
decorre de meados da década de 90, o que nos leva a hipédtese do
declinio do nimero de emissoras retransmitindo o programa em
relacdo ao inicio dos anos 80.

Mesmo com a morte de Fanini em 2009, o programa continuou
sendo produzido por seus assessores e amigos. Entretanto, em setem-
bro de 2011 foi ao ar o ultimo programa Reencontro na TV estatal.
Em 2007 o Governo criou a EBC - Empresa Brasil de Comunicacdes,
uma empresa publica federal, vinculada a Secretaria de Comunicagao
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Social da Presidéncia da Republica, que ficou responsavel pelo contro-
le de todas as emissoras publicas de TV e Radio. A EBC ¢ dirigida com
um Conselho Curador, que apds consultas publicas, entendeu que
programas religiosos em emissoras publicas, feriam a Constituigao
Federal e o conceito de laicidade do Estado. Com isto, trés progra-
mas sdo extintos da grade da emissora, dois catdlicos (Santa Missa e
Palavras de Vida) e o programa evangélico Reencontro. Todavia, este
programa nao foi o maior voo de Fanini no ambiente televisivo, mas
sim o ganho da concessao da TV Rio que foi seu grande projeto mi-
diético e (des)encanto.

TV Rio - Concessao dada pelos militares

A TV Rio tem duas fases de programagao propria. A primeira de-
las a partir de sua inauguragao em 1955, quando se transformou em
uma das principais emissoras do estado do Rio de Janeiro. Nesta fase,
grandes nomes do humoristico brasileiro tiveram inicio ou passa-
gem pela TV Rio, como Chacrinha, Chico Anysio, Dercy Gongalves,
Ronald Golias e Moacyr Franco. Em 1972 emissora foi vendida para
os padres capuchinhos, que na época possufam também uma emis-
sora em Porto Alegre. A ideia da programagao era ter apenas filmes,
séries e desenhos animados, entretanto a experiéncia durou até 1977
quando saiu do ar por falta de pagamento e manutengdo dos trans-
missores, ¢ o fim da primeira fase da emissora. Com isto a conces-
sdo publica teria que ser concedida pelo Governo Militar para outro
grupo de comunicagdo que tivesse interesse e condigdes em colocar
a emissora no ar e iniciar o que chamamos de segunda fase da emis-
sora. A concessdo publica foi dada para Fanini. Segundo Assmann
(1986:85) havia “outros 10 pretendentes ao Canal, entre os quais ha-
via gigantes como a Editora Abril, a Visdo, o complexo Maksoud e até
a Secretaria de Educagdo do Rio”. Assmann sugere que Fanini teria
“lagos de amizade com altos escaloes militares e politicos, na fase da
ultima presidéncia militar” que lhe proporcionaram ganhar a conces-
sao. Qual motivo os militares dariam uma concessdo de uma emis-
sora para um pastor evangélico que precisaria angariar recursos para



colocar a emissora no ar, ao invés de dar a concessao para fortes gru-
pos de midia ja existentes?

O discurso de Fanini sobre a defesa da familia e o engrandeci-
mento dos valores éticos e morais vinculados a uma exaltacao do pa-
triotismo, soaram com muita simpatia aos ouvidos dos militares. O
governo ndo poderia correr o risco de entregar uma concessao para
um grupo que nio fosse simpatico ao militarismo. Entao como acon-
tece essa aproximagdo de Fanini com os militares? Nossa principal
hipotese é sua participa¢ao nos cursos da Escola Superior de Guerra
(ESG), um Instituto integrante do Ministério da Defesa, voltado para
cursos na area de politica, estratégias, planejamentos, seguranga e
defesa nacional. Em 1981 Fanini realiza o curso, e na mesma tur-
ma®, estava Arolde de Oliveira, naquela época diretor Regional da
DENTEL (Departamento Nacional de Telecomunicagdo). Fanini e
Arolde se tornam amigos a ponto de Arolde passar a ser membro da
Igreja Batista de Niteréi, pastoreada por Fanini.

A sentenca positiva para Fanini ganhar a simpatia dos militares e
com isso sua concessdo, aconteceu publicamente em agosto de 1982
em um evento/culto no estadio do Maracana organizado pelo pastor
para comemorag¢ao do sétimo aniversario do programa Reencontro.
Na ocasido, o presidente general Joao Figueiredo compareceu junta-
mente com mais cinco ministros de Estado. Reportagem da revista
Veja (edigao 731 de 8/09/1982) sobre o culto, confirma também a in-
termediacdo de Arolde:

“O principal responsavel pela presenga de Figueiredo foi o ex-
diretor da Dentel e candidato a deputado federal pelo PDS, o
carioca Arolde de Oliveira, 44 anos. Convertido a Igreja Batista
h4 seis meses, por obra do pastor Fanini, ele usou seus antigos
contatos para trazer o presidente.”

5 No site www.esg.br consta a lista de formandos de todas as turmas realizadas na Escola
Superior de Guerra.
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Segundo a mesma reportagem, Arolde® também foi respon-
savel por “conseguir o patrocinio da caderneta de poupanga Delfin,
que arcou com parte dos 20 milhdes de cruzeiros gastos com na festa
do Maracana”. Indicando assim o incentivo, apoio e amizade entre
Arolde e Fanini.

Interessante notar o ponto de vista da imprensa externa, no caso
a revista Veja, em comparagdo com o editorial de O Jornal Batista
(19/09/1982) sobre a presenca do presidente da Republica no encon-
tro. A revista inicia elogiando a tradi¢do batista na Europa no século
16, quando “os batistas procuram ndo misturar religido com politica”,
mas que a partir do encontro no Maracana ficava claro que “pelo me-
nos do lado de baixo do equador, essa regra comporta excegées”. Por
sua vez O Jornal Batista exalta a iniciativa dizendo que os convites ao
presidente da Republica e seus ministros foram gestos de cortesia de
Fanini que “estdo, alids, dentro da boa tradicdo batista. No Congresso
da Alianga Batista Mundial, realizado em Estocolmo em 1975, esteve
presente o Primeiro Ministro da Suécia”. O jornal exalta o programa
Reencontro de Fanini, pois “sendo de alcance nacional, produzido no
Rio de Janeiro, nada mais natural que convidar a principal autoridade
do Estado para comparecer. E foi muito delicado por parte delas acei-
tarem o convite”. O editorial ainda rechaga a imprensa nao evangélica
que classificou o evento como comicio politico e justifica que esse tipo
de divulgagao é “md vontade porque o discurso do presidente ndo teve
nenhuma conotagdo politica, tendo procurado, por sinal, insistir nas
énfases do pregador a respeito da importancia da familia”. Voltando a
reportagem da revista Veja, no final da matéria é exposto o patroci-
nio do programa de Fanini pela empresa de seu sogro: “Casado com
uma rica herdeira de uma industria de mdquinas agricolas, principal
firma patrocinadora de Reencontro, Fanini ndo precisa trabalhar, mas
passa o dia inteiro entregue ao seu apostolado”. A reportagem com
tom critico ao Fanini pode ter uma explica¢do, pois durante o ano
seguinte, uma das empresas a concorrer a concessao da TV Rio com

6 Arolde de Oliveira se elegeu em 1983 pela primeira vez para Deputado Federal e des-
de entdo vem se reelegendo. Sdao mais de trés décadas no Congresso Nacional. Atualmente
Arolde esta em seu nono mandado como deputado. Ainda esta ligado a empresas de comuni-
cagdo e seu publico-eleitor sdo os evangélicos.



Fanini seria a propria Editora Abril, responsavel pela publicagao da
revista Veja.

O encontro acaba sendo positivo para o governo, pois apds a aber-
tura politica e o fim do bipartidarismo, o Partido Democratico Social
(PDS), ligado ao governo militar, precisava manter folego com can-
didatos nas eleicdes que se aproximavam, e com isto o apoio do lider
Fanini que consegue colocar 120 mil pessoas (eleitores) no estadio
do Maracana para dar visibilidade e suporte ao governo ditatorial é
visto com bons olhos pelos militares e aos seus projetos. Com isto,
em novembro de 1983 o governo decide presentear o pastor com a
concessao do Canal 13 TV Rio.

Diversas criticas ao ato do governo em dar a concessao ao pastor,
foram publicadas pela imprensa. Uma delas por meio do jornalista
Tarso de Castro (um dos fundadores do jornal O Pasquim). Castro
mantinha uma coluna no jornal Folha de S.Paulo (2.12.1983) e nesta
data, escreveu critica e sarcasticamente: “Foi dado ao ‘pastor Fanini’
nada menos que um canal de televisido. Que bonito. O Fanini logo
saiu dizendo que foi vontade de Cristo. Pode ser. Afinal, na semana
passada o Figueiredo ndo disse que gostaria de indicar Cristo para seu
sucessor? Isso que dizer que o filho de Deus é do PDS”. Castro encerra
chamando Fanini de farsante: “Enfim, a televisdo, num ato cristdo,
foi dada a um farsante conhecido. Que tem por trds, em mais um ato
cristdo, corporagdes banqueiras, firmas que vendem a crenga popular
e coisas afins’.

Segundo Fonseca (2003:65) o agradecimento publicamente de
Fanini pela concessdo veio por meio do Jornal Reencontro de novem-
bro de 1984:

Deixamos aqui registrados, mais uma vez os nossos profundos
agradecimentos ao presidente da Republica Jodo Figueiredo, ao
ministro das Comunicagdes, Haroldo de Matos, e ao irméao de-
putado federal Arolde de Oliveira, que foi incansavel nessa luta,
estando sempre junto ao pastor Fanini, buscando o crescimen-
to da obra que o Reencontro realiza em todo o Brasil.

Entretanto, o grande desafio de Fanini para a década de 80 ¢
angariar fundos, equipamento profissional e recursos humanos
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especializados tecnicamente para colocar a TV Rio no ar! A indus-
tria de seu sogro poderia bancar um programa semanal, contudo
Fanini precisaria de muito mais para manter e administrar um canal
de televisao.

Expectativas: gestacao empresarial da TV Rio

O pastor e agora empresario de midia foi foco de reportagens e ex-
pectativas, pois seria um marco histérico um pastor que ganha uma
concessao do governo colocar sua emissora no ar. Logo que ganhou a
concessao no final de 1983, seu nome se mantém na midia, agora com
a expectativa de como ele iria colocar a emissora no ar.

Reportagem sobre o assunto foi feita pela revista Veja (edigao
796 de 07/12/1983), pertencente ao Grupo Abril, um dos grupos que
perdeu a concorréncia para Fanini. A matéria aponta a surpresa de
a concessao ter sido dada para o pastor como uma “surpreendente
decisdo do presidente Jodo Figueiredo” e que a empresa a ganhar foi
Radiodifusio Ebenezer Ltda, tendo Fanini como proprietéario, infor-
mando que a empresa naquele momento “dispoe apenas do capital
minimo exigido no edital de concorréncia - 20 milhées de cruzeiros
- mas pretende obter 2,5 milhées de dolares necessdrios a compra de
equipamentos e gastos de instalagdes”. A revista encerra a reportagem
com uma profecia que ndo se cumpriu: “Se o éxito do projeto depender
do publico telespectador, ndo hd duvida de que ele jd estd garantido”
e vaticina que “é fdcil prever que o Canal 13 serd a maior emissora de
TV religiosa do pais”.

No jornal Folha de S.Paulo (4.12.1983), por conta da conces-
sao, é informado que o primeiro prazo para a emissora ir ao ar,
seria em outubro de 1985, entretanto esse prazo sofreu uma elas-
ticidade, pois apesar de ter ganhado a concessdo em 1983, a ges-
tagdo da emissora se arrastou por quase cinco anos, pois apenas
em 1988 entrou no ar. Fanini orquestrava socios e dinheiro para o
empreendimento, com isso “é provdvel que Fanini tenha investido,
entre 1983 e 1986 cerca de seis milhdes de délares para recuperar
o prédio da emissora e comprar equipamentos” (Fonseca 2003:66).



Poucos meses antes da emissora iniciar suas transmissdes, um ar-
tigo analisando o projeto foi escrito pelo professor Onésimo de
Oliveira Cardoso na revista ecuménica Tempo e Presenga (edig¢do
228 margo de 1988) dizendo do investimento de cerca de cinco
milhoes de dolares na construcdo da sede da TV Rio “onde se en-
contra a central de produgées e um auditério de 150 lugares, Fanini
contratou 680 funciondrios para colocar sua TV no ar”. Onésimo
superestima o potencial de Fanini o chamando de “bem-sucedido
homem de negdcios” e iniciando pela empresa do sogro de Fanini,
Onésimo relata que naquele ano Fanini esteve envolvido com as
seguinte empresas:

Ele faz parte do conselho de administragao do Grupo Kepler
e Weber S.A, que tem sua esposa Helen Kepler Fanini como
herdeira, e controla um conglomerado de dezoito empresas
de equipamentos agricolas no Sul do pais. Este grupo teve
em 1987 um faturamento da ordem de 2,5 bilhdes de cruza-
dos e mais de 10 milhdes de ddlares em exportacdo. Fanini e
também acionista da companhia de turismo Top Flyt, alem
de possuir 75% das a¢oes da empresa Radiodifusdao Ebenezer
Ltda, enquanto o empresario Nacle Gebran Bezerra, acionis-
ta do Unibanco, possui os outros 25%. Possui ainda negdcios
com o didcono de sua igreja, Claudio Macario, proprieta-
rio de uma das maiores construtoras de Niterdi, a Claudio
Macario Engenharia. Harmonizando suas atividades religio-
sas com suas atividades empresariais, o pastor Fanini, com
sua empresa de Radiodifusdo Ebenezer Ltda, conquistou o
mundo da televisao ndo como um mero apresentador de pro-
grama, mas sim como concessionario do ex-canal catdlico,
TV Rio.

O prestigio de pastor midiatico e a casualidade de ter um sogro
milionario, que o colocou no conselho administrativo de sua empre-
sa, ndo necessariamente qualificava Fanini como “bem-sucedido ho-
mem de negdcios”. Contudo, no empenho ambicioso de suas tarefas
empresariais, Fanini caminhava para sua maior empreitada: colocar
e manter uma emissora de TV no ar. O didcono de sua igreja, Claudio
Macario entraria como sdcio menor na televisao.
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Esforcos para colocar a TV Rio no ar

Autoconvencido de que Deus havia dado a concessdo da emissora
pra ele, Fanini come¢a a mover mundos e fundos para colocar a
TV no ar. Em uma entrevista a revista Kerigma (n°10, ano II, 1988),
Fanini insiste que a emissora foi conseguida com joelho, aludindo a
constante posi¢do de oragdo para que Deus lhe desse a concessdo. O
reporter lhe pergunta se com a concessdo, como ficaria a voz profé-
tica de dentincias contra as injusti¢as e o descomprometimento com
o governo. Fanini responde subjetivamente repetindo as palavras de
Jesus “Dai a Deus o que é de Deus e a César o que é de César”. O re-
porter insiste em perguntar se Fanini nao via conflito em se colocar
numa posi¢ao firme diante de atitudes do governo. Fanini responde
novamente aludindo textos biblicos e “espiritualizando” a respos-
ta: “Ndo, porque o problema ndo é politico, o problema é pecado”. O
reporter novamente insiste com a pergunta sobre politica: “Mesmo
que o Reino das trevas as vezes esteja residindo em Brasilia?”. Fanini
responde: “Eu ndo gostaria de ser avalista desta frase porque acho que
as trevas estdo em todo o mundo”. O jornalista continua a questionar
“quais foram as maneiras que Deus utilizou para que esta concessdo
fosse obtida?” Fanini responde contando o seu encontro com o presi-
dente general Figueiredo:

“Joelhos. De joelhos. Porque na mesma época do governo
Figueiredo, ele deu canais para o Roberto Marinho, o Silvio
Santos, o Adolfo Bloch e me deu um canal. Ele deu também
canais para outras pessoas la no Nordeste. Eu creio que foi de
joelhos, em orac¢do. Deus tinha um propésito nisso! No dia em
que fui falar com o Presidente Figueiredo, eu tinha preparado
toda a documentacdo. Estava competindo com empresas, fui
fazer uma visita e li Neemias 1:10 que diz assim: ‘O Deus ouve
anossa oragao e fala ao rei, toca no seu coragéo para que tenha
a bondade comigo’. De fato fui l4, quando abriu a porta, eu ndo
falei nada e ele disse: ‘olha o canal é seu’. Fiquei parado, ndo
podia nem falar, ndo acreditava, ao mesmo tempo que o che-
fe de gabinete, Ministro Leitdo. Eu disse: ‘quero ver o negdcio



assinado’ e de fato ja estava assinado. Quem falou com ele? Eu
nao falei, s6 pode ter sido Deus quem falou”.

Em outras entrevistas a jornais evangélicos, Fanini sempre aludia
a vontade de Deus o ganho da concessao, diferente de entrevistas da-
das uma década depois, que o canal teve que ser vendido por falta de
dinheiro e geréncia como veremos adiante. A inauguragao da torre de
transmissédo dias antes da emissora entrar no ar, confirma a confianga
de Fanini de que a divindade estava ao seu lado na empreitada. Na
placa da torre esta associado uma passagem biblica do livro de pro-
vérbios 18:10 “Torre forte é o nome do senhor; para ela correrd o justo,
e estard em alto retiro”.

Como vimos desde que ganhou a concessdo do governo em 1983,
Fanini injetou dinheiro no projeto, por meio da industria de seu sogro
e com outros levantamentos que conseguiu com empresarios. Mas
nio adiantava ter equipamentos profissionais, se ndo tivesse recur-
sos humanos especializados, gente que entendesse de televisdo, que
estivesse acostumada com a lida didria de uma emissora. No inicio
de 1988, Fanini contratou Walter Clark para uma consultoria. Clark
foi responsavel pela organizagdo da Rede Globo. Fonseca (2003:67)
escreveu que “para colocar a TV no ar, Clark afirmou ser necessdria
uma inje¢do de mais 1,5 milhdo de délares e em seguida 200 mil por
més” Isto seria 0 minimo para se colocar uma televisio modesta no
ar, mas Fanini ndo tinha esse dinheiro. Clark continua no projeto até
a TV ir para o ar em junho de 1988, em seguida Clark pediu demis-
sao, pois sabia que Fanini nao teria condi¢ées de manter por muito
tempo a televisdo. Sua profecia foi certeira! A emissora ndo teve um
carater 100% religioso em seu principio, esta ndo era a inten¢do. Os
programas religiosos estavam na grade da programagdo apenas pela
manha. No dia da inauguragao o jornal Folha de S.Paulo (01.06.1988)
relata que: “apesar da emissora pertencer ao pastor Fanini, da Igreja
Batista, os programas religiosos (que serdo exibidos das 7 as 11h da
manha diariamente) ficardo para a segunda fase”. Talvez a expectativa
do jornal, fosse de que a emissora transmitisse programas religiosos
durante toda a programagao.
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Entretanto, como previu Clark, dois meses depois a emissora entra
em colapso financeiro. Noticiado pela Folha de S.Paulo (14.08.1988)
em matéria intitulada: “T'V Rio muda para sobreviver a crise”. A nova
estratégia viria com um novo sécio de Fanini. O didcono Macario,
vende a sociedade de 49% para o ex-deputado federal Mucio Athayde
que havia sido condenado pelo Tribunal Regional Eleitoral (TRE) por
abuso de poder nas elei¢oes de 1986. (Fonseca 2003:68). Athayde era
dono de um canal de televisdo em Goids, e com isto construiu um
Fanini uma mini-rede com as duas emissoras. Investiram em trans-
missoes de futebol adquirindo direitos de transmissao de jogos de
times brasileiros da Taca Libertadores da América. Entretanto, em
1990 a emissora continua em sua instabilidade financeira e gerencial.
Segundo a revista Veja (edigdo 1130 de 16 de maio de 1990) sobre
Fanini: “Hoje sua emissora custa 10 milhoes de cruzeiros por més e
estd atolada em dividas. A TV Rio ficou fora do ar durante quatro dias
no més passado, porque o pastor ndo tinha 5 milhoes de cruzeiros para
substituir valvulas queimadas”. Fanini nao estava conseguindo deco-
lar sua TV. O que passaria em sua mente? Como os membros de sua
igreja viam Fanini que sempre fora um pastor “bem sucedido” estar
atuando com como empresario de midia ndo tao bem sucedido? Aqui
talvez haveria uma desestabilidade na teologia de Fanini, pois por di-
versas vezes o pastor disse ter o proprio Deus como balizador de sua
empreitada, pois a propria divindade, por meio do governo militar,
teria dado a concessao a Fanini. Se Deus teria dado, nao deveria ter
dificuldades de manter a emissora.

Em 1990, a emissora comega a transmitir a programagao da TV
Record, recém-adquirida em Sao Paulo pela Igreja Universal do Reino
de Deus (IURD) que estava montando a sua rede de emissoras. A
Igreja Universal ndo poderia comprar naquele momento diretamente
de Fanini o canal, pois a concessdo dada pelo governo sé pode ser
negociada 15 anos depois. Segundo Fonseca (2003:68) um “contrato
de gaveta” foi a solugdo. Somente em 1997 que Fanini poderia se des-
fazer por completo da emissora. Segundo o jornal Folha de S.Paulo,
(06.02.1996) o valor pago seria de 20 milhdes de ddlares, e o contrato
teria sido assinado em 1992 e esteve sob investigagdo do Ministério
Publico e da Receita Federal. Segundo Fonseca (2003:68) nesta época



Fanini estava: “Endividado e quase levando as empresas de sua mulher
d faléncia, o dinheiro pago pela Universal para comprar a emissora foi
responsavel por sua ‘salvagio™. Ironicamente se era Deus que estava
na empreitada da emissora, ele continuou, pois a emissora mudou
das maos de um pastor batista, para um bispo da Igreja Universal.
Se teologicamente existe discorddncia sobre Deus entre as duas igre-
jas, entretanto, pareceu haver concordancia que o deus-midiatico
(Mamom?) deveria ser a razao para a emissora ser vendida e conti-
nuar vinculada a uma igreja.

Depois do sonho e do baque de manter uma emissora evangélica
no ar, Fanini concedeu uma entrevista para a revista Vinde (edi¢do
n°5 marg¢o de 1996). Ja com os “pés no chao”, Fanini responde per-
gunta semelhante aquela que a reportagem da revista Kerigma havia
feito em 1988 quando Fanini aludia a Deus e a Biblia todas as respos-
tas. Oito anos depois a pergunta recai sobre Fanini: “Como foi o pro-
cesso para conseguir a concessio da TV Rio na década de 80?”. Muito
provavelmente se respondesse na mesma cadéncia que a entrevista
de oito anos atras, quando Fanini estava empolgado com o processo
de colocar a TV no ar, diria que foi Deus que tinha dado. Entretanto,
Fanini responde de outro modo em 1996:

“Eu e o Arolde de Oliveira (deputado federal), entdo diretor da
Dentel, fizemos uma empresa e comegamos a CONCorrer com
muitos pretendentes, entre eles o Jornal do Brasil a Editora
Abril e o Paulo Maluf. O Leitdao (de Abreu), chefe do gabine-
te do presidente Figueiredo, sugeriu que se desse a concessao
para ‘um pastor que tem ai, que ele nao vai botar no ar mesmo’.
Ali, ele me deu. S6 que com a ajuda de Deus, eu botei no ar.
Sem um tostdo da igreja, do Reencontro ou de qualquer outro
evangélico. O dinheiro veio de minha familia, que é dona da
Kepler-Weber S.A.”

Interessante comparar as duas entrevistas e respostas de Fanini.
Na ebulicdo para colocar a TV no ar em 1988 ele atribuia a concessdo
as suas orac¢des que Deus havia atendido. E quanto a decisdo do pre-
sidente Figueiredo, na entrevista de 1988 ele disse: “Quem falou com
ele? Eu ndo falei, so pode ter sido Deus quem falou”. Na entrevista de
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1996 quem fala nao é mais Deus, mas o chefe de gabinete que “suge-
riu que se desse a concessdo para ‘um pastor que tem ai [sic], que ele
ndo vai botar no ar mesmo”. Duas versdes de Fanini para o mesmo
acontecimento. O de 1988, o pastor inebriado pelo poder midiatico e
éxtase religioso estava convicto de que Deus “estava no negécio” da
emissora. O de 1996, o empresario Fanini, que observa que houve um
investimento mal calculado, e que foi salvo pelo dinheiro da Igreja
Universal, evitando assim até a faléncia das industrias da familia de
sua esposa.

Pos TV Rio

Apos a fase da TV Rio, Fanini voltaria a ter destaque tanto no meio
protestante como na imprensa nao religiosa, pois em 1995 ele foi elei-
to presidente da Alianga Batista Mundial, 6rgdo que na época repre-
sentava mais de 100 milhoes de batista no mundo todo. Foi o pri-
meiro brasileiro a chegar ao posto, no ano seguinte a eleigdo, teve
um encontro no Vaticano com o Papa Joao Paulo II. Fanini esteve na
lideranga da Alianga até o ano de 2000.

Em 2005, uma reportagem de capa da revista Eclésia (edi¢ao 109)
traz uma foto de Fanini na capa com o titulo: “Pastor Nilson Fanini
envolvido em rombo de R$ 1,6 milhdo”. Este era um dinheiro desti-
nado a constru¢ao da nova sede da igreja que ele liderava ha quatro
décadas. O novo templo seria um sonho de Fanini que queria cons-
truir uma Catedral Batista. Ndo saiu do papel e colocou em crise o
ministério pastoral de Fanini. O dinheiro tinha sido depositado em
uma conta bancaria no exterior, sem o conhecimento da tesouraria da
Igreja. Foi depositado na conta de supostos investidores que trariam
rendimentos extras para inicio da construgao. Entretanto, o dinheiro
e os investidores desapareceram, colocando Fanini em situagdo deli-
cada perante suas ovelhas. O caso foi parar na justi¢ca, embalado pelo
escandalo, Fanini pediu aposentadoria. A Justica absolveu Fanini en-
tendendo que ele ndo usou de ma-fé e foi vitima de golpistas. Apesar
de estar aposentando, Fanini iniciou a Igreja Batista Memorial de
Niteroi, tendo seus amigos e antigos membros da antiga igreja que



consideravam Fanini e abominaram o método que o caso do dinheiro
foi tratado, chegando a Justica.

Em 2009 Fanini foi visitar a recém-nascida neta nos EUA. Ao che-
gar passou mal e foi hospitalizado, sendo diagnosticado com pneu-
monia, sofreu um Acidente Vascular Cerebral (AVC) e internado no
Hospital Metodista de Dallas. Teve sua morte cerebral declarada, a
familia decidiu desligar os aparelhos, sua morte ocorre em 19 de se-
tembro deste ano. O pastor foi cremado nos EUA e as cinzas foram
trazidas para o Brasil para homenagens postumas. Segundo O Jornal
Batista (11/10/2009), a maior homenagem em solo brasileiro foi rea-
lizada na Cadmara Municipal de Niterdi, onde foi realizada uma ce-
riménia com as cinzas de Fanini na presenca de autoridades civis,
religiosas e politicos.

Conclusao

Como dizemos no comego deste capitulo, a intengéo foi apresentar a
peculiaridade mididtica do lider batista Nilson do Amaral Fanini. Por
conta de espago e foco de pesquisa, ndo apresentamos outros aspectos
e empreitadas de Fanini, seja no &mbito eclesiastico e educacional.
Entendemos que Fanini estava indo de vento em popa com seu
programa Reencontro na década de 80. Seu maior problema foi ter
buscado e ganho a concessao de televisdo do governo militar. No dito
popular, foi um passo maior que a perna. Fanini, apesar dos esforcos,
contatos, investidas e jogadas empresariais, ndo conseguiu completar
o passo. Foi um sonho que se tornou pesadelo, tornou-se a mosca
de sua prépria sopa. Os militares, por sua vez, ndo queriam entre-
gar a concessdo para alguém que tivesse um discurso contrario ao
do governo. Fanini, caso colocasse a emissora no ar, nao iria atacar
o regime militar. Entretanto, a histéria mostra que a ditadura militar
teve seu fim no Brasil, sem que Fanini viesse colocar a emissora no ar.
Persistiu e conseguiu em 1988, no governo Sarney, quando a inflagdo
estava nas alturas. Isto também pode contar como um dos muitos
motivos, somados a outros, pela decadéncia da emissora. Nesta época
as emissoras buscavam manter-se e construir sua rede de televisio,
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para isso teriam que reforcar a emissora principal que geraria a pro-
gramagao. Dirigir uma igreja e organizar conferéncias em estadios
e gindsios ¢ diferente de gerenciar uma emissora. Cremos que faltou
para Fanini uma visao midiatica e a geréncia do “bem-sucedido ho-
mem de negécios”. Contudo, é inegavel a ousadia de Fanini, seu nome
fica registrado na histéria dos meios de comunicagdo de massa no
Brasil e seu pioneirismo em ser o primeiro lider religioso evangélico a
conseguir uma concessao de televisao do Estado brasileiro.

Fanini e sua relagdo com a midia pode e deve ser tema de novas
pesquisas, o que escrevemos aqui de longe esgota o assunto. Nosso
anseio final ¢ de que este capitulo possa ter jogado novas luzes acerca
da relagdo Fanini e sua empreitada mididtica, e ter incentivado e esti-
mulado novas pesquisas sobre protestantismo e midia no Brasil, seja
em ambito nacional ou regional.
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“O livro que vocé tem em mados é salutar e necessario. Sabera vocé, leitor,
como foi arduo, alegre, tragico e proficuo o desenrolar de 12 trajetorias de vi-
das que concretizaram a expansio do protestantismo no Brasil. Os organiza-
dores estdo de parabéns por juntarem tanta gente boa, com temas fascinantes,
sedimentados em eixo denso. Tivesse eu mais espaco, falaria amidade sobre o
prazer de cada leitura. Apenas afirmo: compre, leia e presenteie, presentean-
do-se primeiramente. (Dr* Sylvana Brandao - UFPE/UNICAP).

“No contexto de sociedade que estamos vivendo e, particularmente, no que
diz respeito ao campo religioso brasileiro, justifica essa coletanea de artigos
que ocupa-se de apresentar e refletir sobre pessoas — como viveram suas vi-
das, o que pensaram sobre Deus, Mundo, Religido, Igreja. As pessoas aqui
reunidas por mais diferentes que sejam uma da outra, tém como denomina-
dor comum, o situarem-se no mundo do Protestantismo Histérico. No Brasil
como liderangas que foram, importa suas experiéncias desenvolvidas como
especialistas na administra¢ao do sagrado, bem como intelectuais que mar-
caram posi¢do no ambito de suas institui¢des religiosas”. (Dr. Drance Elias da
Silva - UNICAP).

“O livro que o leitor tem em maos ndo se limitou a apresentar ensaios biogra-
ficos de religiosos que de alguma forma se destacaram em suas fungdes. Os
textos fazem referéncias as reivindicagdes sociais, aos espagos de sociabilidade
por eles frequentados, as negociagdes politicas, aos didlogos socioculturais,
além das formas de pensar, estruturar e expandir a fé. Os textos da coleta-
nea ndo tem a preocupagdo em construir ou reafirmar os mitos em torno dos
protestantes. A partir deste momento, qualquer pesquisador que se dedicar
a desenvolver uma biografia, analisar o trabalho missionario, investigar os
debates entre o politico e o religioso no meio evangélico, ou mesmo o leitor
interessando sobre o tema, vai precisar desta coletinea em sua biblioteca”. (Dr.
Carlos André Silva de Moura — UFPE).
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