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Apresentacio da Colecao

A caminho da Africa!

Até o fechamento desta cole¢do, somos a tinica Universidade
brasileira que concentra o maior numero de titulos publicados,
em um s6 tempo, num sé lugar, sobre as relacdes étnico-
raciais e grupos sub-representados. Assim, consolidamos uma
discussdo pautada por ocasido dos dez anos da Lei 10.639/2003
e inovamos com a abertura para pesquisadores de todo o Pais,
para que pudessem publicar seus escritos, dissertagdes e teses,
na nossa Editora Universitaria, com o investimento da Pro-
Reitoria de Extensao da Universidade Federal de Pernambuco.

Apoiar publicagdes acerca dos saberes étnico-raciais - seja
no campo da cultura, histdria, religido ou da dinamica
organizativa dos segmentos que apostam na versio afro,
indigena, migrantes e imigrantes do desenvolvimento
brasileiro - é um desafio académico, mas, sobretudo, um
desafio politico e administrativo que transpde a burocracia,que
muitas vezes tem impedido o avanco e a elevagdo institucional
aos patamares dignos de um patrimonio publico, para fazer
valer os direitos de todos ao conhecimento, como um principio
fundamental da alteridade.

A Cole¢io Etnico-racial, seja na versdo das comunidades
indigenas ou afro, na perspectiva dos migrantes ou imigrantes,
penetra fundo suas raizes na exposicdo das subjetividades
humanaserecolocaumainstituicdo como a UFPE num patamar
bastante elevado do conhecimento cientifico e de outros
saberes, feitos e refeitos por homens e mulheres que conhecem
bem as causas inevitaveis das barreiras sociais e o preconceito



institucional; ao tempo em que as estruturas governamentais
esquecem ou ndo querem de fato financiar as obras incontestes
que falam de maneira afirmativa ou denunciante, que afetam
os segmentos menos favorecidos da sociedade brasileira.

Ja imaginava a importincia de termos um edital com esse
escopo para abarcarmos escritos densos e tio comprometidos
com uma causa histérica e socioldgica, mas ndo imaginava
a dimensao pan-africana de mostrar ao mundo o que nds
somos capazes de realizar quando tratamos dos nossos
principios identitdrios afro, indigenas, japonesas, regionais
e outras subjetividades. Do mesmo modo, a importancia do
reposicionamento de uma produc¢io do conhecimento a partir
da histéria e da cultura, para atendermos a uma legislacao
federal no alargamento da formagdo de muitos professores do
ensino basico e também superior.

A ideia da colecdo veio de um “relance” ao abrirmos uma
das sessdes do Cineab, promovidas pelo Nucleo de Estudos
Afro-brasileiros,e, prontamente, no mesmo dia,foi formatada
por um edital publico de alcance nacional. O resultado desta
série, agradecemos a todos que compdem o corpo técnico
da Pré-reitoria de Extensdo, especialmente a diretora de
Extensdo Académica, Maria Christina de Medeiros Nunes
e ao coordenador Democrito José Rodrigues da Silva, que
rapidamente compreenderam a dimensdo inovadora das
publicacbes, compraram a ideia politica e traduziram
institucionalmente no mesmo momento.

Invengoes a parte, agora mais do que nunca, a UFPE entra para
o rol das instituicbes que ndo tém preconceitos na producio
e circulagdo de ideias étnico-raciais , que demarcam outros
paradigmas mais enraizados com a formagéo social brasileira,
seja no desenho tedrico-metodoldgico, seja no contetido
produzido por pesquisadores e militantes dos movimentos
sociais.

Guiné-Bissau, setembro de 2013.

Edilson Fernandes de Souza
Pro-reitor de Extensao da UFPE



Apresentacao

José Bento Rosa da Silva'

No inicio do ano de 2011, quando fomos convidados a
organizar o Cadernos de Histéria Ano IX - n.09, referente ao
ano de 2012, pensamos logo na tematica Histdria da Africa,
disciplina para a qual fiz concurso no ano de 2008, de certa
forma, em virtude da exigéncia dalei 10639/03 que estabelecia
a obrigatoriedade do ensino da Histéria e Cultura Africana e
Afro-brasileira nos estabelecimentos de ensino do pais. Alids,
uma reivindica¢do de segmentos da sociedade brasileira que
remonta aos Congressos Afro-Brasileiros da década de trinta
do século XX e, posteriormente, dos movimentos organizados
das décadas posteriores.

No mesmo ano de 2011, tivemos na Universidade de Sao Paulo
(USP), a edi¢do do XX VI Simpdsio Nacional de Histdria, era
também a comemoracdo dos 50 anos da Associa¢do Nacional
dos Professores de Historia. Pois bem, naquele Simposio foi
discutida a criagdo de um grupo de trabalho (GT) Histdria da
Africa. No bojo da discussdo surgiram duas propostas: uma
que advogava a necessidade de contemplar os pesquisadores
que se dedicavam exclusivamente a Historia da Africa, e outro
que defendiam a necessidade do grupo de trabalho (GT)
abranger os pesquisadores que se dedicam ao tema Historia
da Africa e da didspora africana. Fomos convencidos pela
segunda proposta, pois entendemos como Alberto da Costa
e Silva, que o Atlantico apenas separa duas margens que nao
se isolam, muito pelo contrario, se complementam formando
um complexo atlantico.

| Professor de Histéria da
Africa do departamento
de Histéria da UFPE e do
Programa de Pés-graduagao
em Histéria da UFPE.



2 Sobre a perspectiva mul-
tidisciplinar da publicagio.
Ver.M'BOW, M. Amadou
Mahtar. Prefacio (Diretor
Geral da UNESCO/1974-
1987); OGOT, Bethwell
Allan. Apresentagao do Pro-
jeto (Presidente do Comité
Cientifico Internacional para
a redagido de uma Historia
Geral da Africa) . In.KI-ZER-
BO, Josepeh(Editor)Histéria
Geral Da Africa. Vol. | — Me-
todologia e pré-histéria da
Africa. Sio Paulo:Cortez/
Brasilia:UNESCO, 2011.

Este ndmero do Cadernos de Histdria, intitulado: Histdria e
Cultura Africana e Afro-Brasileira tem esta dimensao. Artigos
de professores e estudantes africanos e brasileiros de diversas
areas do conhecimento, construindo uma reflexdo numa
perspectiva multidisciplinar, como sugeriu os organizadores
da Colegdo Historia Geral da Africa, organizada com o apoio
da Unesco na década de setenta, e que finalmente foi traduzida
e disponibilizada ao publico brasileiro, ainda que, com um
grande intervalo de tempo entre a publicagdo e a divulga¢ao no
Brasil?>. Mas como diz o provérbio popular: “antes tarde do que
nunca!” Esta demora pode dizer-nos muito da relacao do Brasil
com o continente africano, entre elas, do descaso historico
com a Histéria e Cultura Africana e Afro-brasileira pelas
autoridades brasileiras até entdo. Alids, o artigo assinado por
Ismael Tcham, acerca dos convénios estudantis entre o governo
brasileiros e governos de paises africanos é revelador; questdes
apontadas no ambito da cooperagdo que nos remete mais a
uma forma sutil de ‘sentimento de imperialismo diplomatico’
ainda que esta expressdo possa nos parecer esdruxula.

Bruno Véras recua no tempo para mostrar uma Africa
setentrional e ocidental entre o século VII-XIV. Quem quiser
saber o que se passava nestas regides quando o ocidente vivia os
padroes ditados pela tradigdo catolica apostdlica romana, é s6
mergulhar nas paginas escritas por Véras. Sabera por exemplo
a forma como o Isla foi sendo apropriado pelos africanos, - ou
dizendo de outra forma-, como o Isla foi africanizando-se;
embora seja corriqueiro falar em islamizagio da Africa.

Outra Africa é apresentada por Armando, uma Africa que
resistiu aos ‘Dragdes’ do império portugués em fins do século
XIX. Alias, este foi uma das muitas derrotas sofridas pelos
colonizadores lusos no continente; de cagadores, os portugués
foram metamorfoseados em caca; e se esta histdria nao havia
sido contada ainda, era porque osledes ndo tinham quem falasse
por eles, relembrando um provérbio bakongo: “ enquanto os
ledes ndo tiverem seus historiadores a historia das cacadas
continuara glorificando os cagadores”. Foi esta perspectiva
historiografica que a romancista nigeriana Chimamanda



Ngozi Adichie quis dizer quando alertou-nos para que nao nos
contentassemos com uma histéria inica, da Africa (ou de quem
quer que seja)’. Outro africano, o poeta/romancista nigeriano
Chinua Achebe, corrobora a escritora, sua conterrinea, e o
provérbio bakongo: “também o ledao devera ter quem conte a
sua histdria”.

Enganam-se os que pensam que as resisténcias ao colonialismo
foram atos isolados. Historiadores africanos e africanistas
dedicaram paginas e paginas as lutas de resisténcias ao
dominio colonial europeu’. E certo que tais produgdes,
sobretudo elaboradas a partir do processo de independéncia, -
leia-se a partir dos anos sessenta -, tenha influenciado os jovens
estudantes Roberto Souza Cordeiro, Altiere Dias e Luciano
Laet, a pesquisarem sobre o processo em Guiné Bissau, de onde
sdo origindrios.

Guiné-Bissau é um dos paises da Africa Ocidental que, desde
o processo de independéncia, vive um clima de instabilidade
politica por razdes multiplas. Muitas vezes acompanhamos as
apreensoes de estudantes guineenses que do Brasil buscavam
saber dos golpes e contragolpes de estado ocorridos, malgrado
a luta pela criagdo do estado nagdo na perspectiva democratica.
Este foi o tema escolhido por Arnaldo Sucuma para falar-nos de
seu pais, e mais, ele acredita que o conhecimento da realidade
de Guiné Bissau seja um instrumento para possiveis mudangas
na estrutura politica daquela nagao.

Luiz Henrique Assis escreveu sobre a trajetoria do discurso
colonialista portugués acerca das colonias de ultramar:
da Mistica Imperial ao Lusotropicalismo. Estes discursos
foram os norteadores da ideologia colonial lusa, e estao
historicamente datados. O autor mostra a necessidade da
adequacdo de um outro discurso no contexto da década de
vinte do século passado, momento em que a Europa passava
por crises, sobretudo econdmica, e novas ideologias grassavam
pelo continente. Estas espraiaram para além-mar, pois que
os discursos circulavam e resignificavam-se, na ansia de
perpetuarem situagdes favoraveis a dominagao portuguesa,
sobretudo no continente africano.

3 Sobre esta questdo. Ver.
http://leiabrasil.org.br/blog/
index.php/2010/02/05/chima
manda-adichie-o-perigo-da-
historia-unica/.Acessado em
10.08.2012. A
autora da obra: Meio Sol
Amarelo.

escritora é

4 Sobre esta questdo. Ver.

BOAHEN, Albert Adu
(Editor).  Histéria  Geral
Da Africa. VolVIl. Brasilia:
Unesco, 2010,22 Ed.,
Revisada.



A relagdo de dominagao colonial constitui-se uma complexa
rede de interesses e intrigas, imbricadas de relagoes de
poder. E o que revela o artigo de Juliana Cordeiro de Farias,
ao investigar a relagdo entre Portugal e sua provincia de
ultramar, Angola, no periodo conturbado do processo de
independéncia, ou seja, final dos anos sessenta até meados da
década de setenta. Pierre Bordieu e Antonio Gramsci foram
dois teodricos que respaldaram as analises de Juliana Cordeiro.

Enquanto o primeiro conjunto de artigos investigou a
cultura e histéria africana em tempos diversos, o segundo
ocupou-se da cultura e historia afro-brasileira; ou da cultura
e histéria africana numa dimensdo diaspdrica. A despeito
desta divisdo arbitraria estabelecida pelo organizador, ha
uma complementaridade entre um conjunto e outro, como o
leitor pode observar, por exemplo, nos artigos elaborados por
Dimas Catai e José Bento Rosa da Silva. O primeiro apresenta
como as praticas de religiosidades advindas do continente
africano foram alvo de inquéritos na colonia, as taticas e
estratégias que africanos e afro-brasileiros tiveram que
construir visando passarem impunes frente as perseguicoes.
O ‘palco’ privilegiado de investigacio de Dimas foram as
capitanias de Pernambuco e Bahia, onde havia verdadeiras
‘ilhas de Africas’, dado ao trafico intenso de escravizados.

Ja José Bento, procurou mostrar, através de registros de
nascimentos e casamentos a presen¢a dos bantos no litoral
norte do estado de Santa Catarina. Na época na regido havia
armagoes de pesca da baleia (séculos XVIII e XIX). Hoje ¢ um
balneario turistico, nele esta localizado o parque tematico de
diversoes Beto Carrero Word, que tem entre seus espetaculos,
um denominado ‘Africa Misteriosa’, destilando estereotipos
sobre o continente africano.

As formas de organizagdes coletivas criadas e recriadas pelos
africanos e seus descendentes no Recife oitocentista foi o
tema escolhido por Itacir Marques. Dentre as inquietacdes
inerentes a pesquisa, destacou a configuracao da identidade
do grupo, segundo ele, uma resignificagdo das experiéncias
africanas na didspora.



Outro artigo que da visibilidade aos africanos e seus
descendentes no Brasil Meridional ¢ o de Anténio Emilio
Morga, professor na Universidade Federal de Manaus, natural
de Floriandpolis, local privilegiado de suas investigagdes.
Morga mostra que para além do sofrimento, os escravizados
criaram seu mundo. Alids, outros historiadores ja abordaram
este tema, mas nao acerca da Desterro oitocentista®. Nem
o desejo de uma cidade disciplina foi obstaculo definitivo
para que os escravizados criassem e recriassem seu ‘modus
vivendi’; para desespero da elite local, como fica evidente no
texto de Morga.

Ronnei Prado Lima lembra-nos que além da for¢a de trabalho,
0s navios negreiros trouxeram para a didspora muitas
outras contribui¢Oes, entre elas as praticas religiosas, que
resignifcaram-se, mas também mantiveram praticas que sao
mantidas até os nossos dias. O artigo de Ronnei nos aponta
paralugares de ‘africanidades brasileiras® espalhadas por este
pais continental, os terreiros sao alguns deles.

Lugares de sociabilidade, religiosidade e resisténcia foram
também as ruas, pragas e igrejas; como nos mostra Monica
Maria Lopes Lage, ao investigar as Minas Gerais setecentista.
Utilizando de uma bibliografia consagrada ela nos conduz
pelas ruas, pragas e igrejas, onde a presenga de africanos,
pardos, crioulos era presenca garantida.

A busca de uma estética africana pelo movimento negro
brasileiro foi o tema abracado por Vanessa Marinho.
Inquietagdo pertinente, numa sociedade onde o ideal de
beleza esta calcado nos modelos advindos da Europa. A este
padrao, o movimento negro, sobretudo a partir da década
de setenta, idealizou um modelo que estaria calcado numa
tradi¢do africana. Para lembrar a obra de Eric Hobsbawm
e Terence Ranger, uma espécie de ‘inven¢ao de tradigdo”, -
acrescentamos -, africana na diaspora.

Prezados leitores, desejamos que a leitura desta obra,
proporcione uma viagem pela Cultura e Histdria Africana
e Afro-Brasileira. E 6bvio que se trata de uma ‘viagem

5 Atual
Florianépolis.

cidade de

6 Concordamos com Petro-
nilha: “Ao dizer africanidades
brasileiras estamos nos refe-
rindo as raizes da cultura brasi-
leira que tem origem africana.
Dizendo de outra forma, esta-
mos, de um lado, nos referin-
do aos modos de ser, viver, de
organizar suas proprias lutas,
proprias dos negros brasileiros,
e de outro lado, as marcas da
cultura africana que, indepen-
dentemente da origem étnica
de cada brasileiro, fazem parte
do seu dia a dia”. SILVA, Pe-
tronilha Beatriz Gongalves.
“Aprendizagem e Ensino das
Africanidades  Brasileiras”.
In: MUNANGA, Kabenguele
(Org.). Superando o Racismo
na Escola. Brasilia: Ministério
da Educacao/ SECAD, 2008,
p. I51-167.

7 Estamos nos referindo a
obra: HOBSBAWM, Eric.
RANGER, Terence. A inven-
¢do das tradi¢des. Rio de Ja-
neiro: Paz e Terra, 1984.



incompleta’, mas que proporciona possibilidades de
construgdes de outras viagens por outras partes do continente
africano e pelo territdrio brasileiro prenhe de ‘africanidades’.

Boa viagem! Digo: boa leitura!



Parte |
Historia e Cultura Africana






O Isld na Africa do Norte e
Ocidental: Recepc¢do e Reinvencao
(Séc. VII-XI1V)

Bruno Rafael Véras de Morais e Silva

Resumo: Este artigo dedica-se a analise do processo historico
da expansio do isla pela Africa e aos impactos de sua recepgio
e resignificacdo. Em seguida, uma das formas de experiéncia
e experimenta¢do mistica do islamismo serd analisada no
contexto da Africa Ocidental e Norte. Apontarei para o
caso dos Marabouts como um elemento social que deve ser
entendido dentro da logica do misticismo islamico sufi e das
religides tradicionais africanas precedentes.

Palavras-chave: Africa. Islamismo. Marabout. Sufismo.
Viajantes.

Abstract: This article is dedicated to the analysis of the
historical process of the expansion of Islam in Africa and the
impact of its receipt and reframing. Then, one of the forms
of mystical experience and experimentation of Islam will
be analyzed in the context of North and West Africa. Will
point to the case of Marabouts as a social element that must
be understood within the logic of Islamic Sufi mysticism and
the precedents traditional African religions.

Key-words: Africa. Islam. Marabout. Sufism. Travelers.



| Neste presente artigo niao
tratarei dos aspectos histori-
cos referentes ao islamismo
na Africa Oriental.

2 O Mar Vermelho.
3 Referéncia do Corio.

4 Ja no século X d. C. boa
parte da Asia Central,
Oriente médio, parte da
Europa, leste e norte da
Africa e até oeste China
e uma parcela do sudeste
asidtico faziam parte de
redes culturais, comerciais
e religiosas que ligavam
mugulmanos de todas
estas partes do mundo. Na
primeira metade do século
X1V, quando Ibn Battuta
realizou suas viagens isso
fica evidente quando em
algumas ocasides o mesmo
foi indicado e dirigido por
dentro de redes familiares
que circulavam desde o
Maghreb até a China. Cf.
BATTUTA, Ibn. A Través del
Islam.  (Trad., Introdugao
e notas: Serafin  Fanjul;
Frederico Arbés). Madrid:
Alianza Literaria, 2006.
Outro dado relevante é que
o islamismo, mesmo antes
das grandes emigragoes
europeias e asidticas do
século XIX e
XX para as Américas ja
havia chegado nas regides
onde hoje sio os EUA, o
Brasil e as Antilhas séculos
antes a partir do trafico
de africanos escravizados.
Cf. RIBEIRO, Lidice Meyer
Pinto. “Negros islimicos
no Brasil escravocrata”. In:
Cadernos CERU, Sio Paulo,
série 2, v.22, n.l, junho de
2011, p.287-303..

inicio do

Bruno Rafael Véras de Morais e Silva

“Os que creem sdo os mais ardentes no amor de Deus”
(Corio Il, 160).

E inegdvel o impacto que a presencga europeia, a colonizagio
e o posterior imperialismo dos séculos XIX e inicio do XX
trouxeram a Africa. Contudo, um fendmeno muito mais
antigos, surgido externamente, mas rapidamente introjetado
e transculturado em boa parte do continente africano, coloca-
se desde meados do século VII: o islamismo. Esta religido para
mais que sua conformagao metafisica ou espiritual, carregava
consigo novas praticas e propostas culturais e politicas. No
continente africano estas propostas espirituais e materiais do
islamismo chegaram de diferentes formas, foram absolvidas
e reinterpretadas de diversas maneiras. Cronologicamente e
geograficamente o isla espalhou-se pela Africa e reestrutorou-
se de formas distintas.

De maneira sucinta apresentarei primeiramente as formas
como o isld chegou a Africa e porque sua recepgio teve tanto
impacto na Africa do norte, e boa parte da Africa Ocidental'.
Em seguida, uma das formas de experiéncia e experimentagao
mistica do islamismo sera analisada neste espago. Apontarei
para o caso dos Marabouts como um elemento social que deve
ser entendido dentro da logica do misticismo islamico sufi e
das religides tradicionais africanas precedentes.

O Islamismo na Africa

Em uma peninsula semidesértica separada da Africa apenas
por um estreito brago de mar? a leste nasceu uma nova religiao.
Um mercador drabe dono de cafilas chamado Muhammad,
a partir de uma revelagio mistica narrada no Alcordo’,
cria uma religido e inicia um movimento religioso que iria
alcangar, alguns poucos séculos depois, dimensoes globais®.

Os desdobramentos politicos e religiosos desta nova religido
chegaram rapidamente & Africa. As 4geis tropas de ginetes
beduinos montados a cavalo e em dromeddrios chegaram


 


O Isld na Africa do Norte e Ocidental: Recepgio e Reinvengio (Séc. VII-XIV)

as portas do Egito, entdo sob dominio bizantino, ainda no
século VII. Em 641 d.C. os arabes beduinos tomam a cidade
de Alexandria e o Egito passa a ser a porta de entrada para
a conquista das outras partes do norte africano. A partir de
entdo o norte da Africa foi gradualmente conquistado pelas
tropas arabes e berberes convertidas a religido islamica’.
Como apontam Mohammed El Fasi e Ivan Hrbek:

“As estruturas politicas, religiosas e socioculturais do poder
estabelecido pelos arabes mugulmanos encorajaram as conversoes
a religiao do grupo politico dominante, sem que fosse necessario

para isso recorrer a forga”.®

O Maghreb’ no momento do avango mugulmano tinha
uma situacgao religiosa muito mais complexa do que o Egito,
provincia bizantina antes da conquista mugulmana. Os
habitantes romanizados das planicies e cidades do litoral
mediterranico eram ha muito tempo cristdos, ao passo que
a populagdo berbere do interior praticava suas religides
tradicionais autdctones, ainda, alguns habitantes berberes
das montanhas haviam se convertido ao judaismo.

Mesmo apds a conversao quase que total do Maghreb no
século IX ao islamismo, algumas minorias cristds apontavam
nas areas do interior do noroeste africano. Estas minorias sao
apontadas ainda no século XV por Ledo o Africano como
tendo papel de destaque na composi¢ao das tropas da guarda
imperial hafsida®. Esta permanéncia de grupos cristaos em
meio a uma maijoria mugulmana nega, como apontam El
Fasi e Hrbek® a tese de que a conversdo do norte da Africa
ao islamismo foi preponderantemente obtida pela espada. As
conversoes foram favorecidas pelas atividades missionarias
de clérigos militantes, principalmente baseadas na cidade de
Kayrawan que era ao mesmo tempo polo da organizagio e
militar e centro religioso.

Outro elemento importante para o sucesso das conversdes
foi a pratica adotada pelo governador Masa ibn Nusayr.
Ao constatar que a sujeicdo dos berberes seria impossivel
através da forca, adotou a seguinte pratica: resolveu libertar

sobre
étnicos
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jovens prisioneiros de origem nobre mediante a condigdo
de tornam-se mugulmanos e estes iriam ocupar posi¢oes
de responsabilidade no exército. Esta politica nao tardou a
dar frutos e rapidamente numerosos guerreiros berberes,
seguindo seus chefes incorporam-se ao exército mugulmano.
As expedicoes vitoriosas na Espanha ajudaram nas conversodes
e numerosos berberes ansiosos por participar das conquistas e
dos butins para além do recém batizado Estreito de Gibraltar™.
Além disso, nas fronteiras os soldados islAmicos admitiam
a troca de mercadorias e como elas trocas de ideias arabes
e berberes, dando inicio a conversao de alguns mercadores
berberes ou lideres politicos.

Todavia, apesar de dois séculos depois da morte do profeta
Muhammad o norte da Africa ter sido conquistado pelos
muculmanos, o trabalho de converséo seria lento e constante
no interior. “Como em outras regides, a islamizardo das
cidades foi mais rapida que a sua homéloga nos campos™. As
conversdes seguiam as rotas das caravanas onde mercadores
pios faziam o proselitismo religioso e os envolvidos no
comércio com o norte convertiam-se. Inicialmente no intuito
integrar-se as novas redes comerciais'? que se montavam
integrando a Africa & umma®®. Ainda assim, na realidade,
ainda demoraria muito para que o isla chegasse as montanhas.

No Sahara as conversdes acompanharam as rotas comerciais
que desciam o deserto para trocar os tecidos e itens de luxo
por ouro, escravos e ambar. Estes contatos entre alguns
mercadores drabes, berberes nedfitos mugulmanos do norte
maghrebino e os berberes lamtuna, massufa e djuddala da
porcao oeste do deserto do Sahara certamente provocaram
conversdes. Berberes que serviam de guia e participavam das
escoltas nas caravanas eram ouvidos atentos as pregacoes
dos comerciantes islamicos. Estas conversdes, vale a pena
destacar, também eram acompanhadas dos interesses
materiais de verem-se cada vez mais integrados nas rotas que
aceleradamente cresciam a partir da islamizagdo da Africa do
norte e da dinamizagdo do comércio na regido. Esta influéncia
da cultura mugulmana junto as populagoes locais na regiao
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do grande deserto provavelmente foi mias forte e profunda
nos armazéns comerciais e nos centros politicos localizados
geralmente em oasis onde os negociadores e seus prepostos
estabeleciam-se de forma permanente.

Este lado comercial das conversdes ao islamismo no Sahara
e na Africa ocidental ¢ explicado por El Fasi e Hrbek tendo
em vista que a propria religido islamica nasce no seio da
sociedade comercial de Meca e pregada por um profeta que
foi por um longo periodo também um comerciante. Esta,
portanto apresentaria um conjunto de preceitos morais e
praticos estreitamente ligados as atividades comerciais. Este
codigo moral por sua vez ajudava a controlar as relagdes
comerciais e oferecia de forma supra-étnica uma ideologia
unificadora em favor da seguranca do crédito e das transagoes
comerciais entre parceiros comerciais distantes de si. G.
Hopkins explicita:

“O isla contribuia para manter a identidade dos membros de uma
rede ou de uma empresa disseminados em longas distincias e
localizados muito amiude em pais estrangeiro; ele permitia aos
comerciantes de se reconhecerem e acelerarem as suas transagoes
e previa sangdes morais e rituais, obrigando o respeito de um

cddigo de conduta que tornava possiveis a confianca e o crédito”.*

O isla se propagara através do deserto até o Sudao Ocidental®
antes mesmo que o Maghreb ou o Sahara fossem totalmente
convertidos. Os primeiros grupos mugulmanos a adentrarem
nesta regiao para fazer comércio e proselitismo ndo eram
nem sunitas, nem xiitas. Eram na verdade de uma ideologia
dissidente denominada kharidjitismo que pregava uma
igualdade entre os fiéis perante Deus (Allah), um ascetismo
contra o luxo e exageros materiais e a possibilidade de qualquer
mugulmano, dependendo apenas de seu conhecimento e
carater moral, ascender ao posto de Califa. Essa ideologia
religiosa ganhou bastante for¢a entre os berberes do interior
e chegou a Africa ocidental através de comerciantes da seita
kharidjita dos ibaditas.

Apos o oitavo século d.C. muitas cidades do Sudao ocidental,

14 HOPKINS, A. G. An
Economic History of West
Africa. Londres: Ed. Longman.
1973, p. 64.

15 Ao citar “Suddo
Ocidental” ndo me refiro
ao atual pais Sudao, dividido
recentemente entre norte e
sul, mas sim ao conceito em
arabe que se referia a estas
regides ao sul do deserto do
SAhara desta maneira.


 


16 Sahel: (“Borda”). Refere-
se a regido fronteiriga entre
o sul do deserto do Saara
e a zona verde de savanas e
floretas.

|7 EL FASI, Mohammed;
HRBEK, Ivan. “Etapas do
desenvolvimento do Isld e da
difusio na Africa”. Op. cit.

18 Idem, p. 88.

Bruno Rafael Véras de Morais e Silva

no Sahel" ounabeirado Niger, tais como Kumbi Saleh (a capital
do reino de Ghana), Gao, Awdaghust, Tadmekka, Ghiyaru e
Zafunu testemunharam a presenca de estabelecimentos de
mercadores ibaditas vindos do sul tunisiano e do Marrocos.
Esta influéncia kharidjita sé iria desaparecer no Sudao
Ocidental dando lugar ao sunismo de corrente malikita da
interpretagdo cordnica apds o movimento dos Almoravidas
liderado por Ibn Yasin a partir de 1040 e das incursdes dos
grupos ndmades arabe da banu Hilaa vindas do Marrocos até
os confins do sul do Sahara.

Cabe ressaltar que este primeiro islamismo (kharidjida) ao
chegar no Sudao Ocidental continha numerosos elementos de
diversas crencas pré-islamicas conhecidas no Maghreb como
o judaismo e cristianismo assim como elementos de religides
autéctones berberes e africanas”. Nao ¢ de se estranhar a
aversdao que Ibn Yasin e seus seguidores almoravidas de
intengao “purificadora” sentiam em relagdo a estes primeiros
mugulmanos convertidos pelo kharidjitismo. Contudo, é
importante salientar:

“Aos ibaditas coube, incontestavelmente, o mérito de terem sido
o0s primeiros a iniciarem os povos sudaneses ao isla; conquanto
seja impossivel apreciar o seu sucesso no plano numérico -
aparentemente assaz fraco — foram eles que lancaram as bases
sobre as quais os propagadores da fé islamica construiriam

posteriormente estruturas mais sdlidas”.'®

Em meados do século X vdrias pequenas comunidades
mugulmanas estavam ja estabelecidas de forma dispersa na
Africa ocidental. Distribuiam-se ao longo das rotas comerciais
transaharianas. Incrustavam-se principalmente nas cidades
sudanesas em bairros separados, com suas mesquitas e
gozando de relativa autonomia politica e juridica. Viviam sob
as leis islamicas geridas por um cadi.

Um erudito andaluz chamado Al-Bakri descreveu em 970
d.C. a situa¢do destes mugulmanos, no caso, na capital do
reino de Gana a cidade de Kumbi Saleh (Ver no Mapa 01
acidade de Ghana):
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Fonte: ROBINSON, David. Muslim Societies in African History. Cambridge: Cambridge

“A capital de Gana é chamada Kumbi Saleh. A cidade consiste na
reunido de duas cidades que se unem em uma planicie, a maior
delas habitada por mugulmanos e com doze mesquitas. Kumbi
Saleh possui também um grande niimero de juizes e de homens
instruidos. Ao redor de ambas as cidades ha pogos de agua doce e

potavel, e proximos a eles, terras cultivadas com vegetais.

A cidade habitada pelo rei estd a seis milhas da outra cidade
(mugulmana) e é chamada de Al-Ghana. A drea entre as duas
cidades é coberta com casas feitas de pedra e de madeira. O rei
tem um paldcio e chogas de formato conico, cercadas por paredes.
Na cidade do rei, ndo muito longe da corte de justica real, hd uma
mesquita. Os mugulmanos que veem em missdes ao rei podem
rezar ali. Ha ainda uma grande avenida, que cruza a cidade de leste

a oeste”.”

Como aponta David Robinson?, a historiografia que trata
do tema do islamismo na Africa ao sul do Sahara postulara
a expansdo da religidlo mugulmana em trés processos. O
primeiro destes processos, ja descrito, foi aquele levado a cabo
por mercadores envolvidos no comércio transahariano e suas
familias vivendo nas dreas urbanas dos “bairros” mugulmanos
entre uma maioria composta por individuos das religides
tradicionais africanas®. Esta fase é denominada de “Isla de

Mapa 0l. Mapa represen-
tando a expansao do islamis-
mo na Africa.
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minoria” ou de “quarentena” (“minority’ or ‘quarantine’
Islam”*?). Esta fase representa a organizagao espacial e politica
descrita por Al-Bakri da cidade de Kumbi Saleh.

Nesta fase de “isla de quarentena” ou de “minoria” os
soberanos africanos separam os comerciantes islamicos em
locais especificos com a intengdo de garantir a participagao
da realeza nos lucros do comércio de longa distancia. Entre
os primeiros convertidos no Suddo ocidental estava aquela
populagao urbana que tomava contanto direto na participagao
na estrutura do comércio transahariano. “Comerciantes
africanos, wangara e posteriormente ditillas, bem como
‘missiondrios’ mugulmanos de todo tipo, levaram aos campos e
as cidades, até as bordas da floresta, a mensagem do Profeta”.
As zonas rurais pouco eram influenciadas pelo islamismo
neste contexto.

“O isla seguiu as antiquissimas rotas de comunicagdo entre os
paises magrebinos e trans-saarianos, sobretudo aquela pista que
sai do Marrocos, passa por Sijilmassa e acaba no vale do Niger,
perto da atual cidade de Gao. Com a progressiva islamizagao
dos berberes, o nimero de mugulmanos nas caravanas que se
encaminhavam para o sul foi cada vez maior, e as mensagens do

isla difundia-se gradualmente entre os negros sudaneses”.**

Com o crescimento das comunidades mugulmanas, no
encal¢o dos mercadores vinham do Maghreb clérigos (ulama)
interessados em fazer proselitismo entre as populagoes
locais. Eles comegaram exercendo dentro das comunidades
estabelecidas diversas fungdes clericais as quais se
acrescentaram posteriormente praticas de cura, adivinhagéo,
producdo e venda de amuletos e talismas. Boa parte destes
pregadores, mais interessantes em passar a mensagem da
religido do que fazer comércio, provinham de linhagens
misticas do islamismo denominadas sufismo®. Foi assim que
estes pregadores muculmanos “misticos” ganharam respeito e
prestigio também perante os ndo-mugulmanos, vale ressaltar

“cujas crengas religiosas nao eram exclusivas e os quais buscavam
frequentemente a ajuda destes clérigos em suas atividades de

manipulagdo do sobrenatural. Este aspecto das suas atividades,


 


O Isld na Africa do Norte e Ocidental: Recepgio e Reinvengio (Séc. VII-XIV)

orientado para a magia e a supersti¢do, constituia aos olhos dos
nao-mugulmanos dos paises do Sudao o atrativo maior do isla. A
interpretagdo dos sonhos, a cura pela fé, a adivinhagdo do porvir,
a crenga no poder da ora¢do - notadamente no tocante a chuva —

era para eles de um interesse muito grande”.*

O segundo grupo social, ap6s os mercadores, a se converterem
ao isla foi aquele dos chefes e linhagens reais. As elites
politicas no intento de consolidar lagos comerciais aderiam
ao islamismo pregado por comerciantes vindos do norte.
Estas conversdes dos soberanos africanos, ao contrario dos
andénimos mercadores, ndo passaram despercebidas dos
cronistas e escritores do Maghreb e Al-Andaluz indicando
tais conversdes como vitdrias do isla.

Um dos primeiros soberanos do Bilad Al-Sudan® a se
converter ao isla, segundo os registros de Al-Bakri foi o
chefe Dya Kosoy, da cidade de Gao (por muitos viajantes
mugulmanos designada Kaw-Kaw) entre 1009-1010. Al-Bakri
ndo relatas as circunstancias da conversiao mais indica que
quando um novo chefe era instalado em Gao, (ver Mapa 01)
eralhe dada uma espada, um escudo e um exemplar do Corao
oferecidos por um califa com insignias de poder. Conferem
estas informagdes também dados arqueoldgicos de tumbas
reais com escrita islamica entre os séculos X e XI*.

A oeste, na regido do baixo Senegal, War Dyabi o soberano
do reino do Takrur teria sido convertido por mercadores
mugulmanos, antes da ascensdo dos Almoravidas, ainda nos
anos de 1030. Este mesmo periodo remonta a conversao do rei
do Mallal, antiga chefia malinqué que dara origem ao Império
do Mali a partir de 1235. Segundo Al-Bakri este rei teria se
convertido ao isla apés uma grande seca e a promessa de
conversao feita a um mistico mugulmano que havia de trazer
a chuva. Este rei e a familia real proclamaram publicamente a
fidelidade a sua nova religido.

Importante ressaltar neste periodo, e como percebido pelos
proprios eruditos que registraram estas conversoes, 0 grosso
da populagao continuavam a professar as religides politeistas
de seus ancestrais ndo se convertendo ao islamismo. Este ficara
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da difusio na Africa”. Op.
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UNESCO, 2010.
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restrito a familiareal, a corte e a elite politica e econdmica. Esta
nova condi¢io do islamismo na Africa compreende o segundo
estagio denominado pela historiografia do tema como “Isla
de corte” (“court’ Islam™). Vale ressaltar que nenhum
esfor¢o significativo foi tomado pelos soberanos convertidos
para mudar as praticas religiosas locais, principalmente fora
das cidades. Inclusive, como pode ser observado, nas varias
descrigdes disponiveis de viajantes islamicos®* do periodo,
as proprias cerimonias da corte e audiéncias reais eram
revestidas de simbolos e praticas das religides ancestrais
africanas mescladas a simbologia islamica.

Estes “Isla de corte” foi o que Ibn Battuta encontrou ao visitar
o Mali entre 1352-1353. Ele admirara nas pessoas do Mali com
quem teve contato “sua exatiddo nas oragoes e assiduidade
com que praticam as reunides da comunidade™ e “sua
grande atengdo ao ensino do venerdvel Alcordo™”. Ao mesmo
tempo que reconhece préticas ndo-islamicas na maioria da
populagao, como “o fato de que todas as mulheres entrem nuas
e sem véu no rosto na presenga do sultdo”, “chefes costumam
romper o jejum no paldcio”, “o hdbito de jogar poeira e cinza
sobre a cabega em sinal de obediéncia” e “as bufonarias de que
falei antes a propésito da recitagdo das poesias®”. Ele narra a

audiéncia real presenciada por ele fora do palécio:

“Saem, entdo, pela porta do palacio cerca de 300, alguns segurando
arcos, outros segurando dardos e adagas. Os lanceiros colocam-
se a direita e a esquerda do pavilhdo e os arqueiros sentam-se
na mesma posi¢do. Dois cavalos arreados e dois carneiros sdo
introduzidos no local, pois acreditam que isso é bom contra mau
olhado”*

Vé-se que parte da populagdo - em boa parte dos casos, apenas
as elites ligadas ao comércio e a politica — ¢ mugulmana. Mas a
necessidade de simbolos das religioes tradicionais é premente
como pode-se perceber nas cerimonias das audiéncias reais,
como no cado do bode para afastar o mau olhado.

A terceira etapa da expansdo do Islamismo na Africa é a
chamada de “Isla Majoritario” (““Majority’ Islam™). Esta
fase inicia-se entre o final do século XVIII e inicio do XIX
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quando a fé islamica se espalha para além dos mercadores e
elites politicas e economicas chegando as dreas rurais onde
vivia a maior parte da populacgdo. Esta fase esta diretamente
associada ao estabelecimento de ordens Sufi e — de certa forma
diferente das fases anteriores — das Jihad guerreiras a exemplo
da organizada por Uthman Dan Fodio (1754-1817)%*.

Assinaladas as trés fases da islamizacéo e suas caracteristicas,
em tom conclusivo podemos apontar alguns elementos que
explicam o sucesso da expansio do islamismo na Africa.
Primeiramente a simplicidade do credo mugulmano “nada
de mistérios, nada de sacramentos, nenhum intermediario
entre o Criador e a criatura”™. Esta simplicidade facilitava a
pregagdo religiosa por parte de pessoas ndo necessariamente
ligadas aos estudos da religido, como foi o caso dos mercadores.

Em segundo lugar, o fato de que a propagacédo do isla em boa
parte da Africa desde periodos bem recentes da histéria da
expansao de religido ter sido feita pelos préprios africanos,
destituindo-a de um carater de “religido estrangeira”.

Outro elemento foi a capacidade de adaptacdo que esta nova
religidoteveaodifundir-sena Africa.Qislaafricanizou-se* ou,
como conceitualizado por Vincent Monteil transconfigurou-
se em um “Isla Negro™ (“Islam Noir™’). Como este mesmo
autor assinala, a conversio ndo acarreta nenhuma ruptura
com os costumes e, em particular, a vida familiar ndo sofre
nenhuma perturbagdo. Inclusive, a tolerancia da poligamia
pode ser apontada como um fator favoravel a penetragao
do isla em povos africanos que ja adotavam esta forma de
relacionamento. Como apontam Blakely e Van Beek sobre a
relagio de combinagdes inter-religiosas na Africa

“os mecanismos africanos para esta adaptacdo instantinea sdo
multiplos, enraizados tanto no contexto social como nas religides
autéctones. As religides na Africa em geral sio — ou tornam-se —
pluralistas, ndo dogmaticas, orientadas para a agdo, combinando
a ambiguidade ideoldgica com a bricolagem de velhos elementos
em novos padroes, o que forma uma base facil para permutas e

combinagdes”."!

Mais um elemento a ser apontado a um nivel subjetivo e
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material éacondicdo e sentimento de fraternidade mugulmana
expressa tanto pelo ideal de aceitagdo e hospitalidade entre
correligiondarios mugulmanos e a ajuda e recebimento dos
viajantes islamicos, seja nas residéncias ou zawiya*. A ética
comercial comum, como ja explicitado, fazia do isla uma
religido favoravel ao mercado e ao crédito.

Um ponto que ndo pode ser negado nas conversdes ao
islamismo era o medo da escraviddo em algumas partes da
Africa. Principalmente nas dreas da borda sul do Sahara e da
borda norte da floresta tropical (ver Mapa 01) foi frequente,
proximo aos grandes Estados sudaneses a captura de
escravizados para venda no comércio transahariano. Pelo
menos em principio, um mu¢ulmano nao pode escravizar
outro mug¢ulmano, dai esta modalidade de conversiao também
ter existido.

Também foi muito frequente, como aponta Vincent Monteil,
o papel das mulheres em sua atitude favoravel ao islamismo.
Tal religido, seguida dos costumes sociais (adaptaveis) que
o procede, promoveu uma “relativa promogdio social que
opera em seu beneficio. De fato, o Cordo outorga a mulher,
parcialmente, o direito de herdar, ao passo que os costumes
tradicionais lhe negam qualquer participagdo na heranga™.

A medida que se expandiam, os impérios e reinos do Sudio
ocidental necessitavam de um corpo burocratico eficaz
e capacitado para gerir seus territorios e sua complicada
administragdo. A ajuda de mugulmanos instruidos e letrados
eram-lhes indispensavel nestas situac¢des, principalmente
para o funcionamento do correio e assuntos do Estado. Os
religiosos mugulmanos ocupados nestas fun¢des exerciam
também grande influéncia para a posterior conversdo dos
soberanos e suas familias.

No plano interno, podemos assinalar como um dos
elementos favoraveis a conversido das elites politicas ao
islamismo o carater universalista desta religido fomentando
um carater supra-étnico de relagdes politicas e de fidelidade
ao soberano. “Um dos grandes problemas dos soberanos era

assegurar a fidelidade das etnias e clds politeistas que eles
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haviam dominado e cujos cultos ancestrais e agrdrios diferiam
radicalmente daqueles das dinastias reinante™*. Portanto, a
adogdo da religido islamica por parte destas elites surge como
uma possibilidade de construir lagos comuns de relagao
politica e religiosa baseados em uma mesma referéncia. Vale
frisar que muitos destes soberanos compartilhavam uma
dupla, ou melhor, uma multipla identidade religiosa o que
pode ser percebido nas cronicas de viajantes mugulmanos®.

O Sufismo na Africa do Norte e
Ocidental: a questao dos Marabouts

Desde seus primeiros séculos, o islamismo, ao expandir-se,
adquiriu diferentes tonalidades e sabores dependendo dos
povos que serviram de substrato para absor¢ao da nova fé.
Jacques Jomier, em forma de metdfora define o isla como
“uma dgua limpida, com propriedade bem determinadas e,
que é a mesma em toda parte™®. Acrescenta ainda que o solo
em que essa agua fluiu era bastante diverso (do Maghreb a
China) e, em cada diferente tipo de solo, a 4gua adquiriu cores
e densidades variadas.

O isla do Marrocos por mais que movimentos de carater
purista tenham atuado na regido - até mesmo de maneira
violenta®” - é o isla dos marabouts**. Como explicita Robinson,
0 “Marrocos tem sido um dos principais centros do sufismo
desde o século XII™. Neste formato mistico e popular do
islamismo, a figura do Marabout assume destacado papel.

O sufismo é uma corrente heterodoxa da vivéncia religiosa no
islamismo. Existe uma consideravel Historiografia disponivel
sobre o tema*’, boa parte sobre grandes pensadores da doutrina
como Al-Ghazali (1058-1111) e Ibn Arabi (1165-1240). Nesta
sessdo, analisarei brevemente o papel dos Marabouts dentro
do Sufismo apenas no Maghreb e na Africa Ocidental até o
século XIV, pois havera consideravel mudanga na organizagao
das ordens e expansdo das mesmas no decorrer dos séculos
XV e XVI

Sufismo é o misticismo mugulmano. O termo deriva de siifi
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que designa “uma pessoa piedosa, idealista, afastada dos bens
e das honras™. Em arabe, essa orientagao religiosa chama-
se tasawwuf, palavra da mesma raiz da anterior e que parece
derivar do termo siif, que significa “1a”, tecido simples usados
por esses homens, em vé da seda prezada nos altos circulos.
O sufismo ¢ a orientagido da busca pessoal para o significado
mistico da ligagdo entre a criatura e Deus (Allah), podendo
esta ligacao ser realizada de diversas formas, desde as mais
ascetas até as mais performaticas, tendo a maioria das ordens
misticas sufi a unido destas duas variaveis.

“Os sufis levavam um modo de vida que buscava a unido com
Deus por meio do amor, do conhecimento baseado na experiéncia
e ascese que levaria a uma unido estatica com o Criador bem-
amado. Essa invoca¢do tinha o objetivo de desviar a alma das
distragbes mundanas para libertd-la até o voo da unido com
Deus. Uma das formas do dhikr era um ritual coletivo chamado
justamente de hadra: os participantes repetiam constantemente o
nome de Al4, cada vez mais rapidamente até se chegar a um transe

e perda da consciéncia do mundo sensivel”.>®

Como referido, o sufismo surgiu desde as primeiras expansoes
do império islamico e partir de entdo viveu uma historia
mista de aceitacdo e perseguicdo®. Frequentemente estava
associado as dareas nas fronteiras do Dar al-Islam* como
regides da India, Turquia e varias partes da Africa.

Na Africa berbere o mistico Sufi adquiriu o nome de
marabout. Trata-se de uma corruptela do 4rabe dialetal do
norte da Africa mrabot que significa “religioso”. Personagens
religiosos, mais ou menos curandeiros e magicos, por vezes
autenticamente misticos, eles sao quase sempre filiados a uma
confraria. No Oriente Préximo chamam-nos de shaykh, os
irano-indianos e turcos de molld, faqir ou akhund, sdo eles os
guru indonésios e os ahong chineses™.

Vincent Monteil aponta para o fato de que “existe uma
tendéncia a acreditar que a presenga de marabouts na Africa
negra é uma das caracteristicas dessa parte do mundo™.
Contudo, como explicitado, desde épocas iniciais do
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islamismo eles estdo presentes e geograficamente espalhados
por todo o mundo mugulmano.

O marabout a0 mesmo tempo em que prega e professa o
islamismo é com frequéncia também um mago, um vidente
ou adivinho. Boa parte de suas atividades consiste em
confeccionar amuletos. David Robinson aponta a confec¢ao
de amuletos pelos marabouts como uma “Africaniza¢ao do
Isla” (“Africanization of Islam™®). Como o citado historiador
explicita, a produgdo de um amuleto na Africa ocidental
dependia de dois profissionais: o marabout e um artesdo do
couro. Ao marabout cabia escrever em papéis ou tiras de
couro oragdes em arabe que, através de sua bencdo tornar-
se-iam, protetoras de quem as usasse. Ao artesdo do couro
cabia confeccionar pequenas bolsas com corddes onde eram
guardadas as oragdes coranicas prenhes de “poder” para
serem amarradas ao corpo do protegido®.

Repare que o marabout ao mesmo tempo em que nesta pratica
utiliza-se de orag¢des contidas no cordo, a funcionalidade
deste objeto é adquirida a partir de “forca mistica” da
bengao do marabout. O argumento que quero expor ¢ que na
pratica sufi do marabout ha um dialogo permanente entre a
nova religido - o islamismo - e as religides tradicionais que
a precederam, que continuam como substrato da crenca
metafisica. O marabout em seu contexto e pratica ndo se via
como um “religioso sincrético” como claramente pareceria a
um historiador consciente das praticas tradicionais islamicas
e das priticas tradicionais das religides autoctones da Africa
ocidental, mas sim como um mugulmano legitimo e piedoso.
E assim também o viam®. Como alertam Walter van Beek e
Thomas D. Blakey na obra “Religion in Africa”, “os processos
de formagdo da identidade e de resolugido de problemas
parecem ser suficientemente separados, a ponto de haver
multiplos sistemas religiosos usados ao mesmo tempo pela
mesma pessoa’®.

Outro formato de amuleto e de adivinhagdo era dirigido
através da geomancia e numerologia. Por milénios praticantes
das religides Abradmicas tém assinalado atributos e valores
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numéricos para letras particulares e construido formulas
de protecdo e divinizagao. Alguns grupos sufi, inclusive
na Africa, tornaram-se especialistas em manipular estes
“atributos magicos” de nimeros e letras. Eles transmitiram
seus conhecimentos oralmente dentro das irmandades sufi ou
através de pequenos livros de formulas “cruzando fronteiras
religiosas para usar a sabedoria contida no judaismo,
cristianismo ou tradigdes africanas™?.

O motor de agdo do Marabout é a baraka, que em arabe
significa literalmente “ben¢do”, mas que no contexto africano,
segundo Vincent Monteil adquire um significado maior.
Ele aponta que baraka foi um “palavra drabe adotada pelos
africanos que exprime o poder carismatico, a virtus, verdadeiro
fluxo magnético que se transmite principalmente pela saliva®
e pela imposicio das mdos™*. Em suas manifestagdes
extremas, essa faculdade se faz acompanhar da crenga em
milagres. O marabout é, em consequéncia, mais 0 menos
considerado como um santo (wali®).

“aos olhos da pessoa comum, sempre prontas a crerem
em milagres, os santos e os marabutos aparentam ser mais
acessiveis que o deus majestoso e longinquo do isla. Ainda
mais importante, o culto dos santos locais por vezes elimina a
obrigacdo de peregrinagdo a Meca e recobre frequentemente um
culto precedente. Deste modo desenvolveu—se, primeiramente
no Magreb, em seguida (...) na Africa Ocidental, o personagem

do marabuto, figura social dominante do isla ocidental”.%

O islamismo na Africa do norte e Africa ocidental assumiu
um particular carater em relagdo a um pretenso isla
ortodoxo. A presenca dos “homens santos” marabouts,
o sincretismo e a vivéncia religiosa dupla em relagao as
religides tradicionais africanas, a cren¢a no poder da
“baraka” de certos religiosos, a producdo de talismas
por mugulmanos e a forte presen¢a de irmandades Sufi
conferem tragos distintivos a este islamismo em relagao
a vivéncia religiosa mugulmana entre outras localidades.
Dai advém o conceito de “Isla Negro” (“Islam noir™) de
Vincent Monteil. Ao mesmo tempo em que é um conceito
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funcional ao descrever um tipo caracteristico de islamismo
na Africa é também problemético pois tende a conferi-
lo um carater de particularidade em relagdo & uma base
islamica purista quando esta inexiste desde as primeiras
expansdes e trocas culturais. Rosander e Westerlund nos
advertem que

“Na percepgio ocidental que se tem do Isla hd tendéncia
de vé-lo como absoluto, fixado na forma e conteudo e
culturalmente muito mais homogéneo do que o cristianismo.
Essa ideia sobre o isla como um coincide com os discursos

politicos, apresentado a ambos, islamicos ou ndo islamicos”®.

Contudo, com nos apresentam evidéncias presentes nas
fontes de viajantes e cronistas islamicos, que visitaram
paragens pela Africa, a alteridade religiosa entre
mugulmanos, religiosos das religides tradicionais e outros
mugulmanos é tdo mais complexa e multipla quanto
permite a criatividade e inventividade da relagdo do
homem com o metafisico.
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Angola e a Resisténcia Colonial: O
Caso do Massacre dos Dragdes do
Conde de Almoster, 1897

Armando Augusto Siqueira

Resumo: Este trabalho tem como pretensio analisar uma
revolta ocorrida em Angola em 1897 na regido de Mogamedes.
O estudo ¢ feito a partir do relato de um ex-combatente que
foi publicado em forma de livro na cole¢do portuguesa dos
Cadernos Coloniais na década de 30, cole¢do esta que tinha
como objetivo exaltar os personagens e seus respectivos feitos
durante a ocupagio portuguesa em Africa. Através da analise
do relato, procuramos investigar como foi a resisténcia ao
dominio portugués em Angola no século XIX, analisando
0 processo de ocupagdo portuguesa nesta colonia como
também as multiplas formas de resisténcia a esta ocupagao
durante as ultimas décadas do século XIX.

Palavras-chave: Angola. Classe. Imperialismo. Resisténcia.

Abstract: This work has the intention to analyze a revolt took
place in Angola in 1897 in the region of Mogamedes. The
study is done from the account of an ex-combatant who was
published as book in the collection of portuguese Colonial
Books in the 30s, this collection which aimed to exalt the
characters and their feats during the Portuguese occupation
in Africa. Through the analysis of the report, we investigate
how the resistance was Portuguese rule in Angola in the
nineteenth century, analyzing the process of Portuguese
occupation in this colony as well as multiple forms of
resistance to this occupation during the last decades of the
nineteenth century.

Keywords: Angola. Class. Imperialism. Resistance.



| A expressio Dembo signi-
fica capitio (SILVA REGO,
A. da. O ultramar portugués
no século XIX. (1834-1910).
Lisboa: Agéncia Geral do
Ultramar, 1969), eram chefes
tradicionais (HERNANDEZ,
Leila Leite. A Africa na sala de
aula. Sdo Paulo: Selo Negro,
2005).0s habitantes dessa
regido se consideravam su-
periores aos outros indige-
nas da regido.

2 SILVA REGO, A. da. O ul-
tramar portugués no século
XIX. (1834-1910). Op. Cit.

3 ISAACMAN, Allen e VAN
SINA, Jan. Iniciativas e re-
sisténcia africanas na Africa
central, 1880-1914. In Histé-
ria Geral da Africa, VII: Africa
sob dominagdo colonial 1880-

1935, Brasilia: UNESCO,
2010, p. 194.
4 PELISSIER apud

ISAACMAN, Allen e VAN
SINA, Jan.
resisténcia
Africa central,
Op. Cit., p. 196.

Iniciativas e
africanas  na
1880-1914.

Armando Augusto Siqueira

A resisténcia ao imperialismo portugués
em Angola no fim do século XIX

Nas ultimas décadas do século XIX, a situagdo de instabilidade
aumentou consideravelmente em Angola. Os focos de tensao
eclodiram principalmente devido a intensificagdo da ocupagao
portuguesa através de suas campanhas de submissio e
pacificagdo das regides estratégicas para o estabelecimento do
dominio portugués, tendo por consequéncia o aumento das
diversas manifestagdes de resisténcia neste periodo.

Entre 1872-1873 houve a guerra dos Dembos', conflito
ocorrido na regido entre o rio Zenza e o rio Dande, regiao de
intensa colonizagao portuguesa na época’. Ja durante as duas
ultimas décadas do século XIX foi a vez dos Ovibumdo e dos
Chokwe resistirem bravamente as investidas estrangeiras. Os
chefes destes povos tinham consciéncia de sua inferioridade
bélica diante dos portugueses, uma vez que a sobrevivéncia
destes povos dependia disso. Tendo plena consciéncia desta
inferioridade, estes povos negociaram com sociedades
inseridas no comércio internacional de armas, trocando
cativos por armas para conseguir compor um vasto arsenal
para fazer frente ao inimigo. Dessa forma, os Chokwe, os
Ovimbundo (...) obtiveram tanto éxito em sua empreitada
que “ndo raro suas for¢as apresentavam-se mais bem armadas
do que as tropas do Estado Livre do Congo e os exércitos

portugueses, que procuravam submeté-las”.?

Outros grupos utilizaram a tatica da guerrilha como forma
de conter os avancos do colonizador, como foi o caso dos
diversos grupos da regido do Gambo no sul de Angola. J4
outros grupos utilizaram-se da emboscada e de ataques
surpresa esporadicos para surpreender o inimigo, tendo
como exemplo os Bié e os Humbe que em 1896:

“organizaram uma emboscada contra um destacamento colonial
encarregado de estabelecer postos no interior, justamente em
seus territorios, e os Humbe, mais ao sul, atacaram uma coluna
portuguesa porque Lisboa se recusara a pagar-lhes pelo direito de

ocupar um fortim situado em suas terras”.*
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Outra forma muito comum de resisténcia foi a fuga, que
poderia ser de uma fronteira para outra para fugir de
impostos a serem pagos (o rio Cuango, que separa Angola do
Congo, era atravessado pelos Yaka com o objetivo de fugir dos
cobradores de imposto) aos colonizadores. A identidade ou o
parentesco étnico de grupos que viviam de um lado e de outro
de uma fronteira também motivaram as fugas dos Ovambo e
dos Bacongo a deixarem Angola. Ha também varios registros
de fuga no Boletim Oficial de Angola, gazeta semanal que
comegou a ser publicada em 13 de setembro de 1845. Apesar
de ser um 6rgao destinado a imprensa oficial de Angola, a
informacao encontrada no Boletim néo se restringia a matéria
governamental, havendo varias noticias de escravos fugitivos
que foram capturados e se encontravam nas cadeias publicas
a espera de seus senhores para serem resgatados, pois nesse
contexto era comum entre as autoridades administrativas e
os particulares a utilizagdo de antncios publicos e promessas
de recompensa pela captura dos fugitivos®. Desde a data
de sua funda¢do até o ano de 1876 foram publicados quase
que semanalmente um total de 3.195 anuncios de escravos
fugitivos.®

Em algumas situagbes a fuga servia como tentativa de
pressionar o senhor a fim de negociar novas condigdes de
trabalho e subsisténcia, quando o fugitivo procurava um
protetor que pudesse intermediar esta negociagdo junto ao
senhor. Mas com o passar do tempo

“afuga se tornara, afinal, ndo s6 um elemento de pressao para obter
do senhor algumas concessdes de outro modo inatingiveis, como
um instrumento mais eficaz de recusa (ainda que tempordria) da
disciplina implacavel a que eram sujeitos os escravos. Quando
nada porque mais forte do que os riscos era a esperanga de que a

fuga antecipasse a emancipagdo sucessivamente adiada”.”

Entre os anos de 1850 e 1880 as fugas coletivas ocorreram
com mais frequéncia nas grandes fazendas que tinham
elevado numero de escravos, principalmente nos momentos
mais propicios como a morte dos proprietarios das fazendas.
Estes fugitivos também se instalavam em locais protegidos
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por acidentes naturais ou distantes das concentragdes
populacionais para evitar a perseguicao, formando os
quilombos ou mutolos. Embora haja pouco conhecimento
acerca da estrutura interna dessas comunidades, percebe-se
que a vontade de preservar a liberdade e o éxodo para areas
indspitas e remotas sdo as principais semelhangas com as
comunidades quilombolas americanas®. No interior destas
comunidades os quilombolas tiveram que construir novas
relagdes sociais, pois eram individuos que néo possuiam lagos
de parentesco entre si e também foram destituidos de suas
linhagens originais, passando a elaborar:

“institui¢cdes transversais e transculturais nas quais predominavam
as relacdes nao linhageiras, pelo que a identidade e a solidariedade
entre seus membros tinham necessariamente de ser inventadas a

partir de compromissos, juramentos, regras e proibigoes”.’

Dentre os principais quilombos podemos destacar o Mutolo
do Icolo (1831 — 18727) situado na confluéncia do riacho Futto
com o rio Zenza, (talvez o maior quilombo de Angola) e o
Couto da Sanga (1860 — 1894) localizado na confluéncia do rio
Uchilo com o rio Cuvo.

Como podemos ver, houve uma série de iniciativas de
resisténcia durante o periodo mais agudo da ocupagao
portuguesa em Angola que se manifestaram de formas
diversas. Aparentemente estes movimentos podem ser
tomados como desconexos entre si e mal articulados, sem
sentido e sem um objetivo claro e definido (concepgao esta
que foi construida e elaborada a partir de um imaginario
impregnado de etnocentrismo e eurocentrismo, o que
contribui ainda mais para desqualificar a organiza¢ao da
resisténcia dos povos africanos). Entretanto, apesar da
aparente desconexdo entre estes movimentos, essa gama
de manifestagdes podem ajudar o historiador no sentido
de compreender e analisar as relagdes de classe em Angola
durante o conturbado periodo acima citado. Se deixarmos
de lado a concepgédo de classe como uma rigida “estrutura”
ou uma “categoria” e concebé-la sob a dtica do historiador da
escola social inglesa E. P. Thompson, como um “fenémeno
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histérico, que unifica uma série de acontecimentos dispares
e aparentemente desconectados, tanto na matéria prima da
experiéncia como na consciéncia”'’, poderemos perceber uma
intima conexdo entre os varios movimentos de resisténcia
ao longo das ultimas décadas do século XIX em Angola,
evidenciando um “fazer-se”"' deste movimento de resisténcia
a dominagdo portuguesa.

Ainda de acordo com Thompson, temos que conceber a classe
como uma formagao social e cultural, que surge de processos
que podem apenas ser estudados quando eles mesmos operam
durante um consideravel periodo histérico. Apesar da falta
de articulagdo e comunica¢do - sem falar no isolamento —
entre as diversas regides, nas ultimas décadas do século XIX
as diversas etnias de Angola sentiram uma necessidade de
uma constru¢do de identidade unificada em prol dos seus
interesses em comum, ou seja, O colonizador portugués,
como foi o caso da alianca feita entre os Cuanhama Cuamato
no sul de Angola, deixando as antigas rivalidades para se unir
frente ao colonizador portugués e lutar pela sobrevivéncia.
Ainda no Sul de Angola - mais especificamente no distrito de
Mogamedes — como veremos a seguir, a resisténcia se deu por
varias formas, como os conflitos diretos, ocasionando alguns
massacres aos lusos perante os movimentos dos quilombolas.
Iniciativas de resisténcia na regido de
Mocamedes

Além da pesca, a outra atividade econdémica importante
da regido de Mocamedes era a agricultura, que requeria
uma quantidade significativa de bragos para o trabalho nas
lavouras dos colonos. Devido a essa demanda, foi preciso
estabelecer uma escravatura interna para o fornecimento
de mao de obra barata e numerosa, que era fornecida por
comerciantes portugueses através de acordos com autoridades
africanas,'” principalmente da regido de Lunda e nas terras
dos Gingas. Devido ao fato de os escravos oferecerem
resisténcia através da fuga, os portugueses se utilizaram
de criancas e mulheres provenientes do interior da Africa
Central (a fonte mais importante dessa mao de obra escrava
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eram as guerras entre os povos da regido) para constituir
uma forca de trabalho mais ddcil. Todavia, estas medidas
também contribuiram expressivamente para a formagao de
um contingente de escravos que iriam participar ativamente
da resisténcia ao longo das trés ultimas décadas do século
XIX, atuando diretamente contra o dominio portugués ou
para obter melhores condi¢des de subsisténcia, pois apesar
da Coroa portuguesa ter expedido o decreto que oficializou
a abolicdo da escraviddo no ano de 1878, esta medida nio
alterou profundamente as condi¢oes de vida da populagao
de Angola. Nao houve uma melhora efetiva nas condigoes de
vida das diversas etnias porque as formas compulsorias de
trabalho ainda persistiam. Ao mesmo tempo:

eram postos em pratica dois outros mecanismos fundamentais,
préprios do sistema colonial de fins do século XIX, quais sejam, o
confisco de terras e a cobranga de impostos como consequéncia de

influxo de colonos e comerciantes brancos desde 1860”.1

A busca e o confisco das terras foi intensa no distrito de
Mogamedes, onde os europeus faziam uso da violéncia fisica
para confiscar terras de exploragao coletiva. Estes mecanismos
de exploragdo contribuiram de forma decisiva para alterar
profundamente as estruturas sociais e politicas dos povos da
regido, contribuindo significativamente para a eclosdo dos
movimentos de resisténcia que se estenderiam até o século
XX. Uma destas formas de resisténcia foram as revoltas
promovidas pelos nativos contra a presenga portuguesa.

Em 1865, o entdo Governador do distrito de Mocamedes,
Costa Leal, enviou o tenente Jodo Teixeira Pinto a regido dos
Gambos para punir os gentios que assassinaram soldados
portugueses. Mesmo “sem que para tal estivesse superiormente
autorizado - procedimento que lhe acarretou uma censura”
- o Governador negligenciou a hierarquia e disciplina,
encarregando o tenente de “capturar os assassinos e castigar
com severidade o respectivo soba.”"* As tropas portuguesas
sO conseguiram capturar os gentios e obter a obediéncia dos
sobas da regido apds dois meses de combate, empregando
mais de duzentas pragas para pacificar a regido.
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Ainda no governo de Costa Leal merece destaque a formagao
quilombola do Couto do Caholo (1860-1901) formado
por escravos fugidos das fazendas de colonos do distrito
de Mogamedes e pelos mundombes que se juntaram aos
quilombolas depois de perderem suas cabegas de gado e suas
terras; a situagdo agravou-se ainda mais quando os soldados
negros desertores que fugiam devido aos maus tratos a que
eram submetidos pelos seus superiores portugueses também
fugiram para o quilombo. Como afirma Freudenthal:

“a alianca entre esses elementos produziu bandos de salteadores
que erguiam as suas cipaka (ou quipacas) em locais rochosos,
reforcados com paligadas, estacas e espinheiros, faceis de defender.
Produziam alimentos em vales reconditos, colhiam mel e cera,
registrando-se a presenca de algumas mulheres nesses campos.
A principal fonte de recursos eram, no entanto, as manadas de
bois, roubados e vendidos a funantes, que pagavam com armas e

munigdes a0 mesmo tempo que forneciam informagdes”.®

Os integrantes do quilombo assaltavam propriedades dos
colonos da regido e os viajantes, carregadores e comerciantes
que passavam pela regido, fazendo com que a Coroa
Portuguesa enviasse varias expedi¢des a regido para tentar
reprimir a agitagdo social. Somente no inicio do século XX
as campanhas de pacificagdo tiveram éxito.

Depois das infrutiferas tentativas de ocupar e ampliar a
presenga portuguesa na regido, os portugueses conseguem
se apossar do Humbe na ultima década do século XIX.
Contudo, a reagdo ndo demoraria a aparecer. Os primeiros
a reagirem foram os hotentotes, matando o capitdo Andrade
e mais de cinquenta pragas que estavam sob seu comando
na regiao’. Em 1891 o Major Padrel foi encarregado de
organizar uma expedi¢do para conter uma revolta dos
gentios do Humbe contra o soba da regiao e depois contra
o dominio portugués. Mas em 1897, ano em que se deu o
massacre do pelotdo de dragoes do Conde de Almoster, além
de sofrer um duro golpe, a Coroa Portuguesa percebeu que
ndo seria facil garantir a ocupagdo e o dominio na regido de
Mocamedes.
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O massacre do pelotiao de dragdes

A manifestacdo de resisténcia da qual nos ocuparemos de
agora em diante ocorreu no ano de 1897 em terras da regido de
Mogamedes (atual Namibe) no Sul de Angola. Teremos como
referéncia os escritos do Capitdo A. A. da Silva Guardado
que foram publicados nos Cadernos Coloniais pela editora
Cosmos em 1939, que foi elaborado a partir de pesquisas
feitas nos relatérios oficiais do entdo Governador Geral da
Provincia de Angola Dr. Antonio Duarte Ramada Curto e
do comandante da coluna de opera¢gdes no Humbe, o coronel
Artur de Paiva, que em 1898 foi encarregado de castigar o
massacre.

Tudo comegou com uma grande epidemia que veio da Africa
do Sul e se alastrou rapidamente em dire¢ao a Angola,
atingindo as regides da Damaralandia e Ovampo. Como
a atividade bovina era a principal fonte de renda na regiao,
o entdo governador do distrito de Mogamedes, primeiro-
tenente da Armada Diogo de Sa tratou imediatamente de
organizar uma expedicao a fim de conter o avanco do flagelo,
incubindo o:

“Intendente da Colonizagao Branca e Indigena dos planaltos de
Mogamedes e Benguela de organizar com a méxima urgéncia os
meios de defesa e ataque contra a invasio e propagacao do terrivel
morbo, pois era o gado bovino a principal riqueza de brancos e

pretos no sul de Angola”™"”

Sendo assim, o governo portugués decidiu estabelecer um
cordao sanitdrio, utilizando homens de seu exército ao longo
do rio Cunene para que se evitasse a passagem do gado da
margem esquerda para a direita do rio.

A outra tarefa a seria a de vacinar o gado da regido contra a
epidemia, tarefa esta que seria desempenhada pela brigada de
vacinagdo, constituida pelo delegado de saide do Lubango,
o capitdo médico Dr. Antonio Bernardino Roque, do capitao
A. A. da Silva Guardado e do preparador contratado Ribeiro.
Juntamente com a brigada partiu também a Companhia de
Dragoes do Planalto de Mogamedes, que tinha no comando o
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capitdo José Eugenio da Silva, tendo como subalternos o alferes
Carlos Augusto de Oliveira, o alferes Fernando Augusto da
Silva Guardado e o tenente conde de Almoster. Também se
juntou ao grupo José Antonio Lopes, um rico proprietario e
colono da regiao que “veio expressamente da Damaraldndia
para ensinar aos seus amigos do Humbe a técnica da vacinagio
ali empregada, e que consistia em injetar nos animais ainda
sdos a bilis dos bois ligeiramente atacados de peste”, contudo,
esta técnica era rudimentar, pois ela resultava numa média de
apenas 50 a 60% de animais salvos, enquanto que a técnica
que utilizava a “vacinagdo com o soro obtido do sangue de bois
imunes da peste, processo de maior vantagem — pois a média de
animais salvos chegava a 90%, permitindo que se vacinassem
animais atingidos pela doenga, dos quais se salvavam alguns™®
era bem mais eficiente.

Depois de terem chegado e se alojado na sede do conselho
do Humbe, os integrantes da Brigada fizeram os preparativos
para a vacinagdo do gado, entrando em contato com um
soba de uma aldeia na regidao. A principio o soba permitiu
a intervenc¢ao da brigada de vacina¢do, mas no dia seguinte
mudou de ideia, pois:

“ja ndo podia cumprir o que na véspera combinara com o chefe e
os oficiais, porque o seu povo, representado pelos séculos que eu
tinha visto ali reunidos, se opunha a que o gado de embala fosse
vacinado...que esse gado era pertenca ou bens do sobado e ndo
dele, que apenas podia usufruir o seu rendimento, etc... que o seu
povo, ao ter conhecimento de que os brancos tinham vindo ao
Humbe para por remédio nos bois, se opunha a isso...que sabiam
que do outro lado do rio também punham remédio no gado e
este morria todo (...) e ndo houve meio de convencer, por mais

explicagoes que lhe desse”.’

Posteriormente o capitio encontrou o soba, s6 que desta
vez estava mais agitado e inseguro com a presenga dos
portugueses na regido porque seu povo temia os soldados que
estavam na fortaleza, pois no seu entendimento, para vacinar
os bois néo se fazia necessario a presenca de tropas munidas
com pegas de artilharia, carros de combate e muni¢des. O
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capitdo logo percebeu o mal estar causado pela presenca das
tropas portuguesas na regido e tratou de convencer o soba
de que as tropas nao estavam ali para ataca-los, “mas apenas
para os defenderem no caso de os cuanhamas ou os hotentotes
aparecerem a fazer guerra’, pois poderiam aproveitar a
ocasido para lhes roubar o gado. Mas o soba nio se deixou
levar pelo discurso do capitdo, afirmando que “se vierem cd
nos encontrardo. Defender-nos-emos como das outras vezes...”.
Os conselheiros do soba também o tinham advertido que os
brancos tinham intengdo de tomar suas habitacdes na aldeia.

Mas a brigada de vacinagdo continuou a insistir em sua
campanha, enviando mais uma vez o capitdo A. A. da Silva
Guardado para realizar a campanha de vacinagdo do gado.
Mas esta atitude provocou ainda mais repulsa por parte dos
nativos — e até dos colonos — que fugiam com seus rebanhos,
pois a cada quinze animais vacinados o capitdo recebia um
em pagamento. Apds reunirem-se em assembleias junto
com os sobas e os ancides, povo da regiao se opds de forma
geral a campanha de vacina¢ao, provocando no capitdo um
sentimento de irritacdo e decep¢ido diante dos insucessos de
sua campanha; apds o fracasso da ultima etapa da vacinagdo o
capitdo atribui a culpa do flagelo aos nativos devido a:

“Ma vontade e relutdncia do gentio em deixar vacinar o gado.
Na sua ingénua ignorancia ndo compreendia o que era a vacina e
causava-lhe singular confuséo o fato de se tirar dos bois doentes a
bilis que se injetava nos saos. Convenciam-se de que ela os ia matar.
Se logo de principio fosse conhecido e se usasse o soro obtido do
sangue dos bois jd imunes da peste, que permitia vacinar também
o gado ligeiramente infectado, salvando em grande percentagem,
tinha-se evitado esta verdadeira hecatombe que vitimou milhdes
de bovideos e destruiu uma riqueza incalculavel. Assim foram

improficuos todos os nossos esforgos e sacrificios”.*®

Paraagravarmais aindaa situagdo, osnativos passaram
a ver os integrantes da brigada como os tinicos responsaveis
pela epidemia, o que fez com que o grupo tivesse que desviar o
caminho para alcangarem a fortaleza, marchando a noite por
outro caminho e guiando-se pelo rio.
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Ao chegarem fatigados na fortaleza, o grupo ainda iria
enfrentar varias dificuldades. Apds o insucesso da campanha
de vacinagdo, os integrantes da brigada entraram em
consenso em relacdo a retirada da tropa da regido, porém,
houve desacordo sobre como deveria ser feita a retirada.
“Havia serias divergéncias entre o Dr Roque, chefe da missdo,
o comandante dos dragoes e o chefe do conselho do Humbe
acerca da forma de se efetuar a retirada da brigada para o
planalto”, sem falar nas ordens instrugdes que havia chegado
da Intendéncia. O grupo se encontrava em situagao dificil por
causa das dificuldades de comunicagdo com a intendéncia —
ndo havia telégrafo na regido para que o grupo fizesse uma
consulta aos seus superiores da intendéncia acerca do assunto
- tendo que tomar uma decisdo com o maximo de urgéncia
em relagdo a maneira de se retirar da regido.

Apos as discussoes sobre a maneira de se fazer a retirada,
ficou acordado que o comandante partiria primeiro junto
com os alferes Guardado e Oliveira. O tenente Almoster e o
Doutor Roque ficariam na fortaleza junto com os soldados que
estavam doentes e sem condi¢des de partir naquele momento;
sO posteriormente eles iriam retirar-se.

No dia seis de dezembro daquele ano houve a retirada, que
se deu de forma desorganizada, pois os animais de tragdo
haviam morrido, ficando dificil para realizar o transporte
de materiais (muni¢oes, medicamentos, armamentos, etc.) e
tendo que buscar carregadores de ultima hora para efetuar o
transporte dos equipamentos. Ja ndo havia motivos para que
a brigada e o pelotdo de dragdes permanecessem na regido,
pois:

“ja nao havia mais nada a fazer no Humbe, pois tinham fracassado
todos os esforgos para convencer o gentio a vacinar o seu gado;
este morrera na quase totalidade, as dificuldades de abastecimento
eram cada vez maiores por se ter declarado a peste nos conselhos
dos Gambos e da Huila e, ja se fazer sentir a falta de viveres,
notava-se cada vez mais o depauperamento fisico da expedi¢éo,
causado pelo péssimo clima, e, entre outros fatos que vinham

agravar ainda a situa¢do, aproximava-se a época das chuvas”.”!
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No regresso o grupo liderado por Silva Guardado enfrentou
dificuldades no regresso. Quando os pelotdes que marcharam
sob seu comando chegaram ao Chipelongo na manha do dia
nove, trés soldados foram para uma libata para procurar
mantimentos e foram surpreendidos quando foram recebidos
a tiros pelos indigenas. Mas o grupamento do Capitdo Silva
Guardado nao sofreu danos, seguindo em frente e acampando
a noite na Mutucua, a beira do rio onde pernoitaram.

Porém, para a outra parte do grupamento o desfecho foi
tragico. O pelotdo do tenente Almoster deixou a fortaleza e,
durante a marcha, foram brutalmente assassinados. O capitao
Silva Guardado soube do acontecido por duas versdes: a
primeira — a dos que escaparam ao massacre — dizia que os
soldados brancos foram a uma libata procurar mantimentos
e foram perseguidos pelos gentios com azagaias em punho.
Contudo, havia uma outra versio (mais verossimil) sobre o
acontecido:

“um dos soldados teria matado uma mulher que encontrara
numa lavra, pelo que foram agredidos a tiro por gentios que em
grande niimero sairam da libata. Feriram um deles - 0 100 - num
dedo e perseguiram-nos até préximo do acampamento, onde as
tropas, surpreendidas, se preparavam para os receber. Travou-se
o tiroteio e o gentio refugiou-se no mato, continuando a disparar

para o acampamento”.*

Para o capitao Silva Guardado também havia dois motivos
para a grande concentracdo de gentios na regido do Chulo,
junto a libata do Muene Decango, onde aconteceu o massacre.
Uma delas atribui a grande quantidade de negros reunidos
devido a um funeral que estava ocorrendo na regido. A outra
- na qual o capitdo acreditou por ser mais racional - foi a
de que os nativos prepararam uma cilada com o objetivo de
“tirar vinganga dos desmandos e violéncias cometidas pelos
soldados, tanto a ida para o Humbe, como no seu regresso ao
Planalto.”

No terceiro capitulo de sua obra o capitio descreve
detalhadamente como ocorreu o massacre, baseando-se nas
noticias do Sargento Rocha que na ocasido chegou exausto a
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casa do comerciante José Lopes para contar-lhe a tragédia,
ficando impossibilitado de seguir viagem. Lopes comunicou
imediatamente a catastrofe ao Capitdo Silva Guardado, que
por seu turno, dirigiu-se a T’chicussi, encontrando um soldado
preto de Mogambique chamado Ambroésio. Este soldado era
auxiliar do pelotdo de dragdes e estava sendo tratado devido
aos ferimentos no confronto. Ao mesmo tempo que recebia os
cuidados, o soldado contou o que ocorreu apo6s a retirada do
sargento Rocha:

“o gentio, que ndo deixava um momento de descanso a forga,
ia tornando cada vez menor o numero de pragas. Escondidos
nos espinheiros, disparava quase a queima-roupa. E chegou o
momento de o comandante ser também atingido. O ferimento,
um pouco abaixo do joelho direito, comegou a dificultar-lhe
a marcha, obrigando-o a amparar-se ao impedido, chamado
Antonio, e, pouco depois, também ao Ambrésio, que o sargento
Pio mandara ajudar o camarada com a recomendagio de ndo

deixarem o comandante ficar para tras. Nao havia montados”.?

O flagelo parecia interminavel. A marcha continuou sem que
o inimigo - cada vez em maior nimero - abrandasse a furia
de seu ataque. Os soldados chegaram a um lugar em que os
espinheiros diminuiram, mas ja ndo poderiam se defender
tdo bem porque a muni¢ao da tropa havia acabado. Neste
momento Ambrdsio também foi ferido, caindo ao lado do
conde. Este por sua vez teve um fim tragico, pois:

“sofrendo dores horriveis, enfraquecido pela perda de sangue,
exposto a um sol escaldante (...) devorado pela sede, cheio de
apreensoes pela sorte que o esperava, tendo por perspectiva uma
morte inevitdvel, a recordagio dos que amava e estavam longe,
desconhecedores do transe doloroso porque ele passava, tudo
isto, junto ao desespero cruciante que devia experimentar vendo
ali, a dois passos, irremediavelmente perdidos, os soldados que,
uns mortos e outros feridos, ficaram abandonados nos meandros
da selva adusta e inclemente, devia ter tornado horriveis aquelas

horas da sua vida”.**

Como vimos através do relato do capitdo A. A. da Silva
Guardado, o fim do tenente Almoster e do seu pelotdo de
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dragodes foi tragico, ndo havendo chance de sobrevivéncia
para a tropa que, diante da furia e indignagdo do gentio
(provocadas pela presenga portuguesa em seus dominios),
sequer pode resistir ao seu ataque. Mas o relato por si s
nao nos basta para compreendermos o que se passou. Faz-se
necessario uma leitura a contrapelo® acerca do ocorrido a fim
de atingirmos um grau mais profundo de compreensdo niao
s6 do fato em si, mas também de toda uma ampla e complexa
conjuntura na qual as iniciativas de resisténcia em Angola
estdo inseridas.

Algumas considera¢des sobre o massacre

Antes de aprofundarmos nossa analise a respeito do
massacre, ¢ preciso ressaltar alguns pontos importantes. Em
primeiro lugar, vale lembrar que o capitdo Silva Guardado
participou direta e ativamente do combate, sendo talvez a
unica testemunha sobrevivente no momento em que escreveu
acerca do massacre. O capitdo manifestava desejo de escrever
sobre o acontecido e também sobre tudo que vivenciou
durante o episddio, porém nao se sentia capaz de tal feito,
pois reconhecia “a falta de competéncia para levar a efeito
tdo grande empreendimento, pois ndo me fadou Deus para as
letras, apesar de muito apreciar o talento e o engenho dos bons
autores”. O capitdo ainda recorreu a outros historiadores como
o Sr. Rocha Martins, mas este por sua vez estava ocupado com
a produgdo de uma obra sobre o Rei D. Carlos. Diante de tal
impasse o capitdo viu-se “forcado a tomar o encargo que tanto
quis dar a outros, aproveitando-me dos Cadernos Coloniais,
que tdo util e completamente preenchem o fim para que foram

criados, e suprindo com a boa vontade a competéncia que me
falta”2

Quando o capitdo decidiu-se a escrever sobre o massacre ja
havia se passado mais de 40 anos do episddio, o que o fez
provavelmente reelaborar o fato diante da relembranca da sua
experiéncia. Vale ainda lembrar a respeito do contexto em
que o autor e a sua obra estavam inseridos, os conturbados
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anos 30, com a eclosdo dos regimes totalitarios pela Europa
e o clima de guerra entre as nagdes que pairava sob a Europa
naquele momento. Portugal estava vivenciando o duro e
longo periodo do salazarismo. Neste contexto o capitdo teria
escrito a obra:

“com a finalidade de exaltar o feito dos ilustres soldados lusos em
um passado ainda obscuro, mas que, bem narrado, poderia servir
de exemplo para a juventude daquele momento em que o espirito
de beligerancia rondava a Europa e o mundo, os tensos anos da
década de 30 € 40”.

Antes de contar o desfecho do massacre, o capitao relata que
os soldados, apesar de estarem em numero reduzido, lutavam
bravamente sob sol forte numa luta que chegou a durar sete
horas, pois:

“Defendiam-se ainda, intrepidamente, tenazmente, os que ainda
restavam do pelotdo. Acabadas as muni¢oes, atiraram-se como
doidos a luta corpo-acorpo, servindo-se das carabinas e dos
sabres-baionetas como clavas. Era ja um combate entre meia

duzia de soldados e centenas de selvagens enfurecidos”.?®

Muito mais do que uma simples narrativa de um fato,
o relato do capitdo Silva Guardado deve ser tomado como uma
tentativa de construir um discurso competente diante das
outras falas — nesse caso, a fala dos colonizados — nio deixando
brechas para que estas mesmas se manifestem, mesmo que
estejam implicitas. Mas mesmo no discurso oficial é possivel
perceber um contradiscurso que, através de uma leitura a
contrapelo, nos possibilita visualizar a presenca do outro
através de suas agdes e atitudes de repudio ao colonizador,
seja através da recusa da vacinagao do gado, da atribuigdo do
flagelo ao colonizador ou pelo massacre promovido contra
os militares portugueses. Desse modo, “onde se Ié covardia,
traicdo, ingratiddo, barbarismo e selvageria, pode ser lida a
resisténcia ao colonialismo e imperialismo — insurgéncias.”*

Mais que um simples embate entre colonizadores europeus e
nativos africanos, civilizagao e barbarie, poderemos afirmar
que o caso do massacre dos dragdes do conde de Almoster

27 SILVA, José Bento R.
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29 SILVA, José Bento R.
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Cit., p. 14I.
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estd intimamente ligado ao contexto mais amplo da relagao
de classes dentro do imperialismo, com toda a exploragao e
opressao das nagoes europeias no fim do século XIX sobre suas
colonias. Contudo, nao basta que haja apenas a exploragao
e a opressdo por si s6, mas também opressores e oprimidos,
pois “ndo podemos ter amor sem amantes, nem submissdo sem
senhores rurais e camponeses”, uma vez que a relacdo deve
estar encarnada em pessoas e em situagdes reais.

De acordo com Thompson,

“a classe acontece quando alguns homens, como resultado
das experiéncias comuns (herdadas ou partilhadas) sentem e
articulam a identidade de seus interesses entre si, e contra outros
homens cujos interesses diferem (e geralmente se opdem) dos

seus”. %

No caso especifico de Angola, os varios grupos etnoculturais
ndo s6 compunham o cendrio complexo da regido como
também foram agentes ativos nas lutas e disputas travadas
contra o colonizador portugués, no auge do imperialismo e
da intensifica¢ao da ocupagdo portuguesa em seus dominios.
Estas etnias organizaram-se — a seu modo e constituiram
uma identidade de interesses entre elas e contra o colonizador
portugués a partir da experiéncia do regime de escravidao
e semi-escraviddo que vivenciaram, pois de acordo com
Thompson, a experiéncia de classe é determinada, em grande
medida, pelas relagbes de producdo em que os homens
nasceram - ou que foram inseridos involuntariamente.

Porém, “se a experiéncia aparece como determinada, o mesmo
ndo ocorre com a consciéncia de classe. (...) A consciéncia de
classe surge da mesma forma em tempos e lugares diferentes,
mas nunca exatamente da mesma forma”' Sendo assim,
poderiamos até admitir que haja uma logica nas diversas
reagoes de grupos semelhantes de trabalhadores que
vivenciaram experiéncias parecidas, porém jamais poderemos
ter a pretensao de predicar umaleiacerca das mesmas. Aoinvés
disso temos que levar em consideragdo as peculiaridades do
imperialismo portugués junto com seu regime de exploragao
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e desmandos sobre as etnias de Angola no fim do século
XIX, tendo de um lado o colonizador portugués e do outro o
gentio importunado em seus dominios. Muito mais que um
massacre, a manifestacao de resisténcia o corrida no Humbe
em 1897 foi um exemplo vivo e marcante do poder de reacao
dos povos africanos frente ao colonizador, evidenciando-se a
recusa da opressdo e da subserviéncia a que foram submetidos
durante o imperialismo no século XIX.

Consideracoes Finais

Na medida em que o imperialismo praticado pelas poténcias
européias em Africa ia se intensificando, a resisténcia ao
dominio do colonizador também cresceu significativamente.
Esta resisténcia se deu das mais diversas formas, assumindo
varias facetas ao longo da trajetoria marcada por tensodes e
conflitos entre os europeus e os africanos. Estas iniciativas
de resisténcia evidenciam o carater de recusa a submissao
imposta pelos colonizadores europeus, contribuindo para a
desconstrucao do imaginario de passividade e subserviéncia
dos povos africanos frente aos desmandos cometidos pelo
opressor europeu.

Apos a conferencia de Berlim, Portugal teve que empreender
uma ocupagio efetiva de seus dominios em Africa, uma vez
que os direitos histdricos por si s6 ja ndo eram suficientes
para garantir suas possessoes diante da cobica das outra
potencias imperialistas. Mas a coroa portuguesa teria
inimeras dificuldades para alcancar seus objetivos, pois
diante das outras potencias, Portugal estava defasado politica
e economicamente, passando por varias dificuldades internas
e externas. Neste contexto, Angola tornou-se uma das mais
conturbadas e turbulentas possessées do império portugués
em Africa, exigindo um esforco continuo e intensivo da
coroa portuguesa no sentido de conter os focos de tensao e de
pacificar as regides mais criticas e turbulentas de sua coldnia,
principalmente a provincia de Mogamedes.

Contudo, simultaneamente houve um movimento intenso
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de resisténcia dos diversos grupos etnoculturais de Angola
que se manifestaram de multiplas formas - desde as fugas,
migragoes e os quilombos até as emboscadas e os massacres —
e de maneira intensa, gerando dificuldades para que Portugal
concretizasse seu dominio sobre Angola.

Mais do que uma agao isolada, o massacre dos dragoes do
conde de Almoster representou ndo s6 a furia, o repudio e
a insatisfacdo dos povos que se encontravam sob o julgo do
conquistador europeu como também o poder de resisténcia
dos africanos na esfera das relagdes de classe que ocorreram
na conjuntura do imperialismo do século XIX, servindo
como referencia no sentido de desconstruirmos o discurso
de submissdo e passividade da populacdo africana diante do
dominio imposto pelo colonizador europeu.
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Introducao

O tema do presente artigo dialoga com a proposta de pesquisa
apresentada para a elaboracio de uma dissertacio de
mestrado, orientada pelo professor Marcelo Bittencourt, qual
seja: um estudo da sociedade de Luanda durante a guerra de
libertagao (1961-1974). Para a elaboragao desta reflexdo, no
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entanto, torna-se necessario cuidar para nao descola-la do
contexto colonial no qual se insere. Em outras palavras, nao se
pode, ou ndo se deve, produzir uma historia social da capital
de Angola sem pensar nas relacdes de poder e de dominio
especificas do contexto do colonialismo. Proponho, por isso,
elaborar aqui um primeiro exercicio deste tipo, de modo a
buscar as especificidades que marcaram a relagao colonial em
Angola.

Paratanto, dialogar-se-4,no campo da teoria e da metodologia,
com Antonio Gramsci e com Pierre Bourdieu, na medida em
que ambos, conforme defende Michael Burawoy, apesar das
marcantes diferencas em suas abordagens, “se interessaram
principalmente por questoes ligadas a dominagido e a
reprodugio da dominagdo™.

Por ultimo, é preciso destacar que os pontos apresentados ao
longo do texto sdo mais hipoteses do que conclusdes, ja que a
andlise de fontes estd ainda em um momento bastante inicial.
E, portanto, ainda um trabalho introdutério, o qual pretendo
aprofundar ao longo da elaboragao da dissertacéo.

Angola na perspectiva da relacdo colonial

“[...] a situagdo colonial é relagio de povo com povo. [..]. As
relagdes coloniais ndo dependem da boa vontade ou do gosto
individual; existiam antes de sua chegada ou de seu nascimento,
quer as aceite ou as recuse ndo as modificara profundamente; sdo
elas, ao contrario, que, como toda institui¢ao, determinam a priori
seu lugar [do colonizador] e o do colonizado e, em definitivo, suas

verdadeiras relagdes”.

A relagdo colonial é uma relagdo de dominagdo especifica.
Sua particularidade, se a compararmos com a dominag¢ao de
classe presente nas sociedades capitalistas em geral, reside no
fato de que se trata aqui do dominio de um povo sobre outro(s),
0 que, por sua vez, traz consigo uma série de implicagdes,
como a imposi¢do de uma lingua distinta da lingua do povo
dominado, de uma bandeira e festas nacionais que nao as suas,
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e até de um passado que ndo o seu. As regras dessa dominagao
sao coletivas e preestabelecidas, mas isso ndo é especifico da
relagdo colonial. A imposi¢ao de uma hegemonia, no entanto,
para usar o conceito de Gramsci, tornar-se, neste caso, mais
perceptivel.

Por hora, cumpre mergulhar no caso angolano do
colonialismo portugués para perceber como se estruturava,
na vida colonial, essa relacdo de dominagéo.

Um breve historico da presenca
portuguesa em Angola.

A presenca portuguesa na regiao da atual Angola remonta ao
século XV, periodo de expanséo ultramarina. No entanto, essa
presenca esteve, por muitos séculos, limitada a certas regides
comerciais, ndo se traduzindo em uma efetiva ocupagdo do
territdrio. O comércio de escravos propiciou imensos lucros
aos comerciantes portugueses e africanos até meados do
século XIX, quando, por conta da crise do trafico, comegou-
se a explorar o comércio de produtos provenientes dos sertdes
angolanos’, como, por exemplo, o café e o algodao.

E no século XIX, com a disputa entre poténcias europeias pelo
controle do territério africano, que a presenga portuguesa em
Angola é dotada de outros contornos. A politica portuguesa
perante seus territorios na Africa sofre transformagio, uma
vez que se percebe que ja ndo é mais possivel conservar o
territério apenas pela reivindicagdao de té-lo descoberto.
E preciso controla-lo efetivamente. Nao foi, porém, sem
resisténcia que essa mudanga de orientagdo foi colocada em
pratica. Até as primeiras décadas do século XX, as forgas
portuguesas se defrontaram com contestagdes e resisténcias
africanas. Segundo Marcelo Bittencourt, a vitéria sobre a
resisténcia africana marca o inicio de um curto periodo
no qual as forgas portuguesas exerceram um controle
relativamente estavel sobre Angola.*.

Esse periodo de relativa estabilidade, porém, dura somente
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até a segunda metade da década de 1950, quando, por conta
da divulgagdo de panfletos anticoloniais, instala-se, em
territorio angolano, a PIDE (Policia Internacional de Defesa
do Estado), que, ao lado do Exército, torna-se o principal
orgao da repressdo portuguesa. As inimeras organizagdes
clandestinas, principalmente luandenses, que se formaram ao
longo dos anos 50, por efeito da dura repressiao imposta pela
PIDE, acabam por se aproximar, o que acabou se constituindo
em fator fundamental para o fortalecimento do Movimento
Popular de Libertagao de Angola (MPLA).

A sociedade colonial em Angola.

O aumento da ocupagdo portuguesa em Angola nio se
da apenas na esfera militar. A imigracao da populagio
metropolitana também ganha impulso’, principalmente a
partir dos anos 1920, e tal imigracdo nao se d4 uniformemente
por todo territério angolano. Ao contrario, algumas regides,
como Luanda, recebem um maior contingente de populagdo
branca. O proéprio regime salazarista em Portugal, conhecido
como Estado Novo e estabelecido no inicio dos anos 1930,
promoveu, ao longo da década de 1940, a imigragdo de
portugueses para Angola®.

Segundo Isabel Henriques, essa “branquizagao” gradual da
sociedade luandense, teve como consequéncia uma separacao
racial ainda mais aspera, que se refletiu, inclusive, na
arquitetura da cidade. Os africanos foram expulsos do centro
da cidade e tiveram que se organizar na periferia. Na regido
central, optou-se pela construgdo em cimento, pelos prédios
de andares, em contraposi¢ao aos musseques que marcavam a
paisagem periférica’.

Ideologicamente, os portugueses recusaram a ideia de
apartheid. Mas o fato é que, apesar do discurso, impds-se
uma separacdo fisica. No entanto, seria excessivo defender
que essa separacdo foi absoluta. Os muitos séculos de contato
entre africanos e europeus na regido de Angola originou
o que se conhece por “sociedade crioula”, que acabou por
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constituir o que Marcelo Bittencourt chamou de uma camada
intermedidria.

“O crioulo, aqui em discussdo, diz respeito, portanto, a uma
mestigagem cultural, a um cruzamento de tragos culturais
diferenciados e com os quais ele adquire a capacidade de se
relacionar, assumindo uma postura mediadora que lhe convém e
que o diferencia, mas nao o impede de se aproximar dos extremos

que lhe dao forma, de acordo com as necessidades que surgem”.®

Esse grupo,até meados do século XIX, participouativamente do
trafico de escravos. Com a crise do mesmo, porém, dirigiram-
se para outras areas, fazendo carreiras administrativas, no
judiciario e na esfera militar da colonia. Os filhos da terra,
como também sdo conhecidos, acabaram por compor uma
aristocracia africana, que se apropriou, desde cedo, de padroes
culturais europeus.

No entanto, a propria disputa entre crioulos por cargos politicos
e, principalmente, o crescimento do niimero de portugueses em
Angola diminuiram as opgdes de manuten¢ao dos privilégios
por parte dos crioulos. Outra consequéncia, portanto, desse
aumento do numero de individuos portugueses em Angola
foi a ocupagdo quase hegemdnica dessa populagao branca dos
cargos administrativos e politicos da colonia’.

Os portugueses recorreram a uma legislacdo especifica para
regulamentar essa nova fase de ocupagao colonial. Foram
criadas leis que englobaram uma classificagdo mais geral da
sociedade angolana, dividindo seus habitantes entre indigenas'
e civilizados, duas categorias juridicamente definidas. Essas
leis foram implantadas na década de 1920 e reforcadas ao
longo dos anos, até 1961. A partir dai, os crioulos, para manter
uma condi¢ao diferenciada dos demais angolanos, precisavam
alcancar a condicdo de assimilado, isto é, tinham que atingir o
estatuto juridico de africano civilizado. Os mestigos e negros
que quisessem atingir tal condi¢ao tinham de se submeter aum
exame realizado por funcionarios coloniais, que analisavam
o grau de civilidade dos candidatos. Nesse exame, avaliava-
se o dominio da lingua portuguesa, a condigdo economica, a
moradia e os habitos cotidianos.
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Vale dizer que a legislagao colonial impunha duros deveres
ao indigena. Destaca-se aqui a regulamentagdo trabalhista na
qual constava a cobranga do imposto indigena. Esse sistema,
cujo objetivo era forcar o indigena a ingressar no trabalho
formal ao invés de dedicar-se ao processo doméstico de
produgdo, ficou conhecido como “trabalho por contrato”,
através do qual era possivel adquirir moeda para pagar os
impostos.

“A fuga a esse esquema facultava as forgas da ordem colonial o
direito de deter os individuos nao-vinculados a um posto de
trabalho e consequentemente incapazes de pagar o imposto,
enviando-os de acordo com as prioridades das autoridades
coloniais — o que abria um largo espago a corrup¢ao, dados os
interesses privados —, para o servico obrigatério. Assim, pagariam

com trabalho o referido imposto”."

Nao é de se admirar, portanto, que, nessas condigoes, o
africano buscasse adquirir a condi¢ao de assimilado.

Como pontua Memmi, porém, “para assimilar-se, ndo é
suficiente despedir-se de seu grupo, é preciso penetrar em outro:
ora, ele [0 colonizado] encontra a recusa do colonizador™?.
Em outras palavras, na pratica, as autoridades coloniais
se incumbiram da fun¢do de fornecer mao de obra para os
colonos. Dai a busca, nos mais das vezes, por dificultar os
procedimentos de assimilagao. Segundo Marcelo Bittencourt,
o numero de assimilados ndo chegou a ultrapassar 2% da
populacdo ndo-branca de Angola em 1960", apesar de um
numero muito maior de individuos que, na pratica, viviam em
conformidade coma cultura e os padrdes portugueses, mas nao
conseguiram obter tal condi¢do legalmente. Ou seja, mesmo
dentro da categoria dos indigenas, havia individuos que viviam
de acordo com os padroes culturais europeus, adotando sua
lingua, habitos e costumes, mas que ndo conseguiam adquirir
o bilhete de identidade, comprovante legal de “civilidade”,
devido as dificuldades impostas pelas autoridades coloniais.
Afinal, ao apropriar elementos europeus ao seu cotidiano, o
africano se munia do que Bourdieu chama de elementos de
distingdo perante seus pares que nao o tinham.
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“Vale dizer, as diferengas propriamente econdmicas sao
duplicadas pelas distingdes simbdlicas na maneira de usufruir
estes bens, ou melhor, através do consumo, e mais, através do
consumo simbolico (ou ostentatério) que transmuta os bens em
signos, as diferengas de fato em distingdes significantes, ou, para
falar como os linguistas, em ‘valores’, privilegiando a maneira, a
forma da agdo ou do objeto em detrimento de sua fungdo. Em
consequéncia, os tragos distintivos mais prestigiosos sdo aqueles
que simbolizam mais claramente a posigao diferencial dos agentes
na estrutura social - por exemplo, a roupa, a linguagem ou a
pronuncia, e sobretudo ‘as maneiras’ ou o bom gosto e a cultura

[.]7.»

Nao se pode negar, portanto, que a assimilagdo, mesmo
que ndo na esfera da lei mas da pratica, transformava-se em
capital simbdlico para o assimilado, como uma forma deste de
se distinguir perante os demais angolanos. Chamo a atengéo,
porém, para o fato de que a obrigatoriedade da aquisi¢do do
bilhete de identidade, por sua vez, era vista como humilhante
por parte dos filhos da terra, como se pode perceber nos
depoimentos. José Gongalves, angolano que esteve envolvido
em organizagdes clandestinas em Luanda, rejeita inclusive
o termo “assimilado”, devido a conexdo deste a legislagdo
discriminatdria portuguesa, e diz que o mesmo chegava a ser
considerado ofensivo para aqueles que eram designados como
tal's.

Em 1961, aboliu-se o estatuto do indigenato. A partir
de entdo, o indigena poderia, entre outros beneficios,
ingressar em empregos do Estado, votar (caso comprovasse
habilitagdo escolar e suficientes condi¢cdes econdOmicas) e
possuir legalmente terras que poderiam ser transmitidas
aos seus descendentes. Todavia, o fim do indigenato nao foi
capaz de separar o vdao que, por anos, separou “civilizados”
de indigenas na colonia. A intengdo, porém, era clara. Com
a intensificagdo da luta anticolonial em Angola e com as
diversas independéncias e guerras de libertagdo acontecendo
em outras partes do continente, fez-se necessario para os
portugueses ampliar sua base de apoio entre os proprios
africanos, se quisessem manter a Provincia'” sob seu controle.

15 Idem, p. 16.

16 Entrevista com José
Gongalves, realizada por
Marcelo Bittencourt. Rio
de Janeiro, 2 e 3 de julho de
1996.

17 Essa ndo era a primeira
tentativa portuguesa no
sentido de angariar apoio
dentro mesmo das col6nias
e no proprio ambito da
politica internacional. Desde
1953, através da Lei Organica

do Ultramar Portugués,
as coldnias  portuguesas
na  Africa  tornaram-se,
oficialmente, Provincias

Ultramarinas. NETO, Maria
da  Conceigdo. Ideologias,
contradicbes e mistificacbes
da colonizagdo de Angola no
século XX. Op. cit., p. 346.
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Essa ampliagdo, contudo, deveria ser levada a cabo sem que se
extinguisse a exploragdo de um grupo por outro. Afinal, isso
seria 0 mesmo que acabar com a prépria colonizacido. Para
utilizar a terminologia de Bourdieu'®, os africanos, mesmo
que ndo mais enquadrados na categoria juridica dos indigenas,
exerciam um peso funcional significativo na estrutura social
colonial. Sem o colonizado, nao haveria sociedade colonial.
Em outras palavras, as mudangas efetuadas pelo governo
portugués ndo tinham como objetivo acabar com a relagdo de
dominio de um grupo sobre o outro, mas conserva-la, e, para
isso, percebeu-se a necessidade de fazer concessdes. Gramsci
chama a atengdo para o fato de que o grupo dominante, para
manter a sua dominagéo, ndo pode deixar de levar em conta
os interesses dos dominados.

“O fato da hegemonia pressupde indubitavelmente que sejam
levados em conta os interesses e as tendéncias dos grupos sobre os
quais a hegemonia sera exercida, que se forme um certo equilibrio
de compromisso, isto é, que o grupo dirigente faga sacrificios de
ordem econdmico-corporativa; mas também ¢ indubitavel que
tais sacrificios e tal compromisso ndo podem envolver o essencial,
dado que, se a hegemonia é ético-politica, ndo pode deixar de ser
também econdmica, ndo pode deixar de ter seu fundamento na
fungéo decisiva que o grupo dirigente exerce no nicleo decisivo

da atividade econémica”.”

Gramsci defende, ainda, que todo Estado tem para si a fungao
de manter certo tipo de civilizacdo e de cidaddo. No caso do
Estado colonial, essa civiliza¢ao seria sempre marcada pela
distingdo entre tipos de cidadaos, pois era essa distingao que
legitimava a exploragdo. Mesmo com uma nova normatizagao,
mesmo com as mudancas estabelecidas nas leis, o habitus,
para utilizar o conceito de Bourdieu, entendido como o
“resultado da incorporagdo das estruturas da sociedade pelos
corpos dos agentes, na forma de conjunto de disposigoes™, se
nao acompanhasse tais transformagoes, nado permitiria que as
mudangas no ambito das praticas sociais fossem significativas.
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A dominacao simbdlica

“Se a ‘imigracao das ideias’, como diz Marx, raramente se faz sem
dano, é porque ela separa as produgdes culturais do sistema de
referéncias tedricas em relacdo as quais as ideias se definiram,

consciente ou inconscientemente [...]”.%!

Vé-se que a violéncia fisica & qual os colonizadores
submeteram os africanos foi acompanhada por uma
imposicdo de hegemonia, cuja aceitagao era obtida através
ndo sé das armas como das ideologias. As ideias, e ndo sé
as pessoas, foram trazidas de fora para serem impostas como
hegemonicas na coldnia.

Seossimbolos, para Bourdieu,sdo “instrumentosdeintegracao
social”, ao tratar da visdo propria da tradigdo marxista acerca
das ideologias, o mesmo reconhece que as agdes simbdlicas
exprimem a posi¢do social dos grupos segundo a logica
da distingao?. Tratando mais especificamente da cultura
dominante numa sociedade, Bourdieu diz que:

“a cultura que une (intermedidrio de comunicagdo) é também
a cultura que separa (instrumento de distingdo) e que legitima
as distingées compelindo todas as culturas (designadas como
subculturas) a definirem-se pela sua distdncia em relagao a cultura

dominante”.?

A ideia de uma cultura dominante que separa é aqui
interessante para analisar a dominagdo simbdlica a qual
os africanos (e mesmo os ndo-assimilados) em Angola se
submeteram (ou foram submetidos). E significativo que o
africano, ao adotar as maneiras portuguesas, tornava-se
motivo para piadas por parte dos colonizadores. Eles jamais
eram aceitos como iguais perante aos portugueses*:.

Através da ideologia racial, segundo a qual a “inferioridade”

estaria na esséncia dos negros, seria propria a sua biologia,
<« . . » .

enquanto a “superioridade” dos brancos era tida como algo

natural, tornou-se bioldgico o que era histérico-social. Desta

forma, por estar baseada em caracteristicas biologicas, o

dominio colonial se colocava como definitivo, ao mesmo

2l BOURDIEU, Pierre

“Sobre o poder simbdlico”
IN O poder simbdlico. 7°
edicdo. Rio de Janeiro:
Bertrand Brasil, 2004, p. 07.
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tempo em que abria espago para a produgdo de um discurso
missionario: o europeu, com toda sua superioridade, tem que
levar ao africano o que ele nao possui por conta propria; deve
governa-lo, ja que ele ndo ¢ capaz de governar-se a si mesmo.

Além disso, como aponta Memmi, o racismo é uma ideologia
que coletiviza. Nao trata de um individuo em particular, mas
de um povo. Sdo os africanos os portadores de caracteristicas
inatas que os fazem inferiores. O racismo, portanto, torna a
assimilagdo uma contradigdo, uma vez que, geneticamente, o
africano ndo pode jamais chegar ao nivel do europeu. A cultura
dominante, importada da Europa, adaptada as condigoes
vigentes, mais separa do que une. Até porque a unido nao é
vantajosa para o sistema colonial, baseado na exploragao do
africano.

Apesar disso, é importante que a dominacgdo simbolica seja
aceita. Para Bourdieu, essa aceitacdo se daria na forma do
desconhecimento, da ignorancia do poder simbdlico exercido
sobre o dominado. Para ele, “[...] o poder simbdlico é, com
efeito, esse poder invisivel o qual s6 pode ser exercido com a
cumplicidade daqueles que ndo querem saber que lhe estdo
sujeitos ou mesmo que o exercem’ .

Neste trecho, Bourdieu usa termos significativos para a
interpretacao do que ele entende por poder simbdlico: um
poder invisivel, exercido com a cumplicidade dos que ndo
sabem. Este desconhecimento com rela¢do a violéncia simbélica
¢ um dos pontos relevantes da concep¢ao de Bourdieu acerca
do “mascaramento” da domina¢ao. Burawoy diz que para
Bourdieu,a submissdo a dominagdo ndo é uma questdo de
consciéncia; seria antes uma questdo de crenga, uma questio
de habitus - aquelas disposicoes e apreciagoes profundamente
inculcadas e inacessiveis a consciéncia™®.

Em outras palavras, a submissdo a dominagdo é ignorada
pelos dominados. Por isso, o poder simbdlico é invisivel, e
a submissdo, a cumplicidade, a ele nao estaria na esfera do
conhecido, do consciente.

No entanto, no caso da relagdo colonial, ¢ dificil sustentar que


 


Entre Dominio e Consenso: Uma Anilise da Relagao de Dominagido no Sistema
Colonial Portugués em Angola

essa dominagdo simbolica fosse desconhecida. Mesmo com
a apropriacdo do discurso e da ideologia metropolitanos, a
imposicao desses valores foi brutal de forma que nao se pode
ignorar que ela veio de fora, que tais produgdes culturais ja nao
mais estavam ligadas aos sistemas de referenciais tedricos nos
quais tais ideias foram definidas.

Na edigdo do Jornal de Angola?” publicada no dia 15 de
fevereiro de 1961, ha uma matéria intitulada Poesia Negra,
escrita por Anténio Simoes Junior, da qual destaco um trecho:

“E certo, pois que ao ndo contar com um abecedario que lhes
permitisse produzir os pensamentos, as sensagdes, as imagens
poéticas assim como qualquer outra imagem intelectual,
transmitiram-se de geragio em geragdo, por transmissdo oral.
Isto até os tempos modernos, quando foram forgados a adoptar
o idioma do branco conquistador ou a aperfeicoar os seus

rudimentares dialetos [...]”.*

Ora, notrechoacimaenfatiza-seaauséncia do conhecimento da
escrita, fala-se em dialetos rudimentares a serem aperfeicoados
pelo idioma do branco conquistador. Se, por um lado, o
reconhecimento de uma “superioridade” é visivel a partir da
forma como se relata as transformagdes que ocorreram nos
tempos modernos, por outro, usa-se termos como for¢ados e
branco conquistador, o que chama a aten¢do para a consciéncia
de que essas transformacdes foram impostas, ou seja, de que
houve violéncia. Destarte, se hdA um reconhecimento, no
trecho acima, do dominio cultural do branco, hd também
um consenso em relagdo a ele, o que aparece na hierarquia
tracada entre a cultura nativa e a metropolitana. Por isso,
neste caso, cabe melhor o conceito gramsciano de hegemonia,
que “ndo teria um fundamento inconsciente. [...] Aqui, a forca
¢ objeto de consentimento, de concordancia. A hegemonia é o
consentimento protegido pela armadura da coer¢do, da for¢a™.

De fato, houve certo consenso por parte dos colonizados com
relagdo a colonizagao. E este pode ser percebido, por exemplo,
nas tentativas de assimilacéo por parte dos africanos. Mas esse
processo nao parece ter sido de todo inconsciente. O carater
da for¢a, da imposi¢ao da relagdo colonial, nao foi mascarado.

27 O Jornal de Angola era uma
publicagdo da Associagdo
dos Naturais de Angola
(Anangola), e foi publicado
de 1953 até aparentemente
1965.

28 SIMOES JUNIOR,
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Sociedade civil e sociedade politica

“Apesar dessas diferencas decisivas, o paralelo entre hegemonia
e poder simbodlico é enorme, ji que operam com a expansio
do Estado: para Gramsci, por englobar os aparatos ideoldgicos
estatais e a propria sociedade civil; para Bourdieu, por ser esta o

detentor do ‘monopdlio legitimo’ da violéncia simbdlica”.*

Gramsci propde uma no¢ao ampliada de Estado, através da
qual insiste numa integragao entre sociedade civil e sociedade
politica. Para compreender essa no¢do de Estado ampliado
por ele desenvolvida, faz-se necessario recorrer aos aparelhos
privados de hegemonia, que, em Gramsci, podem também ser
chamados de partidos.

“o Estado ampliado resulta, exatamente, das distintas formas
de organizagdo e conflito da vida social. [...] O Estado ampliado
guarda também uma dimensao de consenso, obtido a partir daagao
das vontades coletivas organizadas nos aparelhos de hegemonia
da sociedade civil, bem como da atuagio do Estado restrito,
que tende a promover/generalizar a visdo-projeto da fragdo de
classe hegeménica em um dado bloco histérico. E a disputa pela
afirmacdo da hegemonia — que institui ndo sé a politica, como o

Estado ampliado, ambos indissociaveis da cultura”.®

Para tratar da concepgdo de sociedade politica, ou de Estado
restrito, na sociedade angolana no periodo colonial, deve-
se ter em mente que havia a auséncia de um espago formal
para a disputa politica, uma vez que nao existiam partidos
propriamente politicos na colonia. Por isso, algumas
associagOes culturais buscaram tomar para si a fungdo de
estabelecer esse contato entre sociedade civil e sociedade
politica, tornando-se aparelhos privados de hegemonia.

Uma dessas associacdes é precisamente a Associacdo dos
Naturais de Angola, a Anangola, entidade que publicava o
Jornal de Angola, utilizado aqui como fonte. Tratava-se de
uma instituicdo composta basicamente por mesticos, mas
que, com o tempo, alcangou também negros e brancos.

Importa aqui destacar o fato de que a Anangola buscava
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se legitimar enquanto representativa dos interesses dos
angolanos. Desta forma, percebe-se através do Jornal de
Angola a intencdo da associagdo de se colocar como um
veiculo intermedidrio entre os naturais de Angola e a
sociedade politica colonial.

Na ja citada edi¢do de 15 de fevereiro de 1961, hda uma matéria
cujo titulo é “A Diregdo da A. N. Angola visitou o Sr. Secretario-
Geral e a Camara Municipal de Luanda”, na qual se anuncia
aos leitores o sucesso da visita da direcdo da Associa¢do ao
Secretario-Geral. Segundo a matéria, o presidente da Angola,
Oscar Vieira da Costa:

“Depois de expor o programa da Anangola, para a actual
geréncia da sua diregdo, falou de alguns sectores da actividade
da Anangola, em que nio se tem podido fazer mais por falta de
meios, mas que muito boa colaboragdo tem prestado aos servigos
do Estado. Solicitou maior auxilio para a colectividade, dentro da
esfera de ac¢do do senhor Secretdrio-Geral e terminou por afirmar
que a Associagdo dos Naturais de Angola, prestara sempre leal e

construtiva colabora¢do a Administragdo da Provincia”.*?

Ou seja, através do jornal, a Anangola retratava a si mesma
como mediadora no dialogo entre sociedade civil e sociedade
politica, levando ao Estado restrito as necessidades da
coletividade e garantindoa essa coletividade o reconhecimento
por parte do Estado restrito de sua autoridade de falar pelo
coletivo.

E preciso, porém, reconhecer as ambiguidades presentes
dentro mesmo desta associacdo. Dentro dela havia também
uma relagao de forgas e disputas por poder. E essa disputa
ficou ainda mais clara com a eclosdo da luta de libertagdo.
Se, por um lado, membros da associacio, como, por exemplo,
Luandino Vieira, acabaram por compor as fileiras do MPLA,
por outro, um apoio aberto ao governo e um siléncio a respeito
da guerra marcaram as paginas do jornal, como na matéria a
seguir:

“A diregdo da Associagdo dos Naturais de Angola, apercebendo-

se do momento e seriamente preocupada, deliberou em sessdo

32 “A Diregago da A.
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extraordindria do dia 7 do corrente més, solicitar de sua Ex®. o
Governador-Geral autorizagdo necessaria para que a Associagdo
dos Naturais de Angola, por intermédio do seu jornal, possa
garantir a populagdo o maior apoio do Governo da Provincia para
repressdo e condenagdo rigorosa de todos os actos tendentes a

provocar o terror e a desarmonia entre a populagdo de Angola”.*

E claro que se deve levar em consideragdo a censura prévia,
imposta aos jornais angolanos a partir de 1957, e agravada com
inicio da guerra em 1961. Mas o proprio siléncio a respeito
dos eventos é de se fazer notar. A tinica matéria a respeito dos
ataques de 4 de fevereiro a esquadra da Policia de Seguranca
Publica (PSP), a prisdao de Sdo Paulo e a Casa de Reclusao é
esta manifestacdo de apoio as forcas metropolitanas. Em
momento nenhum se relata a0 menos o que ocorreu, mesmo
que em tom de noticidrios. E mais: siléncio absoluto sobre a
revolta ocorrida no norte de Angola em 15 de margo de 1961.
Nenhuma nota sobre o incidente.

A posigio da Anangola, portanto, é ambigua. Afinal,
como também ocorria nos ambitos das outras associagdes,
recrutava-se angolanos com diferentes pensamentos e
ambicoes. Mesmo porque, apesar de muitas vezes fazerem
parte de uma mesma classe social, a posi¢ao desses individuos
em suas classes e na propria estrutura social da Provincia
variava®*. De fato, com a independéncia do Congo Belga, a
instalagdo da policia-politica e o inicio da guerra em Angola,
as forcas coloniais passaram a suspeitar de toda e qualquer
associagdo que congregasse angolanos negros e mesticos®. E
erréneo, porém, acreditar que a Anangola como um todo era
contra o dominio portugués, e que os posicionamentos pro-
Portugal e os siléncios eram resultantes apenas da repressao
metropolitana.

No entanto, como assinalou Bittencourt®, associacoes
como a Anangola foram de extrema importancia para a luta
anticolonial uma vez que, sendo estruturas de sociabilidade,
possibilitaram o contato e um maior entendimento entre
os diferentes segmentos que as compunham. Desta forma,
facilitaram a uniao desses individuos sob abandeirado MPLA.
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Nessa perspectiva, pode-se, sim, considerar a Anangola como
um aparelho privado de hegemonia, ou, em outras palavras,
um partido politico da sociedade civil, que, de certa forma,
pelo menos em um primeiro momento, contribuiu para a
organizagdo da vontade coletiva.

Conclusao

Arelacidocolonialeramarcadaporumaprofundadiferenciacdo
entre colonizadores e colonizados. A dominagdo e ahegemonia
exercidas pelos portugueses ndo eram disfar¢adas, e tinham
como base ideologias raciais que legitimavam como biologicas
as diferengas historico-sociais. A diferenciacao, porém, era
uma das regras do jogo. Sem ela, a propria relacao colonial
deixaria de existir. No entanto, pensar os aspectos sociais e
culturais de Angola durante o periodo colonial complexifica
areflexdo, uma vez que permite perceber que categorias como
dominador e dominado, colonizador e colonizado nio sio
fixas¥. Ao contrdrio, as relaq()es sociais que se constroem no
contato entre o europeu e o africano demonstram a fluidez
das posi¢des ocupadas na estrutura social da colénia, o que
ndo significa negar o aspecto da for¢a e da dominagdo que
marcou a colonizac¢do do continente africano. Este, porém, é
um tema a ser trabalhado em um préximo artigo.

37 COOPER, Frederick.
“Conflito e conexao:
repensando a  Historia
Colonial da Africa”. Revista
Anos 90. Porto Alegre, v. 15,
n.27, jul. 2008, p. 23.
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Resumo: Este artigo consiste no esfor¢o tedrico de estudar
o processo de luta pela independéncia de Guiné-Bissau que
se deu nas décadas de 1960 e 1970. Dessa forma, tentaremos
entender como o Amilcar Cabral?, dentro desse contexto das
lutas pela libertagdo das colonias portuguesas no territdrio
africano e em meio a uma diversidade cultural indigena,
conseguiu constituir um movimento aparentemente coeso
e lutar por objetivos principais: conquista da independéncia
e construgio do Estado-Nacdo. Desde seus estudos
universitarios até as lutas dentro do referido partido, podemos
ver a constituicdo e agdo daquilo que Gramsci denominou de
“intelectual organico®”, o qual articula em torno de si forgas
sociais revolucionarias capazes de gerarem um movimento de
transformacao social, que busca derrubar o sistema opressivo,
antidemocratico e antinacional.

Palavras-chave: Amilcar Cabral. Colonialismo portugués.
Nacionalismo africano. Resisténcias africanas.

Abstract: This article is the theoretical effort to study the
process of struggle for independence of Guinea-Bissau
which occurred in the 1960s and 1970s. Thus, we will try
to understand how the Amilcar Cabral, within this context
of struggles for liberation from the Portuguese colonies in
african territory and among a diversity of indigenous cultures,
procured to constitute a movement apparently united and
fight for a greater goal: achievement of independence and

| “Guiné Portuguesa” ¢é
nome do territério da atual
Guiné-Bissau  durante o
periodo colonial portugués.

2 Fundador e lider do
Partido Africano para a
Independéncia da Guiné e
Cabo Verde — PAIGC.

3 Para maior compreensio
sobre papel do “intelectual
organico”, ver GRAMSCI,
Antonio. Os intelectuais e
a organizagdo da cultura.
Rio de Janeiro: Civilizagao
Brasileira, 1978.



4 O termo ‘“nacionalismo”
é geralmente usado para
descrever dois fenémenos:
) a atitude que membros
de uma nagdo tém quando
eles se importam com
sua identidade  nacional
e, 2) as agdes que oOs
membros de uma nagao
tomam  quando
alcangar  (ou

autodeterminagao.
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5 (o]
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a  territorios

conceito do
aplicado
ocupados
e administrados por um
governo da metropole, em
consequéncia de conquista
— ou da colonizagdo — de
seus habitantes, aos quais
se impée uma autoridade
estrangeira.
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construction of the nation state. Since his university studies
until the struggles within the party, we can see the formation
and action that Gramsci called “organic intellectual”, who
articulates around himself social revolutionary forces
capable of generating a movement of social transformation,
which overthrow the oppressive system, anti-national and
anti-democratic.

Keywords: Amilcar Cabral. Portuguese colonialism. African
nationalism. African resistance.

Introducao

O presente artigo joga luz sobre as fases do desenvolvimento
da luta de libertacdo na Guiné-Bissau, trazendo discussoes
que se concentrarao basicamente em seguintes frentes, a saber,
em primeiro lugar, um relato histérico que remonta a era dos
primeiros contatos dos portugueses com os grupos étnicos
guineenses, isto é, a chegada dos portugueses no territério
denominado “Guiné Portuguesa” (hoje Guiné-Bissau), tendo
em conta as resisténcias dos nativos de diferentes etnias, até
o culminar da guerra de libertagao liderado pelo movimento
nacionalista®. Referiremos também as questoes coloniais em
Angola, Mogambique, Cabo Verde e Sao Tomé e Principe,
paises que, como a Guiné-Bissau, faziam parte do vasto
império maritimo portugues.

Em um segundo momento, procuraremos articular o papel
do Partido Africano para Independéncia da Guiné e Cabo
Verde (PAIGC) como forga catalisadora de transformacio
social, e aimporténcia de Amilcar Cabral como figura central
na constitui¢ao e desenvolvimento dessa organizagdo, que
articulou a mobilizacdo das massas em torno da luta contra o
colonialismo’ portugués.

Amilcar Cabral foi um personagem emblematico nas lutas
pela libertacdo das colonias portuguesas em Africa. Além de
ser o principal organizador do processo de independéncia em
Guiné-Bissau e Cabo Verde, teve uma atua¢do fundamental
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nos movimentos nacionalistas de Angola, Mogambique, etc.
Oleg Ignatiev, um dos biégrafos de Amilcar Cabral, ressalta
a atitude anti-hegemonica desse revolucionario que, mesmo
inserido dentro da logica de dominagédo colonial e vinculado
a suas diversas institui¢es, conseguiu transcendé-las, num
movimento de alianca com as classes subalternas da sua
na¢do®. O que facilitou a formagdo daquilo que Gramsci
definiu como uma for¢a “nacional popular”, base para a
independéncia politica.

A trajetéria politica de Amilcar Cabral nos permite
compreender o processo da luta de libertacio em Guiné-
Bissau. Desde a sua vinculagdo ao grupo no qual gestou os
seus ideais iniciais, reunidos em torno da Casa dos Estudantes
do Império, da Casa da Africa e do Centro de Estudos
Africanos, até constituicio do PAIGC, um instrumento de
mobilizagdo e mudanca social, Amilcar Cabral se constituiu
como uma figura publica que articulou em torno de si forgas
sociais revolucionarias que derrubaram as opressdes politica,
econdmica, cultural e armada do sistema colonial portugués.

E importante ressaltar que, a Casa da Africa havia sido criada
por um grupo de intelectuais africanos em Portugal na década
de 1920. Era um espago de cunho cultural e politico onde
encontravam alguns africanos que residiam em Portugal:
estudantes, operarios, empregados, etc., essa casa era liderada
por Raul de Castro (um jornalista profissional), sob controle
do Ministério das colonias portuguesas. Enquanto a Casa
dos Estudantes do Império era um espago frequentado
apenas pelos estudantes da colonia portuguesa, incluindo
os estudantes africanos que faziam parte do MUD-Juvenil
(Movimento da Unido Democratica Juvenil), entre os quais,
Mario Pinto de Andrade, Agostinho Neto, Amilcar Cabra,
Vasco Cabral e Marcelino dos Santos. Nela, fazia-se festas,
conseguia-se comida barata, e, sobretudo, pouso para as idéias
eideais. Por ultimo, Centro de Estudos Africanos foi fundado
por estudantes africanos em Portugal, em 1951, nesse centro
eles se encontravam para proferir palestras sobre problemas
de Africa, lendo literaturas, livros sobre a geografia e histéria

6 IGNATIEV, Oleg. Amilcar
Cabral: o filho de Africa.
Lisboa: Prelo, 1975.

7 BEIRED, ). L. B. A fungdo
social dos intelectuais.
In: AGGIO, Alberto.
Gramsci: A vitalidade de
um pensamento. Sdo Paulo:
Editora UNESP, 1998, p.125.


 


8 IGNATIEV, Oleg. Amilcar
Cabral. Op. cit., p.13.

9 AUGEL, Moema Parente.
O Desafio do Escombro:
Nagdo, identidade, e pos-
colonialismo na literatura da
Guiné-Bissau. Rio de Janeiro:
Garamond, 2007, p. 51.

10 Grupo étnico convertido
(malinkes
ou mandingas), que com a
queda do império de Mali,
estabeleceu o seu poderio
que se estendeu a partir
desse territério até a
Guiné-Bissau, formando o
poderoso império de Kaabu.
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de Africa. Essa casa foi criada pelos referidos estudantes apds
uma tentativa fracassada que visava assumir a lideranca da
Casa da Africa®

Com base nos objetivos acima tragados, faz-se necessario
guindar algumas indagagées que norteardo as nossas
discussdes: Como se deu o processo da luta armada pela
independéncia da Guiné-Bissau? Por que ndo houve um
acordo pacifico pela independéncia da Guiné-Bissau e Cabo
Verde? Até que ponto era preciso o uso da violéncia pela
conquista da independéncia? A que se deve o éxito da luta
armada pela independéncia da Guiné e Cabo Verde? Quais
foram os fatores da descolonizagao da “Guiné portuguesa”?

Portanto, para situar a luta pela independéncia na
Guiné-Bissau, retomaremos na sec¢do seguinte, aspectos
fundamentais da histdria colonial para compreender a
formag¢ao do Movimento de Libertagdo e o processo que
possibilitou o nascimento do Estado guineense.

Chegada dos portugueses na Guiné-Bissau
e a resisténcia dos nativos antes da luta de
libertacao

De acordo com os registros histdricos sobre a Guiné-Bissau, o
primeiro contato dos portugueses com o trecho do litoral da
costa ocidental africana que veio a se constituir mais tarde a
provincia portuguesa da Guiné, se deu a partir do século XV,
mais precisamente em 1446, quando o navegador portugués
Nuno Tristao la aportou vindo da costa senegalesa’.

Na época das navegagbes portuguesas, o império dos
mandingas'’localizado nesse trecho comegava a se desintegrar
e, no século XVI, deu origem a diversos Estados mais ou menos
autonomos, quando a autoridade maxima de imperador foi
repartida com alguns vassalos que se proclamaram “mansas”,
isto ¢, reis ou chefes locais. Dentre esses reinados, um dos
mais importantes era Kaabu, extensa regido que ocupava
areas muito além dos limites da atual Guiné-Bissau''.
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Com a degradagdo do reino de Mali, reino de Kaabu se
estendia no litoral da Africa Ocidental, eixo da atragdo
economica e comercial, de onde partiam os portugueses,
que cedo notaram ser vantajoso negociar diretamente com a
familia real de Kaabii, como forma de consolidar a ocupacio
territorial lusitana. Os portugueses tentavam dominar a
sucessdo dos reinados tornando o seu poderio colonial
cada vez mais forte e fragilizando o império local com a
implantagdo de sua politica escravagista'”.

Segundo Augel:

“Dos fins do século XVI em diante, o crescente florescimento
do comércio escravagista contribuiu decisivamente para a
desintegracao dos reinos do Oeste africano, com isso facilitando
a acdo colonialista dos portugueses. Esses introduziram novos
produtos, tornando o comércio mais lucrativo, e conseguiram,
com isso, incrementar desavengas e rivalidades étnicas.
Entretanto, quando se observa o desenvolvimento histérico da
regido, constata-se que o impacto da administragdo colonial na
Guiné-Bissau, com seus efeitos desagregadores, s6 se deu de fato a
partir do século XIX e inicio de XX e necessitou de uma acentuada
presen¢a militar como apoio ao colonialismo sistematico para

poder impor-se pela for¢a e por violenta repressio”."?

Por estar localizada ao sul do rio GAmbia, o nome dado
ao territdrio pelos portugueses apds a descoberta foi o Rio
Grande" ou Rios de Cabo Verde. Apds a descoberta pelos
navegadores portugueses no século acima referido, os séculos
sombrios que se seguiram poucas mudangas trouxeram.
Os europeus de varias nacionalidades ali estabeleceram
pequenos entrepostos e feitorias onde compravam e vendiam
o que podiam, enquanto os povos da costa do rio Grande
iam recolhendo alguns ganhos e iam tentando resistir a
escravizagdo. Mas foi sempre um pequeno comércio, que
nunca atingiu a grande escala alcangada em muitos outros
pontos dessa longa Costa da Guiné'.

E assim continuaria até a alvorada das ambi¢des imperialistas
européias em meados do século XIX, quando o ritmo de

12 Ibidem.

13 AUGEL, Moema Parente.
O Desafio do Escombro. Op.
cit., p. 54.

14 Apdés a chegada no
litoral da Guiné-Bissau, os
portugueses denominavam
o territorio de Rio Grande,
isto porque fazia parte de
uma longa litoral do sul de
Rio Gambia.

15 DAVIDSON, Basil.
Libertagdo da Guiné: aspectos
de uma revolugao africana.
Lisboa: Sa da Costa Editora,
1975, p. 18.
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expansao comegou a acelerar. Este vago territorio, a que os
portugueses tinham dado o nome de “Os Rios de Cabo Verde”,
foi “concedido” a Portugal (em grande parte devido ao apoio
do Governo Britinico, ansioso por conter o avanco francés),
e o territério passou a ser chamado “Guiné Portuguesa”
ou simplesmente Guiné. As suas fronteiras, tal ainda hoje
existem, foram desenhadas num mapa, por uma convengiao
luso-francesa, em 1866, e a partir dai os portugueses passaram
a ter uma nova colonia'®.

Mas durante muito tempo tiveram-na apenas em nome. As
suas fronteiras “limitavam” um territorio acerca do qual
os portugueses pouco ou nada sabiam, exceto que as suas
populagoes lhes eram hostis, e ndo possuiam um unico
posto donde se ndo ouvisse o ruido do mar. Tornou-se entao
necessario “provar ocupagio efetiva” e “pacificar o pais”, na
fraseologia colonial da época. O que nao foi assim tao facil; os
africanos resistiam, seguiram-se as guerras'.

Os estudos de Davidson enumeram vdrias resisténcias dos
grupos étnicos guineenses contra os portugueses:

“Em 1878-1880 os portugueses organizaram uma expedi¢io
contra dois povos, os Felupes e Manjacos, que habitavam a jusante
do Rio Grande. Os resultados da campanha foram indecisos,
isto é, os portugueses ndo se apossaram de todo o territorio, mas
bastaram para permitir que os portugueses obtivessem um ponto
de fixagdo. Em 1880-1882, novas campanhas, desta vez contra
os Fulas e os Biafadas. Em 1883-1885 os portugueses atacaram
pela primeira vez os Balantas. Seguiram-se outras campanhas:
contra os Papéis (1886-1890), os Fulas do Gabu (1893), os Oinkas
(1897), os Bijagés (1902), os Manjacos de Churo (1904-1906), os
Mandingas de Geba (1907-1908), outras vez contra os Oinkas
(1910-1913), e ainda contra os Mandingas de Churo (1914) e
contra os Papéis (1915). Esta ofensiva esta relacionada a disputa
capitalista entre os paises europeus, que levaram a reparti¢do da

Africa ocorrida na Conferéncia de Berlim, em 1884”18

Em 1915, segundo um relato da época, os portugueses viviam
na pequena capital de Bissau, “acolhidos a defesa dos muros da
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cidade, donde ninguém podia sair em seguranga para o interior.
Bissau (capital) era realmente um campo entrincheirado. As
muralhas portuguesas formavam um triangulo, com a base ao
longo do mar, e a populagdo vivia dentro dessas muralhas”,

fora das quais temiam a vinganga dos “aterradores Papéis™".

E, estas campanhas de “pacificagdao”, “continuaram com
intervalos de poucos anos até uma data tao tardia como 1936.
E mesmo depois desta data continuaram a existir pequenas
areas do pais onde os portugueses exerciam um dominio
muito frouxo ou apenas espasmddico”. Sé apods cerca de
50 anos de campanhas podiam os portugueses comegar a
proclamar que tinham estabelecido a “ocupagao efetiva” de
que tanto se falara durante essa “corrida a Africa” que foi o
Congresso de Berlim de 1884-1885%.

Sistematicas campanhas de “pacificacdo” ou “domestica¢cao”
pelo uso da atividade militar, segundo Hernandes, “visavam
calar os povos africanos e tornd-los submissos a burocracia
colonial portuguesa”. Esse foi um processo que se definiu
pelo exercicio da violéncia fisica, variando em grau e duragéo,
dependendo de cada um dos territorios.

Durante essas campanhas de pacifica¢io, o tratamento dado
aos africanos foi o mesmo em todos os regimes coloniais,
norteados pela falta de respeito, brutalidade e a completa
desatengdo aos direitos humanos basicos. O regulamento
de trabalho dos “indigenas” era severo e cruel, estando-se
disposto a todo custo a “castigar o gentio rebelde”; também a
cobranca de tributos e impostos era exorbitante e arbitrdria,
os africanos sendo, sistematicamente, cada vez mais excluidos
de suas prerrogativas politicas, sociais e econémicas, e tudo
isso em nome da “misséo civilizadora”.

Por isso, desde o inicio da expansdo colonial que tinha
como objetivo propagar a civilizagdo e desenvolver os
mercados portugueses através da politica de exploragao
das matérias primas e trafego de escravos, os portugueses
sempre enfrentaram resisténcias africanas em varias frentes.
Os nativos dos diferentes grupos étnicos denominados,

19 Ibidem.
20 Idem, p. 20

21 HERNANDES, Leila Leite.
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principalmente, os Papéis e os Bijagds nunca se conformaram
com a imposicdo da politica opressiva e autoritaria
portuguesa, baseada na explora¢ao do homem, violéncia,
tortura, terrorismo e discriminagao social.

Sendo assim, ao falar da situagdo e evoluc¢do da luta armada
pelaindependéncia da Guiné e Cabo Verde, Cabral afirma que,
“a luta do PAIGC é uma continuidade da que foi desenvolvida
pelos povos destes paises contra os colonialistas portugueses™™.
Porque, segundo ele,

“A resisténcia do povo da Guiné, vencida pela for¢a das armas,
nunca cessou de se manifestar: revoltas, resisténcias passivas,
emigragdes macigas para os territorios vizinhos e, como no caso
nosso irmao Bijagds de Canhabaque, total recusa de pagar o
imposto de soberania portuguesa. O nosso povo alcangou grandes
vitérias contra a superioridade técnica das armas portuguesas. O
nosso povo bateu-se corajosamente, até ao limite das suas forgas,

contra as tropas portuguesas”.?*

No caso das Ilhas de Cabo Verde, inumeras revoltas
assinalaram, desde o periodo da escravatura, o 6dio do povo
pelo dominio portugués. Principalmente em Santiago, Santo
Antao e Sao Vicente, o povo ergueu-se vdrias vezes contra os
senhores da terra e contra o dominio estrangeiro, por meio
das manifestagdes, greves e revoltas®.

Até 1930, os povos da Guiné rebelaram-se em varios
movimentos de resisténcia. Na concep¢do de Cabral, “a
resisténcia significa destruir alguma coisa, para construir outra
coisa”®®. No caso da colonizag¢ao dos paises africanos por
Portugal, implica destruir o sistema colonial dos portugueses
e construir o novo modelo de Estado africano, que respeita a
nossa propria identidade, na base da promogao da justica, do
trabalho e igualdade de oportunidade para todos os filhos da
Guiné e Cabo Verde.

Segundo Cabral, “existem quatro tipos das resisténcias:
politica, econémica, cultural e armada, que, sdo respostas
a opressio colonial portuguesa, sendo que cada forma
de resisténcia serve como resposta a um tipo de opressdo
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portuguesa”. Isso implica que, a resposta da opressio
politica é resisténcia politica; opressao econdmica, resposta:
resisténcia econdmica; opressdo cultural, resposta: resisténcia
cultural; opressdo armada, resposta: resisténcia armada. Foi
assim que o PAIGC resistiu desde 1963 até 1973.

A luta pela libertacao: evolugcao e sucesso

Segundo a literatura, as décadas de 1950 e 1960 foram
importantes para o continente africano, pois a maioria dos
paises conquistou a independéncia. Em 1960, por exemplo,
17 paises das coldnias francesas e inglesas obtiveram a
independéncia pelos acordos pacificos. Pelas “ondas de
libertacio africana”, este ano ficou conhecido como “ano de
libertagdo da Africa”. Enquanto as duas grandes poténcias
coloniais (Franga e Inglaterra) abriam mao das suas colonias
em Africa, Portugal se posicionava firme em permanecer com
a sua politica colonial em Angola, Cabo Verde, Guiné-Bissau,
Mogambique e Sdo Tomé.

Em setembro de 1956, encontrando-se discretamente em
Bissau, um grupo de africanos decidiu encarnar a histéria
em si mesmo, e criou o Partido Africano da Independéncia
da Guiné e Cabo Verde (PAIGC). Eram exatamente seis,
incluindo Amilcar, que era o espirito condutor; mas todos
sabiam para onde iam. Comegaram por langar apelos
pacificos em que pediam modificagdes sociais e politicas, e
apenas obtiveram como resposta o siléncio e uma repressao
cada vez maior. Sete anos mais tarde, em Janeiro de 1963, o
partido resolveu tomar outro rumo da luta: revolta armada.

Vale a pena discorrer sobre alguns antecedentes sangrentos
que culminaram com as guerras de libertagao nos territorios
da colonia portuguesa em Africa. Nos finais da década de
1950 do século passado, nos referidos territérios, como
apontam Mario Andrade”, Oleg Ignatiev’’, Hermenegildo
Carvalho®, aumentavam-se insurreicbes e sangrentos
massacres aconteciam contra os africanos que revoltavam:
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28 Ibidem.
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» Em 1953, o povo de Sdo Tomé revoltou-se, uma revolta
que teve como resultado o massacre de mais de 1.000
santomenses, numa populagdo de 60.000 pessoas;

» A 3 de Agosto de 1959 em Bissau (Capital da Guiné-
Bissau) deu-se a insurrei¢ao do Cais de Pindjiguiti,
onde os colonialistas portugueses massacraram 50
trabalhadores guineenses em greve. Esta repressao
denominada “massacre de Pindjiguiti”, aconteceu
numa altura em que os trabalhadores do porto
reivindicavam melhores condi¢des do trabalho e
aumento salarial;

» Em Janeiro de 1961, o massacre da Baixa de Cassange
em Angola (um dos mais violentos massacres
perpetrados pelo sistema colonial); no dia 4 de
Fevereiro de 1961, a invasao do presidio militar de
Luanda liderada pelo nacionalista conego Manuel
Mendes das Neves (na tentativa de libertar os presos
politicos) provocou, pela reagdo portuguesa, um clima
de grande tensdo (com repercussoes internacionais);
e, por tltimo, a 15 de Marco de 1961, o massacre dos
colonos no norte de Angola, vitimas do ataque da
UPA (Unido das populagdes de Angola, liderado por
A. Holden Roberto).

Esses massacres resultam na antecipacdo do rebentar da
guerra colonial portuguesa em 4 fevereiro de 1961 em Angola.
A Historiografia aponta 23 de Janeiro de 1963 para a Guiné-
Bissau e 19 de setembro de 1964 para Mog¢ambique, como
sendo as datas do inicio da luta de libertagdo nacional®.

As reivindicagoes dos africanos e o trabalho das suas
organizagcdes de resisténcia, obrigada a clandestinidade,
originaram severas repressdes acima referidas. Tudo isso
se praticava, segundo Cabral, em nome da “Civilizagdo e
Cristandade”, pelo mais retrégrado dos sistemas coloniais®.
Com relagéo a lei de civilizacdo, Cabral ironizava afirmando
que, “se Portugal conseguisse ter uma ‘influéncia civilizadora’
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sobre qualquer povo seria uma espécie de milagre, isto porque
era um pais subdesenvolvido com 40% de analfabetos e o seu
nivel de vida era o mais baixo da Europa™*.

Com a instalagdo da policia politica (PIDE) nos finais da
década de 1950, comegou a caga aos nacionalistas africanos.
A PIDE desencadeou uma onda de repressao que conduziu
as mortes, as prisdes politicas. Milhares de nacionalistas
estavam encarcerados nas prisdes da PIDE pelo crime de
quererem a liberdade do seu pais®.

Caga aos nacionalistas, de certa forma, deu certo, pois
Eduardo Mondlane, Amilcar Cabral, entre outros tombaram
nas ciladas e foram executados, mas isso nido impediu o
avanco da luta pela libertacdo, tanto na Guiné assim como em
Mogambique.

Perante esse cendrio da postura severa do governo portugués,
o PAIGC tinha apenas duas opg¢des: ou conformar com
o sistema colonial ou lutar pela independéncia. Mesmo
conscientes de que o regime colonial portugués, pela sua
caracteristica, jamais aceitaria um acordo pacifico pela
independéncia da Guiné e Cabo Verde, os dirigentes do
PAIGC nao precipitaram em recorrer ao uso da violéncia
para a solugdo colonial. Por isso, através de memorandos,
notas abertas e mensagens enviadas ao governo Salazar, o
PAIGC fazia apelos para que o governo portugués resolvesse
o conflito pela via pacifica.

Segundo Cabral:

“Quando em 15 dezembro de 1960, na XV sessdo da Assembléia
Geral da ONU, foi aprovada a Carta que reconhecia o direito de
todos os paises & autodeterminacdo, declarando que o governo
portugués, de acordo com os estatutos da ONU, era obrigado
a apresentar relatérios sobre a situa¢do nos seus territorios
coloniais, Portugal apressou-se a modificar a sua Constitui¢io;
substituiu o termo ‘coldénia’ por ‘provincia ultramarina’, o que
permitia afirmar que nao havia colonias nem, por conseguinte,

relatdrios a apresentar sobre os territdrios africanos”.*

O PAIGC, por sua vez, enviou as autoridades portuguesas um
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memorandum, propondo o inicio imediato de conversagoes
sobre a concessdo da independéncia. O governo de Salazar
nem pensou em responder a este apelo. E agora, enviando o
memorandum a ONU, o PAIGC publicava também uma nota
aberta ao governo de Portugal, propondo mais uma vez a
negociagdo da entrega pacifica do poder ao povo da Guiné
“portuguesa” e das ilhas de Cabo Verde, de acordo com as
propostas anteriores, cumprindo desta maneira os principios
da autodeterminagdo dos povos, proclamados pela UNU?".

Outrossim, o PAIGC propds a realizagdo de uma conferéncia
entre os representantes do governo portugués e representantes
dos nacionalistas da Guiné e Cabo Verde, com a seguinte
ordem de trabalho:

a) Autodeterminacdo e independéncia nacional dos
povos da Guiné e Cabo Verde.
b) Colaboracdo entre o povo portugués e os povos
da Guiné e Cabo Verde.
O PAIGC advertia que, publicando essa nota aberta, o
Partido fazia a ultima tentativa junto do governo portugués
para a liquidagdo pacifica da dominagdo colonial nas suas
patrias africanas e que, se 0 governo portugués insistisse
em ndo reconsiderar a sua posi¢do, o PAIGC cumpriria a
sua missdo historica, desenvolvendo a luta de libertagio
nacional, respondendo com a violéncia as for¢as colonialistas
portuguesas e liquidando completamente, por todos os meios,
a dominagéo colonial na Guiné e em Cabo Verde®.

A tatica que visava a obtenc¢do da independéncia por vias
pacificas nao trouxera os frutos desejados. Entre 1956 e
1963, o partido tentou varias vezes uma saida negociada do
colonialismo. Cabral sublinhou que o PAIGC foi obrigado
a optar pela violéncia, pois, se tivesse o governo de Salazar
optado por uma negociagao pacifica, a guerra dificilmente
teria sido uma realidade®.

Na perspectiva de Cabral, Conforme Carvalho:

“A violéncia deveria ser usada de forma racionalizada, controlada

e direcionada. Este concebia o uso da violéncia como forma de
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resisténcia, uma vez que reconhecia no sistema colonial uma
forma permanente de violéncia institucionalizada. O PAIGC
selecionava as agdes violentas em funcéo de objetivos estratégicos,
através de técnicas subversivas proprias, mas também através de
apropriacdes de experiéncias alheias de outros contextos (tendo
sempre em vista a realidade concreta da luta armada). Essas
experiéncias, por sua vez eram muito tributdrias (numa fase inicial
da luta) das influéncias doutrindrias da revolugao cubana (na
implantagao da guerrilha) e também do Maoismo, especialmente

no que toca a teoria do cerco da cidade a partir do Campo”.*

Naio ¢ por acaso, que nos primeiros anos da guerra da Guiné,
especialmente (1961 a 1963), Forcas Armadas colonialista
ressentiram-se muito dos resultados dessas formas subversivas
de violéncia bem como da destruicao de canais de transportes
terrestres e maritimos, e de vias de comunicagdes, do cerco
dos centros urbanos através de eletrificacgio com arames
farpados, sabotagem econdmica, etc*'.

O ano de 1963 ficara na histéria do povo da Guiné como
0 do comec¢o da luta armada contra as forgas colonialistas.
Com efeito, foi no dia 23 de janeiro desse ano que, estando
preenchidas as condi¢des essenciais a uma mudangas radical
da nossa luta, os nossos combatentes, apoiados pelo nosso
povo, desencadearam a agdo armada contra o quartel do Titi
(zona sul do pais)**.

Segundo consideragao de Ignatiev:

“Seis meses apos o inicio da luta armada ja se podia fazer o
balango de alguns resultados. Todas as regides do pais, situadas a
sul do rio Geba e rio Corubal estavam libertadas dos colonialistas.
Em julho as operagdes militares abrangeram o territdrio situado
a norte do rio Geba. O PAIGC abriu a Frente Norte. O Ministro
da Defesa Nacional de Portugal, general Gomes de Araujo, foi
obrigado a reconhecer que os combatentes do PAIGC ocupavam e
controlavam uma parte consideravel do territorio, que, de acordo
com as suas estimativas, constituia cerca de 15% de toda a drea da
Guiné ‘portuguesa’. Em Lisboa decidiram aumentar o efetivo das

tropas naquela colonia”.*®
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Apesar dos grandes reforcos das forgas colonialistas vindos
de Lisboa, que totalizavam cerca de 25.000 homens no
inicio de 1961 (tropas de terra, mar e ar, policia e corpos
armados especiais), e reforcos materiais em toda espécie,
nomeadamente, bombardeiros americanos B26 e cacas
alemaes a reacdo (Fiat 91), para fazer face a intensificagdo da
acdo dos nacionalistas do PAIGC e suprir as pesadas baixas
sofridas no decorrer da década de 1960, as autoridades
colonialistas portuguesas nao tinham conseguido parar a
marcha vitoriosa da luta armada guineense, encontrando-se
cada vez mais numa situacdo de impasse**.

Se considerarmos que, no inicio de 1961, as tropas portuguesas
totalizavam cerca de mil homens e que o seu aumento (vinte
e cinco vezes), além de nao ter feito parar o avanco triunfante
da nossa luta, também nao evitou situagdo dificil a que os
levamos, verificamos a amplitude do impasse em que se
encontram as autoridades colonialistas®.

Ainda com oaumento gigantesco dos soldados portugueses no
decorrer do desenvolvimento da luta armada, a asseveracdo de
Woollacott, demonstra que isso ndo surtiu efeitos esperados
pelo regime fascista de Salazar:

“A eclosdo da luta armada na Guiné-Bissau se deu a partir de
1963, tendo rapidamente alcangado algumas vitérias notaveis. ‘A
batalha pelas IThas de Como’, nos inicios de 1964 — provavelmente
o acontecimento militar mais importante das guerras africanas,
representou um momento decisivo de grande alcance. Durante
mais de trés meses, o exército portugués lancou ataques sucessivos
sobre as ‘Tlhas Como’, na tentativa de se assegurar uma base
estratégica, a partir da qual pudesse atacar a frente sul do PAIGC.
Esta operagao foi, todavia, um insucesso, constituindo um sério
revés militar e psicoldgico para o colonialismo portugués e um
enorme esfor¢o para o moral e a determinagdo do PAIGC. Os
efetivos do exercito colonial na Guiné foram, subseqiientemente,
aumentados para um total de 30.000 homens armados - para
controlar uma populagdo ‘nativa’ que ndo ultrapassava o meio
milhdo. Mesmo assim, o PAIGC encontrou-se em posi¢io de

anunciar em 1966 que controlava dois tergos do territorio nacional
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e de declarar que a Guiné era um Estado em desenvolvimento,
estando um tergo do seu territério a ser objeto de uma agressao

imperialista, semelhante a que se verifica no Sul do Vietnam”.
No fim de 1966, diz Ignatiev,

“O exército do PAIGC realizou com éxito uma série de operagoes
contra guarnigdes inimigas. Durante um dos ataques ao forte
portugués de Madina de Boé foi morto o membro do Comité
Politico do PAIGC, Domingos Ramos. Foi uma perda muito
importante para o partido e para as for¢as armadas. Ao fim
deste ano, tinha-se libertado 60 % do territério, com quase
50% da populagdo. Uma prova da gravidade da situagdo para
os colonialistas portugueses era que entre 1961 e 1966 as forgas
coloniais portuguesas tinham aumentado os efetivos em 25 vezes
(1966: 25.000 homens) e mudado 6 vezes de Chefe de Estado
Maijor. Cada vez mais isolado, cercado por todos os lados, atacado
sem descanso, o inimigo era obrigado a abastecer alguns dos
seus campos entrincheirados pela via fluvial e aérea. A sua tnica
manifestagdo de forga eram os criminosos ataques aéreos que
fazia contra as aldeias pacificas das regides libertadas, em alguns
assaltos com helicopteros as populagdes, pilhando as aldeias,

destruido as casas e as culturas e matando a popula¢ao”.’

O inicio de 1968 foi marcado por novos éxitos militares do
PAIGC. No dia 19 de fevereiro, o destacamento sob a direcdo
de André Gomes bombardeou o aeroporto de Bissalanca
da cidade de Bissau, destruindo alguns avides militares
do inimigo. Esta opera¢do exerceu uma grande influéncia
desmoralizante sobre as unidades portuguesas que se
convenceram de que jia ndo se podiam sentir também em
seguranga na regido da capital do pais*®.

O regime Salazarista estava extremamente preocupado
com os fracassos que o exército colonial portugués sofria
no territério da Guiné “portuguesa”. Em Lisboa decidiram
substituir o governador geral. Em maio de 1968 foi designado
para o cargo de governador geral e comandante chefe das
forcas armadas na Guiné o general Anténio de Spinola. Um
ano meio mais tarde, Amilcar Cabral, falando num semindrio
dos quadros do partido em Conacry, referiu-se ao general
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Spinola nos seguintes termos: [...] “o governador de Bissau
faz declaragdes em que afirmou que jd ndo podem ganhar esta
guerra pela forca das armas, que tém de ganhd-la pela for¢a
da razao™.

Na interpretacdo de Cabral, a “for¢a da razdo” queria dizer
malandrice, manha, bombardeamento das nossas tabancas
(aldeias), destrui¢ao pelo fogo das nossas colheitas de arroz,
sem dizer a ninguém que queimam, assassinio da nossa
gente nas fabancas com ataques de helicdpteros, fingindo que
defendem essa. Outra “guerra da razdo” era preparar o agente
da PIDE, colaborar com os dissidentes do PAIGC, tanto
dentro como fora da Guiné, para matar os dirigentes deste
partido, como veio acontecer com o assassinato de Amilcar
em Conacry, porque Spinola estava convencido de que se os
dirigentes do partido morressem, a luta acabaria®.

Nesta ocasido de seminario dos quadros do partido, Cabral
denunciou os crimes cometidos pelo general Spinola em
Portugal, na época em que era chefe da Guarda Nacional
Republicana, matando os portugueses a tiro, quando se
revoltavam contra Salazar e outros crimes cometidos em
Angola, quando era comandante de Cavalaria, massacrando
as populagdes angolanas. Cabral chamava atengdo aos povos
da Guiné, que Spinola era um homem criminoso, com as
maos cheias de sangue, fingindo que era um homem de paz.
Assim, os povos da Guiné precisavam estar vigilantes em
todo o lado”".

“Depois de o general Spinola ter chegado a Guiné, elaborou dois
planos. O primeiro deles estava relacionado com a realizagao de
um programa a que ele chamou da ‘Guiné Melhor’. A esséncia
deste programa consistia em atrair a populagdo das regides
ocupadas para o lado das autoridades portuguesas através de
uma tentativa corajosa de liberalizagdo politica, de reforma
social e de desenvolvimento econdmico. Desta forma, elaborou-
se um projeto de construgdo de escolas, hospitais e estradas que
nunca antes existiam, iniciou-se uma campanha de alfabetiza¢do,
organizaram-se cooperativas agricolas e colocou-se dinheiro a

disposi¢ao de alguns camponeses agricultores. Ironicamente,


 


Resisténcias Africanas ao Dominio Colonial Portugués: Um Olhar Sobre
Colonialismo e Nacionalismo na Guiné Portuguesa

Amilcar definia este projeto de Spinola como a ‘politica de sorriso
e de sangue’. Além disso, deu-se inicio a formagao de unidades
militares especiais, de habitantes locais. Ainda em outubro
de 1967 o PAIGC tinha comecado a distribuir armas entre os
habitantes das regides libertadas do pais. Chegado a Guiné, o
general decidiu tomar contra-medidas, criando unidades armadas
de africanos e obrigando-as a combater contra os seus irmaos .
Isso era uma espécie de variante portuguesa da tatica americana

de vietnamizagdo”.*?

Tendo em conta as afirmagdes de Ignatiev, em relagdo ao
primeiro plano, podemos interpretar as politicas publicas
desenvolvidas e/ou materializadas durante a era de Salazar,
como uma forma de “guerra da razao”, na medida em que
visava submeter os jovens guineenses da cidade através de
acOes sociais particulares, colocando-os na frente da luta
contra os seus proprios conterraneos. Portanto, a “guerra da
razao” de Anténio de Spinola sdo conjuntos de agdes sociais
materializadas e estratégias politicas desenvolvidas para
conter os sucessos dos guerrilheiros do PAIGC, evitando o
vexame do poderoso governo de Salazar.

O segundo plano referia-se aos aspectos puramente militares.
Refor¢ar o moral e a eficacia do exército colonial, na tentativa
de estabelecer um “equilibrio militar” com as guerrilhas.
Entdo, Spinola ordenou a criagdao na fronteira da Guiné
“Portuguesa” com a Republica da Guiné Conacri de uma
série de fortes para tentar bloquear a fronteira e ndo permitir
o transporte de materiais para o sul das regides libertadas®.

“Com os éxitos dos guerrilheiros nos finais da década de 1960,
o objetivo final da politica de Spinola era o de for¢ar o PAIGC a
negociar, para conseguir um honroso acordo politico que evitasse
a humilha¢do de uma derrota militar total. Acalentava o “sonho
louco” de chegar a um acordo com o PAIGC, o qual conduziria
a incorporagdo do pessoal politico e militar do movimento no
existente aparelho estatal colonial — sob a sua benigna chefia,

evidentemente, como um dos dois secretarios gerais™*.

E mais, projeto de Spinola preconizava a criagio de uma
comunidade lusiada, uma Federacdo de Estados semi-
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auténomos unidos por uma lingua comum e por interesses
econdmicos “complementares”. Era um projeto apoiado
pelos principais grupos monopolistas portugueses (Melo,
Champalimaud, etc.), por multinacionais que operavam em
Angola e Mogambique, pelos Estados Unidos e ainda pela
maioria dos governos ocidentais®.

Portanto, era impossivel que esse objetivo fosse uma realidade,
porque o PAIGC queria uma independéncia total do territorio
da Guiné, nao uma forma de neocolonialismo a ser dirigido
por Spinola.

Perante esse cendrio da supremacia do PAIGC, no dia 1 de
janeiro de 1973, segundo Ignatiev, Amilcar dirigiu a sua ja
tradicional mensagem de Novo Ano ao povo da Guiné-Bissau,
em que esbogou um amplo quadro da situa¢do no pais e das
perspectivas da luta pela independéncia:

“Vamos, no decurso deste ano e tido cedo quanto for possivel e
conveniente, reunir a Assembléia Nacional Popular da Guiné,
para que ela cumpra a primeira missao histdrica que lhe compete:
a proclamagdo do nosso Estado, a criagdo dum executivo para
esse Estado e a promulga¢do duma Lei Fundamental - a primeira
Constituicdo da nossa histéria — a qual constituird a base da
existéncia ativa da nossa na¢do africana”. Esta foi a ultima
mensagem de Amilcar ao seu povo. Pois, vinte dias depois, em
Conacri, um grupo de conspiradores que se encontravam ao
servico da PIDE assassinou barbaramente o secretario-geral do
PAIGC, Amilcar Cabral”.”®

Os colonialistas portugueses calculavam que, matando
Amilcar Cabral, semeariam o panico no PAIGC, minariam
a capacidade do povo da Guiné-Bissau de continuar a
luta armada. Mas, enganaram-se redondamente. Naquele
momento o partido ja estava tdo estreitamente ligado a
populagdo, tinha lancado raizes tdo profundas entre o povo,
que a morte do seu fundador, embora tivesse constituido um
rude golpe, ndo fez fracassar a causa a que Amilcar dedicou
toda a sua vida. Com a morte de Amilcar as forcas armadas
do PAIGC intensificaram os ataques ao inimigo. De margo
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a setembro de 1973, a defesa anti-aérea do PAIGC abateu
mais de 40 avides inimigos. As guarni¢des portuguesas eram
destruidas uma apos outra, libertavam-se novas areas™.

“Desenvolvendo a ofensiva na Guiné-Bissau, o PAIGC ampliava
também a arena da luta nas ilhas de Cabo Verde. Em consequéncia
do trabalho realizado pelo PAIGC, tanto nos centros urbanos
como no campo, a situagdo politica mudava-se radicalmente em
Cabo Verde. O conhecimento das vitérias do Partido na Guiné-
Bissau exercia também uma certa influéncia neste sentido. A
revolta dos camponeses de Santo Antdo, as greves de estudantes
de liceus em Sao Vicente, a greve dos operarios das docas de
Porto Grande em Sio Vicente, que exigiam e conseguiram um
aumento de saldrios, os choques constantes entre a populagio e
as autoridades, a adesao crescente dos cabo-verdianos aos ideais
do PAIGC”.%®

Os fatores historicos e geograficos que possibilitaram os
sucessos dalutaarmada na Guiné-Bissau, segundo Woollacott:

“Foram certamente mais favordveis ao desenvolvimento da
luta de libertagdo na Guiné do que o foram em Angola ou em
Mog¢ambique: a maior parte do interior do pais era inacessivel aos
portugueses, fornecendo um excelente terreno para o combate
de guerrilha, e a independéncia da Guiné-Conacry em 1958 e
a do Senegal em 1960 proporcionaram ao PAIGC um reftigio
seguro ao norte, ao leste e ao sul, bem como valiosas bases tanto
para treinamento militar como para fornecimento de material
bélico, emissdes de propaganda, etc. Gragas a hostilidade
do ambiente fisico e do clima, a falta de recursos naturais e as
prolongadas resisténcias das populagdes indigenas a colonizagao,
os portugueses nunca conseguiram estabelecer um verdadeiro e
extensivo dominio colonizador na Guiné, onde as contradi¢oes
tribais e de classe eram, porventura, menos pronunciadas do que,
por exemplo, em Angola. Todavia, a principal razao do sucesso do
PAIGC deve imputar-se a qualidade da sua organizagao politica e
da sua lideranca e, em particular, as extraordinarias capacidades

do seu secretario-geral, Amilcar Cabral”.”®
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A Independéncia da Guiné-Bissau e a
““Revolucao dos Cravos” em Portugal

O ano de 1970 pode ser considerado como um ano de
mudan¢a do contexto politico de Portugal. Nesse ano, o
fascismo portugués colocou-se num isolamento profundo.
Até mesmo uma série de paises ocidentais comegou a pedir
contas ao regime de Lisboa. De 27 a 29 de junho, do mesmo
ano, realizou-se em Roma uma conferéncia internacional
de solidariedade com os povos das colonias portuguesas.
Esse acontecimento teve uma grande importincia para
os movimentos de libertagdo nacional, pois a Italia era um
membro da Organizagdo do Tratado do Atlantico Norte
(OTAN ou NATO). E, como se sabe, precisamente os paises
membros da NATO - acima de todos estava os Estados
Unidos -, prestavam apoio a Portugal fascista, gracas a qual
Lisboa podia manter as guerras coloniais em Africa®.

Ignatiev enfatiza a forma como ocorreu o processo da
proclamacédo da independéncia pelos membros da diregdao do
PAIGC:

“No dia 24 de setembro de 1973, na regido de Madina do Boé&®
reuniu-se pela primeira vez a Assembléia Nacional Popular
(ANP). E, tudo correu como tinha previsto Amilcar Cabral. A ANP
proclamou a formagao do Estado, isto é, proclamou solenemente
aindependéncia da nova Republica da Guiné-Bissau. Em seguida,
aprovou a primeira constitui¢do histérica do pais e criou os
6rgaos do poder executivo. No final do més de outubro (um més
depois da proclamagdo), a independéncia da Guiné-Bissau ja era
reconhecida por mais de 70 Estados soberanos. A Unido Soviética
e o Brasil se posicionam entre os primeiros paises a reconhecer
a Guiné-Bissau. Em novembro, as Nagdes Unidas, que tinha ja
reconhecido o PAIGC como ‘o tinico e auténtico representante do
povo da Guiné’, convidaram Portugal a por termo a sua ‘ocupagao
ilegal’ na recém-Republica da Guiné e a retirar imediatamente as

suas tropas”.*!

Recordemos que, no final de 1973, a dificil situa¢ao de guerra
na Guiné “portuguesa” resultou em ruptura do poder militar
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portugués face as orientagdes politicas de Marcelo Caetano,
sendo que a primeira reunido de prepara¢do da operagdo que
veio a culminar na “revolu¢do dos cravos” ocorreu em Bissau,
a 21 de Agosto de 1973, e que quase todos os destacados lideres
da insurrei¢dao do 25 de Abril passaram pela Guiné durante a
Guerra Colonial - a saber: Otelo Saraiva de Carvalho; Vasco
Lourengo; Anténio de Spinola, entre outros. Por esses motivos

7

sdo historicamente conhecidos como “Rapazes da Guiné™®.

A 25 de abril de 1974, o exército e o povo derrubaram o odioso
regime fascista em Portugal. Isso significou o fim irrevogavel
da infame guerra colonial em Africa. Esse acontecimento
importante ficou conhecido como Revolugdo dos Cravos®.
Podemos dizer que Amilcar Cabral, com toda a sua atividade,
ndo s6 conduziu o seu povo a independéncia, mas também
contribuiu muito para a liquida¢do do regime fascista em

Portugal®*.

Portanto, foi por meio destas vias que o colonialismo portugués
na Guiné foi derrotado em todas as frentes: militar, politica
e diplomatica. Nos planos politico e diplomatico, regime
lisboeta foi completamente derrotado através das denuncias e
intervencoes feitas por Amilcar nas Conferencias Internacionais,
nas Comissoes dos Direitos Humanos das Nagdes Unidas,
no Congresso Americano e na IV Comissdo da Assembléia
Geral das Nagoes Unidas. Assim, o fascismo portugués sofreu
uma derrota nao s militar, mas também moral. Em muitos
paises realizaram-se manifestacdes populares e comicios. Aos
representantes das embaixadas portuguesas foram entregues
notas em que se condenavam severamente os novos crimes dos
colonialistas®.

Na concepgao de Cabral, a luta ndo era contra o povo portugués,
muito menos contra o fascismo portugués, embora soubesse que
o fim do colonialismo em Africa resultaria no fim do regime
fascista em Portugal, o que exatamente acabou por acontecer
quando General Spinola e Movimento das Forcas Armadas
Portuguesa (MFA) organizaram a “revolugio do abril” e
derrubaram o governo fascista de Caetano Marcelo. E relevante
frisar que, o golpe se concretizou depois da morte de Salazar.
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Cabral reafirmava que era necessario perceber a distingao
entre o governo colonial fascista e o povo de Portugal, e
apelava para que os povos da Guiné e Cabo Verde néo lutassem
contra o povo portugués, mas que lutassem até a vitdria final
contra os colonialistas portugueses. Segundo ele, a destruicao
do fascismo em Portugal deve ser a obra do povo portugués;
a destrui¢do do colonialismo portugués deve ser a obra dos
nossos proprios povos®e.

O Golpe de Estado de 25 de abril em Portugal esclarece
que Cabral estava consciente das intimas relagdes entre
o colonialismo e o fascismo portugués. Isto porque, os
colonialistas e a exploragdo colonial estavam seguramente na
base de apoio e motivagdo do fascismo portugués.

De acordo com Cabral:

“Se a queda do fascismo em Portugal pode nao levar o fim do
colonialismo portugués - hipdtese que ¢, alids, apresentada por
alguns dirigentes da oposi¢ao portuguesa — temos certeza de que
a liquidagdo do colonialismo arrastard a destrui¢do do fascismo
em Portugal. Com a nossa luta de libertagdo contribuimos
eficazmente para a queda do fascismo portugués e damos ao povo

de Portugal a melhor prova da nossa solidariedade”.*”

Os extraordindrios sucessos politicos, militares e diplomaticos
da luta de libertagdo nacional empreendida pelo PAIGC
haviam colocado, em 1973, o intransigente regime de Lisboa
num beco sem saida. Esse partido, embora ndo fosse o seu
objetivo principal, prestou um contributo inestimavel a
luta pela deposicao da burocratica ditadura de Portugal e a
criagdo de uma sociedade democratica nesse pais. No geral,
as guerras coloniais em Angola, Mogambique e Guiné-Bissau
constituiram a causa principal do colapso final da ditadura
salazarista em Portugal.

Consideracoes finais

Tanto a descolonizacéo asidtica quanto a africana néo foi um
processo homogéneo, ocorrendo de duas maneiras: a pacifica
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e a violenta. A Guiné-Bissau recorreu a esta ultima via apds
varias tentativas de negociacdo pacifica entre o movimento
independentista liderado por Amilcar Cabral e o regime
fascista de Oliveira Salazar.

No caso da via pacifica, a independéncia da coldnia era
realizada progressivamente pela metrépole, com a concessao
da autonomia politico-administrativa, mantendo-se o
controle econémico do novo pais, criando, dessa forma, um
novo tipo de dependéncia.

As independéncias que ocorreram pela via da violéncia
resultaram da intransigéncia das metrépoles em conceder
a autonomia as colonias. Surgiam lutas de emancipagdo,
geralmente vinculadas ao socialismo, que levaram a cabo as
independéncias, como ¢ o caso da Guiné-Bissau.

Portanto, ap6s 10 anos do uso da violéncia pela libertagao
da Guiné-Bissau, o golpe de 25 de abril em Portugal nao sé
foi significativo para o termino de uma longa jornada do
regime fascista em Portugal, mas também, formalmente,
contribuiu para o fim do colonialismo na Guiné-Bissau e nos
restantes dos paises africanos da colonia portuguesa. Pois,
este acontecimento resultou na fraqueza do sistema colonial,
na retirada dos soldados portugueses nos territorios africanos
e no reconhecimento da independéncia desses territorios, no
periodo de 1974 a 1975.
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Resumo: Este artigo investiga a formagdo do discurso colonial
do Estado portugués durante o periodo do Estado Novo,
uma retérica que ao longo dos anos foi sendo modificada
e adaptada pelo regime. Dentro da andlise proposta por
este trabalho, destaque para a transicio entre a “Mistica
Imperial” e o “Lusotropicalimo”, como conceitos norteadores
do discurso oficial do Estado em relagdo a suas praticas e
politicas coloniais na Africa.
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Abstract: This paper investigates the formation of the colonial
discourse of the Portuguese State during the Estado Novo, a
rhetoric which over the years has been modified and adapted
by the regime. Within the analysis proposed by this work,
highlighting the transition from the “Imperial Mystique” and
“Lusotropicalimo” guiding concepts of the official discourse
of the state in relation to their colonial policies and practices
in Africa.
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Durante o Estado Novo (1933-1974), Portugal esteve sob a
regéncia de um modelo nacionalista e autoritario, que buscava
no colonialismo forgas para legitimar politicamente o regime
e reerguer a fragil economia do pais' a base da exploracao das
colonias.

A Questao Colonial foi elementoimportante naagenda politica
portuguesa, sendo a manuten¢do de posses ultramarinas
preocupagdo de Portugal desde o periodo Monarquico. De
acordo com a historiografia portuguesa?, a politica colonial
da 1* Republica foi um dos fatores que levaram ao golpe civil-
militar de 1926, e que deu inicio a ditadura que implantaria o
Estado Novo em Portugal.

Em qualquer exame que acerca do Estado Novo portugués se
faz evidente a importancia da Questdo Colonial ao regime,
sendo um fator relevante na sua ascensio, bem como na sua
derrocada, devido a dependéncia econémica da metrépole
na explora¢ao de suas colonias, sobretudo as de Angola e
Mogambique.

Sob o comando de Antdnio de Oliveira Salazar - Chefe de
Governo durante boa parte do Estado Novo, entre 1933-1968
-, Portugal apostou alto no Colonialismo, executando uma
“politica clara de aproveitamento dos territérios africanos” >.

Para além dos aspectos politicos e econdmicos, foi marcante
o peso da ideologia colonial no periodo de consolidagdo do
regime, sendo este, um dos pilares na qual o Estado Novo
edificou-se.

Para compreender como se deu o processo de incorporacao
ideoldgica na politica e no discurso do Estado portugués, se
faz necessaria a observagdo de como se deu a ascensdo de
Antonio Salazar ao controle de Portugal.

Ascensdo de Salazar e a incorporacao da
ideologia na administracao colonial

Em 1928, dois anos ap6s a Revolugdo Nacional (golpe que
derrubou a Primeira Republica Portuguesa*), Portugal vivia
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em clima de indefini¢do e combate entre diferentes projetos
para o Estado. As perspectivas politicas dentro do bloco
golpista estavam em combate, mas congregavam na rejeicao
ao Liberalismo e na profissio de um nacionalismo, muitas
vezes extremado.

O Estado estava sendo governado por uma junta militar, que
adotou postura autoritaria, nacionalista e centralizadora na
gestdo do pais. Os poderes legislativos foram suspensos e foi
decretado estado de excegao. Portugal passou por um periodo
de incerteza e instabilidade crescente. Nao existia uma agenda
politica, cronograma de transi¢ao ao estado de direito e nem
haviam sido contemplados os anseios dos variados grupos
que formavam a base do golpe.

Se no campo politico havia clima de agitagdo e efervescéncia, a
economia portuguesa estava em crise, apresentando aumento
desenfreado na inflagdo e da divida publica, o que debilitava
ainda mais a fragil e atrasada economia lusa. O quadro
economico portugués estava delineado da seguinte maneira:

“Uma agricultura de semi-subsisténcia, uma industria
insignificante na  produgdo de manufaturados, um
setor consumidor extremamente limitado, exportagdes
predominantemente confiadas a produtos primariamente
processados: eis Portugal, uma poténcia imperial, com a

economia de um pais subdesenvolvido” ©

Neste contexto, emerge a figura de Antonio Salazar na cena
politica portuguesa. O entdo professor de economia na
Universidade de Coimbra assume o Ministério das Finangas.
Salazar exige e ¢ acatado no pedido de poder gerir nas finangas
de todos os ministérios portugueses, e dd inicio a uma gestao
econdmica marcada pela austeridade e o antiliberalismo.

Rapidamente a politica econdémica do ministro comega a
mostrar resultados, dado que no ano fiscal 1928-1929, a
inflacdo havia abaixado, e as contas do Estado estavam sob
o controle®. O sucesso nas rédeas da economia do Estado
conferiu a Antdnio Salazar muita popularidade e forca
politica, na qual o ministro se via com cada vez mais poderes,
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gerindo e influenciando decisdes de outros ministérios e
esferas do poder em Portugal.

O Ministro emerge como uma lideranga do grupo nacionalista
radical, que observava na a¢ao colonial a finalidade histdrica
de Portugal, como vocagao propria da nagdo, e tinham na
conservagdo do império a condi¢do para a manutengdo da
soberania nacional portuguesa. Representavam uma corrente
politica que desde o fim da Primeira Republica pregava a
adog¢do de uma postura nacionalista e de tom centralizador
em Portugal, e o Império esta no centro de sua argumentagio
nacionalista.

Com a popularidade e o prestigio angariado no cargo de
Ministro das Financas, Salazar termina por se inserir no
centro das decisdes da Ditadura Nacional, acumulando cargos
e assumindo a responsabilidade de articular a formagdo de
um novo regime, o Estado Novo.

Como base politica para a remodelacdo do Estado, Salazar
,com fundos provenientes do Or¢camento de Estado, funda em
1930 a Uniao Nacional, partido com a proposta de oferecer a
Portugal um regime centralizador e nacionalista. Formavam
a base da Unido Nacional correntes da direita republicana, de
alguns sectores monarquicos e dos catélicos.

Através de fortes investimentos em propaganda, a Unido
Nacional buscou através do discurso legitimar as mudangas
que se pretendia fazer no regime e provocar uma coesio na
sociedade por meio da argumentagdo nacionalista adotada
pela partido.

O discurso estava articulado através da defesa da construgao
de um Estado Antiliberal, centralizador e nacionalista, que
concebia no colonialismo a expressdo da vocac¢io historica
lusa de civilizar e catequizar povos gentis, construindo um
arcabougo ideoldgico e retdrico conhecido como “Mistica
Imperial™.

A “Mistica Imperial” deixou sua marca, sobretudo, em
aspectos da administra¢ido colonial entre as décadas de
1930 e 1940. Desenvolvida em um contexto de incerteza em
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torno do rumo do Estado, e ameaga de perca das provincias
coloniais, surge, sobretudo, como um discurso de afirmagao
do nacionalismo e do orgulho do povo portugués. Através
da propaganda e do discurso, Salazar buscava aproveitar
a situagdo, e a partir dela angariar a aprovagdo popular
necessaria para arrefecer a efervescéncia politica e operar as
reformas que levariam ao Estado Novo, institucionalizado em
1933.

A influéncia da Mistica Imperial na politica
africana de Portugal

A Mistica Imperial, principal ferramenta ideoldgica do
arcabougo retdérico do Salazarismo, tinha como principal
argumentacdo a apologia ao colonialismo. Nos discursos
e em ferramentas de propaganda, estavam bem claros a
preocupacdo em enfatizar uma pretensa peculiaridade no
colonialismo luso, defendida através da defesa que a “obra
colonial é, acima de tudo, uma obrigagdo do Estado portugués,
que tem como vocagdo tocar a missdo de cristianizar e civilizar
as ragas atrazadas™®

Através de Salazar, a gestao colonial entre 1930 até o fim da
IT Guerra Mundial (em 1945) passou a ser delineada, em seus
aspectos administrativos e legais, a partir da Mistica Imperial.

No ano de 1930, quando Salazar assumiu de forma interina
o Ministério das Colonias, ele opera uma grandiosa ruptura
com o modelo administrativo colonial até entao praticado por
Portugal. A luz da Mistica Imperial, Salazar delineou uma
gestdo do ultramar portugués atravéz de uma perspectiva
imperial, sistematizada através do Acto Colonial’.

A influencia liberal na gestdo colonial foi abandonada,
passando a uma configuragdo exploratéria em que o Estado
portugués seria o principal agente. Salazar aplicou sua
perspectiva de que o caminho para a estruturagao econémica
de Portugal passava por uma melhor e mais sistematizada
exploragao das posses ultramarinas.
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Foi o inicio de um processo de integragao econdémica entre
Portugal e suas posses coloniais, em uma légica na qual a
metropole buscava nas coldnias a solugio para sua economia.

O ministro substitui respectivamente a autonomia
administrativa, o capital estrangeiro e o desenvolvimento
autonomo das colonias, por um modelo de gestao centralizada,
financiado com capital nacional (sobretudo estatal) e de
integragao na gestao econdmica do Império.

A nomenclatura do Ultramar Portugués foi alterada e passou
a ser denominado Império Ultramarino Portugués, com as
“Provincias Ultramarinas” redefinidas como Coldnias. Esta
modificacdo representa muito mais do que uma medida
retérica ou administrativa, sendo uma marca legal da Mistica
Imperial, relacionada com o teor ideologico que o Estado Novo
estava disposto a fazer permear na sociedade portuguesa,
com o objetivo de legitimar o regime e suas determinagdes.

Em 1932, através da Reforma Administrativa Ultramarina®,
Salazar conclui o processo de remodelamento da gestdo e
legislagdo colonial. O Ultramar portugués foi restaurado
como Império, com um modelo de exploragao reconfigurado,
a fim de atender ao novo contexto politico metropolitano.

A gestao colonial passou a ser centralizada, na qual o Estado
portugués buscou nacionalizar as empresas e o capital
investidos nas colonias, adotando uma gestido integrada
da economia do império. Este modelo de gestao buscava
explorar melhor os potencial das coldonias, e, sobretudo
favorecer o fortalecimento econdémico da metrdpole, que
enfrentava dificuldades decorrentes do seu atraso economico
e do isolamento internacional" adotado por Portugal apos a
Revolugdo Nacional.

E neste periodo que sio langadas as bases do modelo de
exploracdo colonial que Perry Anderson chamaria de
“Ultracolonialismo Portugués™*. Ainda segundo o historiador
inglés, o colonialismo portugués era ao mesmo tempo “o mais
perverso, como também o mais atrasado” dos colonialismos
europeus do século XX. A metrdpole era subdesenvolvida, e
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sua economia imperial era atipica, na qual Portugal produzia
apenas bens primarios e era dependente de bens de industria
pesada.

Desta maneira, ndo podia fazer de suas coldonias mercados
consumidores, e dependia da comercializagdo das riquezas
produzidas no ultramar (como diamantes, minérios e extratos
vegetais) para sobreviver. Na pratica, Portugal agia como
uma espécie de “parasita” de suas colonias, apenas sugando
as riquezas, realizando uma super exploragdo das Colonias.

Perry Anderson concebe que a economia colonial portuguesa
era invertida, segundo a explica¢ao abaixo:

“Com a unica excegao do algodao para a industria téxtil, a cldssica
absorgao colonialista de matérias prima para a reexporta¢do como
produtos manufaturados ndo ocorre. A balanga é exatamente
inversa: exportacio quase total de matérias primas (cortica,
vinho, etc; envolvendo um minimo de intervengéo tecnoldgica)
e importagdo de manufaturados. O padréao ¢, assim, o verdadeiro

reverso de uma economia imperialista”."?

Outro aspecto que aumentava o grau de exploragao do
imperialismo portugués sob as colonias ap6s a publicagao do
Acto Colonial e da Reforma Administrativa Ultramarina, era
o fato de os colonizadores brancos imporem em larga escala o
trabalho for¢ado aos povos africanos do Império, sobretudo
nas provincias de Angola e Mogcambique. Além de ser uma
exploracao deploravel no carater humano, era contraditéria
no sentido do propagado carater missiondrio religioso da
obra colonial lusa, e dificultava fortemente a formacido de
mercados consumidores fortes nas colonias.

O modelo deadministracéo e exploracido colonial influenciado
pela Mistica Imperial e sistematizado na legislagdo colonial
langava Portugal em circulo vicioso de exploragao das
coldnias e estagnacao econdmica.

Para além dos aspectos econdmicos e administrativos, o
Estado Novo se preocupava constantemente em justifica
e buscar legitimar a agdo colonial portuguesa através do
discurso e da propaganda.

13 ANDERSON (1966) p.7.
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O Estado investiu forte nas mais variadas plataformas de
propagacao do regime e dos feitos imperiais. Antigas teorias
acerca do carater do homem portugués sao revistas, como
também outras novas sdo desenvolvidas, e propagadas com
o apoio do estado, através de meios culturais e cientificos",
por meio de revistas, concursos literarios, cartazes, filmes e
exposicoes publicas.

O desenvolvimento da propaganda de Estado no contexto
colonial apresenta algumas peculiaridades, em relagdo ao
discurso do império e principalmente na representagdo das
colonias e dos colonizados.

“O que ha de marcante nestes discursos sao as figuras retoricas
que encontramos constantemente em suas descri¢oes do “Oriente
misterioso”, os estere6tipos sobre o “o espirito africano”, as idéias
de levar a civilizagdo a povos barbaros ou primitivos, a no¢do
incomodamente familiar de que se fazia necessario o agoitamento,
a morte ou longo castigo quando “eles” se comportavam mal ou
se rebelavam, porque em geral o que “eles” melhor entendiam
era a for¢a ou a violéncia; “eles” ndo eram como “nés”, e por isso

deviam ser dominados”."

Foi através do discurso e da narrativa que autores, filosofos
colonialistas e o Estado buscava justificar e legitimar sua agdo
imperialista. Retratar o colonizado como exético e barbaro
estava incluido dentro de uma légica de apresentar ao povo
metropolitano, tao distante da Africa, simultaneamente a
necessidade de levar aquele mundo estranho africano missoes
humanitarias civilizadoras e jornadas exploratérias das
riquezas naturais, que embora distintos fossem justificativas
a empreitada colonial.

“Sendo minha tese basica a de que as histdrias estdo no cerne
daquilo que dizem os exploradores e os romancistas acerca das
regides estranhas do mundo; elas também se tornam o método
usado pelos povos colonizados para afirmar sua identidade e a
existéncia de uma histdria prépria deles. O principal objeto de
disputa no imperialismo ¢é, evidentemente, a terra; mas quando

se tratava de quem possuia a terra, que tinha o direito de nela se
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estabelecer e trabalhar, quem a explorava, que a reconquistou e
quem agora planeja seu futuro — essas questdes foram pensadas,

discutidas e até, por um tempo, decididas na narrativa.

As proprias nagdes sdo narrativas. O poder de narrar, ou de
impedir que se formem e surjam outras narrativas, ¢ muito
importante para a cultura e o imperialismo, e constitui uma das

principais conexdes entre ambos”.*®

O africano ndo tinha voz neste contexto colonial, e suas
representagoes satisfaziam os interesses no narrador, no
caso o colonizador. Temos como ricas fontes para analisar o
contexto da narrativa e representagdo de Africa na propaganda
portuguesa os Cadernos Coloniais. Editado entre 1928 e 1962,
os Cadernos Coloniais era uma revista que tinha como linha
editorial, buscar retratar através da narrativa de agentes da
colonizagdo lusa (estes, a luz da retérica colonial em voga), a
realidade e os avancos da obra colonial portuguesa na Africa.

Um dos primeiros numeros dos Cadernos Coloniais foi
dedicado a uma definicao e explicagdo do que seria a Mistica
Imperial, que o autor delimita como sendo:

“E um apetite heroico de a¢do, uma consciéncia de energia que
s6 aceita 0 que ¢ honesto e puro e que acima de tudo exige a

manutengdo integral de tudo quanto se fez ou se conseguiu”."’

E muito evidente o apelo roméntico, o cardter missiondrio e
o desapego material que o autor busca descrever ao definir
o conceito da “Mistica Imperial”. Analisando o discurso,
é possivel tracar que se este conceito pudesse ser posto em
pratica na sua integra, apenas sujeitos diferenciados, heroicos,
poderiam fazé-lo. No caso, o povo portugués.

Continuando neste principio de distingdo do povo portugués
perante aos outros, o autor traga uma comparagao entre o
imperialismo praticado pelo povo portugués, carregando a
sua Mistica Imperial, e a politica imperialista desenvolvida
por outros povos europeus.

“O imperialismo portugués ¢é muito diferente dos outros

imperialismos europeus, e isto por se absorver na preocupacio

16 SAID. (2011) ps. 10 e I1.

17 AZEVEDO (1939) p.5
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altruista da cristianizagdo das ragas atrasadas, que o mesmo ¢é
dizer na sua civiliza¢ao: nao aceita o critério racico de Gobineau

ou de Nietzsche, nem a expansdo como direito do mais forte.

Por isto Portugal possui desde sempre uma mistica imperial sui-
generis. Pode dizer-se sem paradoxos que embora a mistica o faga
detentor hoje dum admiravel patrimoénio ultramarino jamais nos

utilizamos para manter dos meios chamados imperiais.

Assim suponho que a luz do imperialismo portugués se pode ter

uma melhor compreensdo da mistica imperial portuguesa”.'s

E argumentado que o patriotismo portugués é sincero, sendo
a vocagdo colonial a agdo afirmativa da raga portuguesa. O
autor ao tratar de raga, busca mostrar que Portugal prefere
“poupar e estimular as racas nativas” dos dominios coloniais,

ao invés de alimentar “segregacio e dominagdo sem motivo™”.

E interessante esta perspectiva, pois, ao ler estas palavras o
leitor é levado a crer que os portugueses em suas coldnias
empregavam um convivio harmoénico e pacifico com os
africanos. Uma presenga imperial sem nenhum tipo de
dominio ou coer¢ao. Tal discurso é refutavel sem muita
dificuldade, a partir, por exemplo, das divisdes raciais
empregadas pelos portugueses, trabalhos forgados, ou se
interpretarmos as revoltas dos povos colonizados como um
indicativo de insatisfagéo.

O autor se preocupa em distinguir o Imperialismo portugués
dos demais imperialismos, caracterizando a colonizagao
portuguesa como vocacional, movida pelo apreco pelo
trabalho e pelo “engrandecimento moral dos bérbaros”,
chegando a alegar um suposto desinteresse econdomico
portugués na exploraciao imperial, diferente das outras
poténcias, que agiam por gana:

“A agdo colonial portuguesa distingue-se das dos outros povos
colonizadores pela circunstancia de sempre termos pretendido
fazer das colonias outros tantos paises idénticos & metrépole.(...)
A politica que adotamos em relagdo as colonias foi procura por
integrar, progressivamente as popula¢des nativas na civilizacdo da

metrdpole, de forma a elevar-lhes o seu estatuto vital.
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Nao é colonizagdo por dinheiro, como no império vizinho, mas a

colonizagao pelo trabalho”.*

O autor defende uma ideia de que diferentemente de outras
potencias coloniais, o portugués migra ao Ultramar no
buscando fins financeiros, mas com o pensamento de edificar
Portugal em terras distantes, em uma motivagdo patriética de
engrandecimento nacional.

Fica bem claro, que ao confrontarmos a construcao retdrica
com os dados e a investigagdo historica, chegamos a uma
contradicdo. A Mistica Imperial ndo era traduzida na pratica,
uma vez que o colonialismo portugués nao possuia toda a
pureza missionaria construida pelo discurso, sendo uma
exploragao feroz e brutal, como também nao obteve sucesso
em nenhum dos vieses que o discurso buscava legitimar a
acdo colonial.

Em meados da década de 1940, a Mistica Imperial se
encontrava fora de tom no contexto internacional, devido o
fim da II Guerra Mundial e a emergéncia de uma nova ordem
no cenario mundial, na qual os colonialismos deveriam ser
abolidos e promovidos movimentos de independéncia na
Africa e Asia.

A Mistica Imperial ja nao servia para ao Salazarismo, que na
busca pela perpetuacdo do colonialismo, precisava modificar
o discurso legitimador da presenga portuguesa na Africa. E
neste contexto que surge a contribuicao do brasileiro Gilberto
Freyre ao colonialismo portugués.

A pressao da ONU pelo fim do Império
Ultramarino e a busca da solucao retoérica
em Gilberto Freyre

Com o fim da II Guerra Mundial, em 1945, a conjuntura
internacional mudou, e as politicas coloniais das grandes
poténcias apontavam para um processo de descolonizagao de
suas posses na Africa e Asia. Com a criacdo da Organizagio

\

das Nag¢oes Unidas (ONU), foi consagrado o direito a

20 AZEVEDO (1939) p.38
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autodeterminacdo dos “territdrios nio autdbnomos”, devendo
os paises signatarios da organizagdo trabalharem para
garantir a preparagao de suas colonias para a independéncia.

Na mudanga no contexto internacional, Portugal buscou
manter suas coldnias, e para isto teve que tomar medidas que
alterassem, mesmo que apenas de forma retdrica e cosmética,
arelacdo de poder entre a metrépole e as posses ultramarinas,
com adaptagdes na legislagdo colonial para fazer frente a nova
ordem internacional.

No periodo que vai de 1945 a 1951, o Estado portugués passou
a discutir solugdes em prol da manutengdo das Coldnias,
enquanto a ONU e as principais forgas internacionais
comecaram a pressionar Portugal para a emancipagao de seus
“territérios ndo autdnomos”. E neste corte cronoldgico, que
se inicia o abandono da “Mistica Imperial” como ideologia
colonial, e é ensaiada uma aproximagéo do discurso de Estado
com as ideias do socidlogo pernambucano Gilberto Freyre.

O pensamento de Freyre até o momento havia tido uma
recepgdo controversa no Portugal estadonovista. Sua Obra
mestra, Casa Grande ¢ Senzala, publicada em 1933, recebeu
uma avaliagdo positiva no cendrio cultural portugués, porém,
no campo politico, o Estado Novo transitou entre a rejeicao
implicita e a critica aberta as ideias do pernambucano.

Gilberto Freyre entre a década de 1930 e os ultimos anos da
década de 1940 nao conheceu nenhuma aceitagao oficial junto
ao regime portugués. Estava em voga a Mistica Imperial, com
a afirmacdo do império e a defesa dos valores de uma raca
portuguesa, que deveria impor aos selvagens a civilizagao e
a moral cristd, ndo havendo espago para a miscigenagdo e a
democracia racial expressada por Freyre em suas obras, na
sua tentativa de explicacdo da formagdo do Brasil.

O Estado Novo buscou em Freyre a elaboragdo de um novo
discurso colonial, mais adequado a conjuntura do Pds II
Guerra, que pregasse uma maior interacio e harmonia
entre Portugal e seus territorios ultramarinos. Era preciso
desconstruir o discurso de império, baseado no processo
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impositivo e unilateral dos portugueses na obra civilizadora
no ultramar.

Para celebrar a aproximacdo entre o Estado Novo e Gilberto
Freyre, em 1951, Salazar convidou o escritor pernambucano
para uma longa excursao de cardter sociologico e cultural ao
longo de Portugal e dominios ultramarinos, selando umaalianca
entre o Estado Novo e Freyre, para a apropria¢ao das ideias do
pernambucano na legitimagdo do colonialismo de luso.

No mesmo periodo, Salazar decide por sistematizar a retirada
da Mistica Imperial como principio norteador da politica
colonial lusa, ao outorgar o decreto-lei 2.048/51, que revoga
o Acto Colonial. E o marco final da vigéncia da “Mistica
Imperial” como principio norteador do colonialismo
portugués, e a emergéncia do pensamento de Gilberto Freyre
como principio orientador do discurso e politica de Portugal
em rela¢do ao ultramar.

O decreto-lei 2.048/51 teve como principal medida a mudanca
do estatuto do Império Colonial Portugués, que passou a
se chamar Estado Portugués, sendo as antigas Colonias
reclassificadas como Provincias Ultramarinas. A demais, foi
acenada a previsdo da concessdo de autonomia aos governos
locais nas provincias.

Esta legislacao aponta pela primeira vez uma construgao
retorica Freyriana, a ser muito utilizada pelo Estado portugués,
que foi a ideia de Portugal como uma nagado Pluricontinental,
compostas por unidades de mesmo valor e unidas pela mesma
lingua e cultura. Esta construcao seria a base da argumentagao
que estava por surgir, o Lusotropicalismo.

A partir de conceitos langados em suas obras anteriores —
sobretudo Casa Grande ¢~ Senzala -, e de observacdes tidas nas
excursao feita a Portugal e Provincias Ultramarinas, Gilberto
Freyre desenvolve o Lusotropicalismo. Primeiramentelancada
em conferencias realizadas em Universidades europeias,
e propagadas através de duas pequenas obras, intituladas
Aventura e Rotina e Um brasileiro em terras portuguesas,
publicadas em 1954, em que constavam as observagdes de


 


21 CASTELO (2011) p. 97.

Luiz Henrique Assis de Barros

Freyre sobre a sociedade de Portugal e Ultramar Portugués.

O Lusotropicalismo, na visdo de Freyre ¢ resultante de
trés pontos caracteristicos especificos ao portugués e que
conferem a Portugal um desempenho colonial destacado: a
Mobilidade, a Miscibilidade e a Aclimatabilidade. Estes trés
pontos inerentes ao portugués estdo inclusos na principal obra
do socidlogo pernambucano, Casa Grande ¢ Senzala. Neste
sentido, pode-se dizer que o Colonialismo portugués passou
a ser defendido com base em uma teoria que originalmente
advém de uma explicagdo da formagao da sociedade brasileira,
sobretudo do Nordeste do Brasil.

Através do Lusotropicalismo, o Salazarismo construiu um
discurso que tratava Portugal como uma “nagdo multirracial
e pluricontinental”, e da preocupagdo do Estado em promover
uma politica integracionista no Estado Portugués. As ideias
e o prestigio internacional do socidlogo Gilberto Freyre,
buscavam legitimar a manuten¢ao das posses portuguesas.

A teoria lusotropicalista lisonjeou o sentimento portugués e
refor¢ou a sua convicgao na originalidade da colonizagéo lusa,
apresentada como isenta de preconceitos raciais, oferecendo
oportunamente a ditadura salazarista um alibi cientifico para
a sua defesa da vocagdo colonial e da presenca portuguesa no
ultramar.

Lusotropicalismo: influéncia na legislacao
colonial.

Como Doutrina Imperial, o Lusotropicalismo e as ideias de
Gilberto Freyre influenciaram mudangas no discurso de Estado
portugués. No plano da diplomacia internacional, endossam
o discurso de que Portugal “comstitui uma comunidade
multirracial, composta por parcelas territoriais geograficamente
distantes, habitadas por populagdes de origens étnicas diversas,
unidas pelo mesmo sentimento e pela mesma cultura’™'.

Também levaram a modificagdes na legislagdo colonial que
nao se restringiram ao Decreto-Lei 2.048/51. Durante os 31
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anos que perdurou o Estado Novo (1933-1974), Portugal nunca
presenciou tantas mudangas na legislagdo colonial quanto
entre 1951 e 1961, periodo que vai da extingdo do Acto Colonial
ao inicio das primeiras guerras de independéncia no ultramar
portugués.

Foram pelo menos cinco alteragdes legais* relevantes, todas
de influéncia, a0 menos retdrica, das concepgdes de Gilberto
Freyre. Buscava-se assim, a partir de manobras retdricas e
alteragdes constitucionais para recaracterizar o estatuto do
império, conseguir perante a ONU a aceita¢ao de um Portugal
detentor de coldnias, mas sem se perceber colonialista.

Portugal, alinhado com o discurso do Lusotropicalismo,
realizou mudancas na legislacdo legal a fim de incluir ideias
como a assimilagdo e concessao de cidadania portuguesa aos
povos do ultramar e a autonomia administrativa dos poderes
locais nas provincias.

A inclusao destes pontos seria de extrema importancia para o
futuro ultramarino portugués, uma vez que seriam argumentos
postos perante a ONU que buscariam mostrar que a relagao de
Portugal com suas provincias nao era mais de metrdpole para
colonia, mas, de um Estado tnico.

A Lei Organica do Ultramar® buscou reorganizar a
administragdo colonial, conferindo autonomia administrativa
aos governos provinciais e criando Conselhos Legislativos em
cada provincia, a fim de elaborarem Estatutos Provinciais. Esta
autonomia estava vinculada apenas ao plano administrativo,
tendo o poder de Lisboa guardado para si o direito de escolher
os Governadores provinciais, o veto e modifica¢ao nas pegas
legais votadas nos Conselhos Legislativos, e sobretudo, o
controle econdmico, que continuava sob gestao de Salazar e
sua staff.

Segundo Perry Anderson, foram alteragdes que nao afetaram
a exploragao de Portugal sob as provincias, que continuavam

a serem exploradas segundo o modelo do “Ultracolonialista”**.

Dentre os dispositivos legais feitos a luz das ideias de Gilberto
Freyre, destaque para o Estatuto dos Indigenas Portugueses

22 Revogagio do Acto
Colonial, Decreto-Lei
n°2048/51 de 1951; Lei
Organica do  Ultramar,
Decreto-Lei n°2066/53 de
1953; Estatuto dos Indigenas
das Provincias da Guiné,
Angola e  Mogambique,
Decreto-Lei n°39666/54 de
1954; Criagdo dos Estatutos
Organicos Provinciais, em
1955; Abolicao do Indigeto,
Decreto-Lei n°43863 de
1961.

23 Lein® 2.066/53

24 ANDERSON (1966) p.156
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das Provincias da Guiné, Angola e Mogambique® , que legislava
acerca das leis relativas aos indigenas, apregoando desde o
trabalho e o direito privado, as bases e exigéncias para um
“indigena” alcangar o estatuto de “assimilado”. Representava,
segundo o discurso de Estado, a oportunidade para todos
os habitantes do Estado Portugués, de alcancar a cidadania
portuguesa.

Gilberto Freyre aproveitou o momento da publicagdo do
Estatuto dos Indigenas Portugueses das Provincias da Guiné,
Angola e Mogambique, para defender a manuten¢io das
posses ultramarinas Portuguesas, afirmando que a legislacao
do Estado Portugués estava “avangando a passos largos na
garantia da promog¢do de um Portugal “na¢ao multirracial e
pluricontinental”, com um sé povo e uma sé nagdo espalhado
na Africa, Asia e Europa™.

Este processo de apropriagio do pensamento de Gilberto
Freyre pelo Estado Novo nio ocorreu sem que houvesse claras
demonstragoes de contradicdes entre discurso e a praticas
portuguesas no Ultramar.

A provincia de Angola foi o grande exemplo de como estas
contradicdes eram evidentes. Era considerada a provincia
colonial mais importante de Portugal®, e acabou sendo o
territorio que Gilberto Freyre mais citou para exemplificar
as praticas Lusotropicais no Estado portugués, com destaque
para a interagdo entre as ragas e a crescente concessio aos
“indigenas” da cidadania portuguesa - obtida ,segundo ele,
através da interacao entre as culturas, e dedicagdo portuguesa
em levar os valores de sua civilizagdo aos povos autoctones?.

Porém o que se verificava na pratica era um territdrio
racialmente divido, divisdo esta estabelecida pelo mesmo
Estatuto dos Indigenas que Freyre tanto louvara. Uma minoria
branca administrava a provincia, e ocupava os principais
postos de trabalho, enquanto a maioria da populagdo, de
origem negra, ndo tinha acesso a cidadania e ascensao social.

O que se verificava em Angola é que Estatuto dos Indigenas
Portugueses das Provincias da Guiné, Angola e Mogambique,
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estabeleceu um racismo institucionalizado, se configurando
como uma barreira juridica e cultural a ascensao social e
afirmagdo racial da maioria da popula¢ao negra angolana,
contradizendo a construgéo assimilacionista do Estado Novo®.

Conclusao

As construgdes ideoldgicas construidas durante o Estado
Novo, conseguiram sustentar a integridade dos dominios
portugueses na Africa até a década de 60, quando comeca
a guerra colonial, e Portugal vai paulatinamente perdendo
terreno até o fim do colonialismo portugués e da Guerra
Colonial, em 1974.

Por meio das alteragdes legais e no discurso de Estado, o
Estado Novo buscou legitimar o seu colonialismo por meio do
discurso e ideologia, de modo que a construgao da estrutura
retorica, administrativa e legal que conferiu uma sobrevida ao
colonialismo portugués na Africa, em um periodo em que os
colonialismos estavam saindo de cena.

Mas o que mais impressiona, é o fato de Portugal conseguir
protelar o fim de seu império, tendo como principal arma
a ideologia e a retérica, que cativaram a opinido publica
portuguesa para a manuten¢ao da obra colonial, por meio de
construgoes tdo contraditérias como a Mistica Imperial e o
Lusotropicalismo.

E através da observacio destes episodios, que se faz atentar
a importancia do estudo da Histéria para as sociedades,
pois a investigacdo do passado faz lembrar aos sujeitos os
perigos e consequéncias que a mobilizagdo de massas através
da propaganda e da manipulagdo dos fatos podem trazer,
sobretudo na conjuntura atual, em que a informagao circula,
dissemina e reverbera de modo tdo veloz que muitos nio
param para refleti-la e examina-la, apenas reproduzem.

29 ANDERSON (1966), p. 68


 





Breve Historico Sobre a
Construcao do Estado da
Guiné-Bissau

Arnaldo Sucuma

Resumo: Este artigo consiste num trabalho de pesquisa onde
se propde a estudar o processo de construgio do Estado da
Guiné-Bissau, situado na costa ocidental da Africa. O trabalho
tem como objetivo analisar os avangos, retrocessos e desafios
do pais, identificando as causas que fizeram com que a Guiné-
Bissau ndo conseguisse encontrar um caminho ideal para
construir o seu desenvolvimento sociopolitico e economico
pos a sua independéncia politica. Nas tltimas décadas a
Guiné-Bissau tem enfrentado uma série de instabilidade
politica e institucional que impede o pais de construir um
estado de direito democratico. Partimos de principio de
que realizando estudos sobre a real situagdo do pais ajuda
identificar os caminhos mais viaveis tecnicamente para tirar
o pais na situagdo de instabilidade politica e institucional em
que se encontra atualmente.

Palavras-chave: Estado. Democracia. Reforma do Estado.

Abstract: This article consists in a research work which
proposes to study the process of state building in Guinea-
Bissau, on the west coast of Africa. The study aims to analyze
progress, setbacks and challenges of the country, identifying
the causes that made the Guinea-Bissau could not find a way to
build its ideal sociopolitical and economic development after
its political independence. In recent decades, Guinea-Bissau
has faced a series of political and institutional instability that
blocks the country to build a democratic state of law. We
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start from the principle that developing studies about the real
situation of the country helps to identify the most viable ways
technically to remove the country in a situation of political
and institutional instability that stands today.

KeyWords: State. Democracy. State Reform.

Introducao

Neste artigo apresenta-se uma breve reflexdo sobre o processo
do nascimento e constru¢ao do Estado guineense, desde a sua
experiéncia de partido unico até a sua fase da democratizagéo.
No desdobramento desta abordagem sdo incorporadas as
questdes politicas, sociais, econdmicas e educacionais do pais
apos a sua independéncia politica.

O processo de construcdao do estado da
Guiné-Bissau a partir de 1974 - 1994

A Guiné-Bissau é uma Republica com 36.125km?, situada
no continente africano, concretamente na costa ocidental da
Africa, banhada pelo oceano atlantico. Faz fronteira ao norte
com Republica do Senegal e ao sul com a Republica da Guiné
Konakry, com uma populagdo de 1.548.159 mil habitantes
segundo o ultimo recenseamento realizado pelo INEC
(Instituto Nacional de Estatistica e Censo) em 2009.

A discussao sobre Estado da Guiné-Bissau nos leva
primeiramente a trazer para debate o conceito de estado que
possui varias concepgdes, como também iremos incorporar
no debate o conceito de instituicdo. A modernidade entrou
trazendo o Estado de direito baseado na regula¢ao de poderes
por meio de normas que regulam a sociedade. O Estado
moderno evoluiu bastante ao ponto de conseguir levar direitos
difusos nos termos da lei para a sociedade, como também a
liberdade individual e de expressdo. O grande desafio agora é
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trazer estes direitos para sua efetivagdo pratica, que beneficie
as pessoas.

Segundo Bobbio:

“O Estado de direito entende-se geralmente um Estado em
que os poderes publicos sdo regulados por normas gerais (leis
fundamentais ou constitucionais) e devem ser exercidos no Ambito
das leis que os regulam, salvo o direito do cidaddo de recorrer
a um juiz independente para fazer com que seja reconhecido e

refutado o abuso ou excesso de poder”.!

Entende-se por Estado o conjunto de institui¢coes democraticas
e permanentes que possuem suas autonomias. Enquanto que
o Governo constitui um o6rgao de Estado encarregado de
administrar o conjunto das institui¢des estatais, em cardter
tempordrio.

Historicamente, o Homem criou a primeira instituicao
quando percebeu a necessidade de divisao das tarefas
desenvolvidas pelo homem e pela mulher. Acontece que a
institucionalizagdo nao se limitou somente a familia, tomou
também uma dimensdo na politica, educagdo e economia,
entre outros setores. Ela é um espago que agrega diferentes
grupos sociais dentro da sociedade civil organizada. Segundo
Oliveira:

“Entendemos por instituicio um espago de pratica, sob forma
publica ou privada, para atender as demandas da sociedade
civil, funcionando como mecanismo regulador das crises do
desenvolvimento capitalista em todos os niveis, transversais
a toda sociedade ao servirem de veiculos de bens e servigos,

transformando as relagdes sociais em relagdo de compra e venda”.?

O conceito de instituigdo tornou-se complexo ao longo
do tempo, porque aumentaram os tipos de necessidades
humanas, sobretudo com a chegada da modernidade. A sua
estrutura é formada por pessoas que compartilham ideias e
valores comuns, como criar uma instincia politica que atenda
a seus anseios.

Assim, entende-se por institui¢ao um drgao social e politico
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com delimitacdo de fungdes e regras de funcionamento
utilizadas pela sociedade como um método regulador
para satisfazer suas necessidades. Considera-se a pratica
institucional como o conjunto de diversas agdes técnicas ou
ndo que permitem o funcionamento da instituigao.

Com essa conceituagdo de instituicao, permite-se falar nas
relagdes institucionais. A convivéncia de diferentes grupos
sociais ou classes dentro de uma instituicdo demonstra a
complexidade dessas relagdes, que envolve uma permanente
disputa pelo controle do poder e a manipulagio de uma
classe sobre a outra, o que Gramsci caracteriza como “guerra
de posigdo”. Esse cenario implica uma dada correlagdo de
forcas dentro do sistema hegemdnico’. Portanto, a pratica
institucional é atravessada por essas relagoes conflituosas
dentro da instituicao.

Na segunda metade do século XX, Amilcar Cabral e
outros companheiros fundaram o Partido Africano para
independéncia da Guiné e Cabo Verde - PAIGC. A partir
do ano de 1963, verificou-se uma luta de guerrilhas entre os
guerrilheiros do PAIGC e as tropas coloniais portuguesas,
culminando com a vitéria do PAIGC, numa proclamagao da
independéncia politica no dia 24 de setembro de 1973, nas
matas de Madina de Boé situada no leste da Guiné-Bissau.
Apos a revolugdo de 25 de abril de 1974, Portugal reconheceu
oficialmente a independéncia da Guiné-Bissau.

Em termos politicos, o Estado da Guiné-Bissau adotou o
sistema politico Semipresidencialismo. Neste sistema vigente,
o Presidente da Republica e o Primeiro Ministro sao eleitos
pelo sufragio universal e possuem poderes efetivos, ou seja,
poder préprio, apesar de ambos serem eleitos, o Presidente tem
mais poderes e pode demitir o Primeiro Ministro e dissolver
o parlamento em caso de grave crise politica. Os poderes
estdo divididos em trés partes: poder judicidrio; Legislativo
e Executivo que estd investido no Presidente da Republica e
Governo que depende da confianca do parlamento — chefiado
por um primeiro Ministro, o poder legislativo estd investido
na Assembleia Nacional Popular e o judiciario estd a cargo
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dos Tribunais, em suas diferentes instincias, e Ministério
Publico. Vale salientar que é um sistema mais recente em
relacdo aos sistemas Parlamentarista e Presidencialista.
Segundo Duverger M.:

“O semipresidencialismo trata-se de um regime em que ha um
presidente da Republica eleito por sufragio directo e universal
a quem sdo atribuidos poderes consideraveis. Este presidente
coexiste com um primeiro-ministro com poderes executivos

substanciais e responsavel perante o parlamento”.*

O sistema semipresidencialista guineense, como todo sistema,
apresenta grandes marcas de fragilidade representada
pelos sucessivos golpes e tentativas de golpes de estado que
fragilizam as instituigdes do Estado.

Durante a época colonial tinham acesso a escola os individuos
que aderiram ao estatuto do assimilados, ou seja, pessoas
que abriram mao de suas tradigdes para seguir e obedecer as
orientacdes e a cultura do colonizador. Estes e outros fatos
ajudaramaincentivar o sentimento de luta pela independéncia
acelerando o processo da descolonizagdo, construindo uma
nova histdria dos guineenses. Segundo Frantz Fanon:

“A descoloniza¢do nunca passa despercebida, pois diz respeito ao
ser, ela modifica fundamentalmente o ser, transforma espectadores
esmagados pela inessencialidade em atores privilegiados, tomados
de maneira quase grandiosa pelo rumo da histéria. Ela introduz
no ser um ritmo proéprio, trazido pelos novos homens, uma
nova linguagem, uma nova humanidade. A descolonizagdo é

verdadeiramente a criagdo de homens novos”.®

Portanto, pode-se perceber que apesar da opressio e
imposi¢do dos colonizadores, os colonizados demonstraram
a resisténcia contra a politica do colonizador.

Na histdria da Republica da Guiné-Bissau, o Estado guineense
vivenciou trés projetos politicos:

1° Projeto de independéncia, reconstrugdo do pais e
unidade nacional;

2° Projeto politico reajustador;
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3° Projeto politico democratico;

O primeiro projeto comegou a ser executado quando em
1963, Amilcar Cabral comegou o processo de mobilizacao
e organizacdo das liderancas de base, tantos os guineenses
como cabo verdianos. Esta luta provocou uma guerra entre
Portugal com os dois paises supracitados, que durou quase
onze anos. O projeto se consolidou em 1974, ano em que a
Portugal reconhece oficialmente o Estado independente da
Guiné-Bissau, cujo Presidente foi Luis Cabral, que recebeu a
missao de intensificar o trabalho da unidade nacional, planejar
o desenvolvimento e industrializar o pais. Nao obstante, este
projeto incorporou as caracteristicas autoritarias de politicos
e de chefias militares.

A indtstria participava com uma média de apenas 0,5% no
produto interno bruto (PIB) da Guiné-Bissau. Justamente na
perspectiva de propiciar a melhoria no &mbito

econdmico do pais, o governo de Luis Lopes Cabral iniciou em
1974, o processo de industrializagdo, onde conseguiu trazer
para o pais pequenas industrias de base tais como Estrela do
mar; Montagem de Automoveis; Complexo Agroindustrial de
Cumeré (CAIC); Unidade de Montagem de Veiculos (NHAI);
Leite Blufo (Unidade de produgdo de leite pasteurizado,
proveniente da reconstituicdo do leite em p6 com o 6leo da
buteroil); Volvo - Garagem (Néao é uma industria, mas sim
uma unidade de manutenc¢do de veiculos da marca Volvo);
Plastico (Uma unidade de produgdo de produtos de plastico);
Titina Silda (Uma unidade de produgdo de sumos e polpa
ou compotas de fruta de caju); Espuma (Uma unidade de
producdo de colchdes de espuma); Socotram (unidade de
corte e processamento de madeira); Ceramica de Bafata
(Unidade industrial para a producgdo de telhas, blocos de
ceramica e outros); Guimetal (Uma unidade de metalurgica
ou metalomecénica); Folbi (Uma unidade de produgao
de contraplacados de madeira) e outras. Este periodo de
industrializagdo datado entre 1974 a 1987, infelizmente durou
pouco.

Nas formula¢oes de Amilcar Cabral® o pior, ou melhor, mal
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que se pode dizer do imperialismo, qualquer que seja a sua
forma, é pegar em armas e lutar. E o que estamos a fazer e
faremos até a liquidagdo total da dominagdo estrangeira nas
nossas patrias africanas.

Percebe-se que apo6s a morte de Cabral, o partido entrou em
série de erros e contradi¢des politicas, que gerou hostilidade
e um comportamento politico autoritario entre as liderangas
do partido, que provocou a morte de varios combatentes.
Muitos quadros guineenses que trabalhavam no aparelho
de administragdo portuguesa colonial e conseguiram
adquirir vasta experiéncia profissional em diferentes areas,
tais como docéncia, administragdo publica e outros foram
exonerados de suas fungdes, colocando os combatentes que
vieram da luta, que ndo tinham experiéncia de trabalhar
e gerir administragao publica, quando que a maioria dos
combatentes poderiam ser uteis em outras fungdes.

Segundo Barros, “sem o lider, os herdeiros ndo foram capazes
de prosseguir com a vertente critica e inovadora do modelo
cabalista. Seguiram mecanicamente os escritos do lider. E aqui
que reside o dilema pos-independéncia”’.

Entre varios problemas do partido havia questdo de pena de
morte que existia na Guiné e ndo tinha em Cabo Verde sendo
que os dois paises eram governados por um unico partido;
repressdo em torno de debate publico sobre a unidade
entre a Guiné e Cabo Verde; os quadros guineenses que
trabalhavam na administragdo publica colonial foram para
Portugal a procura de seus direitos de reforma na qualidade
de ex-funcionarios da administracdo colonial na Guiné. Dai
o governo de PAIGC resolveu exonerar esses quadros de suas
fungdes®.

A insuficiéncia dos quadros técnicos experientes na
administragdo publica e nas empresas estatais criava série
de dificuldades no ambito do planejamento das politicas
publicas e na gestao eficiente nas empresas estatais.

As empresas estatais foram criadas mediante financiamento
internacionais. A maioria das empresas supracitadas era
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viavel e administravel. Porém, todas elas foram a faléncia por
ma gestdo e uma administragdo ineficiente.

Portanto, pode se disser o modelo de desenvolvimento
adotado apds independéncia na Guiné-Bissau era um
modelo de desenvolvimento baseado no socialismo.
Constitui um modelo que vigorou até final dos anos oitenta.
Sendo que na primeira metade dos anos 80 este modelo do
desenvolvimento comecou a perder o espago para um modelo
do desenvolvimento mais liberal.

Segundo Cardoso:

“Apos a conquista da independéncia politica em 1974, a Guiné-
Bissau optou por um modelo de desenvolvimento profundamente
inspirado no modelo socialista, embora o PAIGC, partido que
conduziu vitoriosamente a luta de libertacdo nacional contra o
colonialismo portugueés, nunca tivesse inscrito no seu programa,
como fizeram os seus “companheiros” de luta de Angola e
Mogambique, a constru¢do do socialismo cientifico como uma
meta a atingir. Esta op¢do tinha sido motivada essencialmente por
duas razées: Por um lado, a ajuda recebida dos paises socialistas e
particularmente da entdo Unido Soviética tinha que ser de alguma
forma reconhecida. (...) Por outro lado, os paises que tinham
ensaiado um modelo de desenvolvimento de tipo liberal viram as

suas estratégias fracassadas (...)”.°

A partir de 1980 iniciou a segunda etapa intitulada projeto
politico reajustador, que comegou com o golpe de 14 de
novembro de 1980, liderado pelo Jodo Bernardo Vieira. Era
um projeto da linha autoritaria, cuja liberdade de expressao
e de imprensa era também restrita nesse periodo. Diante da
crise de paises socialistas, o pais foi obrigado a firmar novos
acordos com algumas agéncias multilaterais tais como Banco
Mundial (BM) e Fundo Monetério Internacional (FMI) a fim
de poder viabilizar seus projetos do desenvolvimento.

Os finais da década de oitenta foram marcados por
acontecimentos que mexeram profundamente as estruturas
politicas de quase todos os paises, particularmente com as
dos leste europeu. De acordo com Cardoso:
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“Na mesma altura a Africa encontrava-se mergulhada numa
profunda crise economica. Alguns paises como a Guiné-Bissau,
o Ghana, a Costa do Marfim, O Senegal vinham tentando
ultrapassar esta crise apelando as ajudas de organismos financeiros
internacionais como FMI (Fundo Monetério Internacional) e o

Banco Mundial”. '

A auséncia de uma democracia multipartidaria dentro do
continente africano, e especiﬁcamente em Guiné-Bissau
comprometia a credibilidade do pais no plano internacional, e
esta situacéo estava cada vez mais insustentavel, era necessario
procurar caminhos viaveis para contornar o problema.

Conforme afirma Cardoso:

“A nivel interno de Africa tinha-se chegado a conclusdo que o
sistema de partido tinico bem como a auséncia da democracia
tinha sido uma das causas principais do desastre econdmico
verificado ao longo de trés décadas de independéncia.(...)
Estavam assim criadas as condigdes internas e externas para
que a Africa pudesse embarcar no comboio da mudanga que,
entre outras, brandava a bandeira do liberalismo econ6mico, da
democracia multipartidaria e da defesa dos direitos do homem.
A Guiné-Bissau, sendo um dos paises mais pobres do mundo,
tendo praticado ao longo dos primeiros quinze anos da sua
independéncia uma politica econdmica desastrosa, tendo tido um
regime autoritdrio de partido unico e tendo diversas vezes violado
os direitos elementares da pessoa humana, nao podia escapar a

regra”.!!

Portanto, o cenario politico supracitado fez com que pais
adotasse um plano do desenvolvimento que resultou no
Programa de Estabilizagdo Econdmica nos anos 1983-1984
a fim de incentivar a producdo agricola e o crescimento
econdmico. Estratégia de desenvolvimento foi organizada
em trés fases que sao: estabilizagdo econdomico-financeira;
reequilibrio da economia e por fim o desenvolvimento
econdémico auténomo'.

Em 1986-1987, o governo da Guiné apresentou um novo
programa intitulado Programa de Ajustamento Estrutural
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com intuito de continuar com a politica do desenvolvimento
liberal apoiada pelo Banco Mundial.

Segundo Cardoso:

“Como o Programa de Estabilizagdo Econdmica e Financeira ndo
tinha produzido os efeitos esperados, a ado¢ao do Programa de
Ajustamento Estrutural apresentou-se ao governo como a tibua
de salvagdo. Numa primeira fase, os objetivos principais deste
programa consistiam em corrigir os desequilibrios financeiros
e em superar os obstdculos estruturais ao crescimento(...). Em
maio de 1987 foi concluido um primeiro crédito de ajustamento
estrutural com o Banco Mundial, e em outubro do mesmo ano,
uma facilidade de ajustamento estrutural com o Fundo Monetario
Internacional. A partir desta data, o programa de ajustamento

prossegue a um ritmo as vezes um pouco caotico”. ?

Portanto, percebe-se que apesar de varias tentativas de
implementar programas de desenvolvimento para o pais
faltou a racionalizagao de estratégias proprias para viabilizar
os referidos programas financiados pelo BM e FMI, que
posteriormente as duas agencias acabaram por suspender o
financiamento.

A globalizagdo econdémica no ambito da concorréncia de
mercado ¢ muito importante para o desenvolvimento de
qualquer pais inserido no capitalismo ou na concorréncia
de mercado. Nao obstante, existem paises no continente
africano que nao estdo preparados para enfrentar este
processo, pelo menos na fase inicial de construgao desses
estados nacionais, que por sinal iniciou a partir dos anos 60 a
80, como ¢é o caso da Guiné-Bissau que construiu um estado
em 1974, que se encontra ainda numa fase embrionaria, onde
as instituicdes de estado ndo estdo ainda consolidadas. Por
isso, é necessario que os paises membros de FMI e BM, assim
como os emergentes, reavaliam as regras de financiamento
destas duas institui¢oes a fim de gerir melhor este processo
de globalizagdo financeira e atender melhor as demandas dos
paises que ainda estdo em fase de construgao e consolidagdo
de suas instituicoes de Estado, sofrendo com o aumento da
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desigualdade social, pobreza e desemprego. Neste sentido,
Joseph Stinglitz foi feliz quando afirma:

“A globalizagao hoje nao esta dando certo para muitos dos pobres
do mundo. Néo estd dando certo para grande parte do meio
ambiente. Ndo esta dando certo para estabilidade da economia
global. A transi¢do do comunismo para uma economia de
mercado foi tdo mal administrado que, com exce¢do da China, do
Vietna e de alguns paises da Europa Oriental, a pobreza aumentou

enquanto a renda diminuju”. '

Portanto, para fazer face ao desafio da concorréncia de
mercado, a Guiné-Bissau precisa optar pela reforma tributéria.
A reforma tributaria exige que o governo adote medidas
protecionistas de mercado a favor dos operadores econdmicos
nacionais (pequenos, médios e grandes empresas). As medidas
irao permitir que varios operadores econdmicos deixassem
o comercio informal, migrando por um comercio formal,
permitindo que os mesmos possam estar fortalecidos para
enfrentar uma concorréncia de mercado, seja a nivel interna
como externa.

O processo de democratizagdo e multipartidarismo na Guiné
tem sido dificil e conturbado. A modernidade trouxe muitas
visdes, hoje ja classicas, sobre democracia, principalmente a
concepgao burguesa baseada na manuten¢io da propriedade
privada e das liberdades individuais, e a concepg¢ao proletaria,
divulgada nos textos marxistas, que clama pela democracia
direta e pela propriedade coletiva. De fato, obviamente, nao
ha possibilidade de coexisténcia simultanea de dois sistemas
politicos diferentes com ideologias opostas®.

Essa complexidade pode ser percebida também no embate
de ideias entre o sistema democratico burgués e o proletario.
O primeiro defende a separagdo de poderes (Executivo,
Legislativo e Judicidrio), e o segundo nega a divisdo dos
mesmos (Executivo e Legislativo) e faz opgéo pela sua jungao,
negando a separag¢ao entre o Estado e a sociedade.

Os defensores da democracia burguesa acreditam que a
democracia representativa é a unica que consegue garantir
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a participacdo do cidaddo, de forma efetiva, em grandes
sociedades populosas'®.

Apesar de a democracia representativa ser considerada
um grande avan¢o da humanidade, ela inclui também,
paradoxalmente, 0 mecanismo que restringe a participagao
direta da populagao no processo democratico. Segundo Dahl:

“Quanto menor for uma unidade democratica maior serd o
potencial para a participagao cidada e menor serd a necessidade
para os cidaddos de delegar as decisdes de governo para os
seus representantes. Quanto maior for a unidade, maior serd a
capacidade para lidar com problemas relevantes para os cidadaos
e maior sera a necessidade dos cidaddos de delegar decisoes para

0s seus representantes”. 7

Durante o periodo de consolidagdo da teoria hegemonica
liberal intensificou-se também a formacao da corrente contra-
hegemonica’®. As duas correntes tém uma convergéncia em
torno do conceito de democracia. Na teoria hegemonica,
a populagdo pode escolher seus representantes, mas nao
consegue exercer um controle sobre suas agdes politicas.
Entretanto a concepgdo contra-hegemoénica propde uma
nova linha da concep¢iao democratica que permite o
reconhecimento da diversidade humana, social e cultural.

Dessa forma, entende-se por democracia o sistema
sociopolitico institucional que permite uma escolha e tomada
dedecisoes politicas nos ambitos social, estatal, governamental
e administrativo, com base na igualdade de direitos.

O processo da democratizagao e multipartidarismo na Guiné-
Bissau que iniciou em 1994, permitindo a realizagdo de eleigoes
presidenciais e legislativas por sufragio universal e abrindo
possibilidades para fazer reformas no aparelho do Estado.

A realizagao das elei¢oes era um sonho de Amilcar Cabral
que, ao falar na Assembleia Nacional Popular, deixou isso
muito claro no seu testamento politico em

que afirma: “Far-se-do ptiblicos os resultados das eleicoes gerais
e nosso objetivo serd informar a opinido publica mundial e
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todas as instancias nacionais e internacionais a respeito desse
importante acontecimento historico da luta do nosso povo™.

No caso da reforma politica, um dos caminhos que o
governo poderia adotar para a sua credibilidade e a
confianca dos investidores nacionais e internacionais seria
de criar as agéncias reguladoras com seus devidos estatutos
e atribui¢oes, que devem ter um respaldo constitucional
através de uma emenda, para os diferentes setores do que
promovem o desenvolvimento, tais como: telecomunicagoes;
saide; educagdo; transportes aéreo, terrestre e maritimo.
Estas agéncias devem ser dirigidas por técnicos reconhecidos
profissionalmente pelos seus trabalhos, cuja indicacdo deve
ser do chefe do governo, que deve passar pela aprovagao da
Assembleia Nacional Popular e do Presidente da Republica.
Dando assim garantia constitucional para futuros governos.

Em 1998, o pais se envolveu num conflito politico-militar de
07 de junho, foi um duelo entre presidente, Joao Bernardo
Vieira, com o entdo Chefe de Estado Maior de for¢as armadas,
Ansumane Mané.

Estas e outras questdes tornam a democracia guineense muito
precaria.

De acordo com Robert A. Dahal:

“Certas condigbes subjacentes (ou histdricas) em um pais sdo
favoraveis a estabilidade democratica e que onde essas condigdes
estdo fracamente presentes ou totalmente ausentes é improvavel
existir a democracia - ou, se existir, provavelmente é precaria.
(...) Condigbes essenciais para a democracia: 1- Controle dos
militares e da politica por funcionarios eleitos; 2- Cultura politica
e convicgdes democraticas; 3- Nenhum controle estrangeiro hostil

a democracia”.?

Neste terceiro projeto em vigora até aos dias atuais, o
populismo e clientelismo continuaram, e sendo usados
pelos sucessivos governos. Portanto, os trés projetos foram
implementados nos momentos diferentes e, em diferentes
conjunturas que a sociedade guineense vivenciou.
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Consideracoes Finais

Apés independéncia politica, o Estado guineense nos seus
primeiros anos de existéncia experimentou uma fase de
expansido de pequenas industrias de base, como também
experimentou um momento de execu¢do de programa de
estabilizagdo economica, apesar de escassez de quadros
técnicos capazes de gerir os destinos do Estado. As empresas
estatais entraram em faléncia e o programa de estabilizacao
fracassou por problemas de boa gestdo. As constantes
instabilidades politicas que o pais conhece constitui um
dos obstaculos na construgdo de politicas educacionais
duradouras, bem como no aperfeicoamento da democracia e
estado de direito.


 


Caminhos de Formacao Académica
dos Estudantes Africanos no Mundo
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Resumo: O presente trabalho tenta propor algumas reflexdes,
sobre a dimensao humana, politica e econdmica da circulagao
dos estudantes africanos no mundo. Em primeiro momento
procuramos demonstrar como o interesse pela afirmacio
ideologica a nivel mundial favoreceu abertura de vagas para
os estudantes africanos em varias universidades europeias
depois da Segunda Guerra Mundial, e como os mesmos
interesses travestidos operam hoje, no estreitamento de
acordos educacionais entre os paises africanos e as novas
poténcias econdmicas emergentes/periféricas: Brasil, India
e China. Em segundo, refletimos além de arranjos das
instancias oficiais, apanhar o discurso vivo dos estudantes
do Programa Convénio de Graduagao/PEC/G, sobre uma
variedade de questdes transversais as suas relagdes sociais,
institucionais no Brasil.

Palavras-chaves:  Africanos. Mobilidade. Instituicéo.
Sociabilidade. Interagéo.

Abstract: This work tries to propose some reflections on the
human, political and economic dimension of the African
students circulation in the world. Firstly we try demonstrate
how the interest in ideological assertion globally favored
openness for African students in several universities in Europe
after the World War II, and how the same disguised interests
operate today, the narrowing of educational agreements
between African countries and new emerging economic
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powers/peripheral: Brazil, India and China. Secondly, we
reflect beyond the official authorities arrangements, to catch
the live speech of the Undergraduate Program Agreement/
PEC/G students about a variety of cross-cutting issues to
their social relations, institutional in Brazil.

Keywords: African. Mobility. Institution. Sociability.
Interaction.

Introducao

A investigacdo sobre a presenca dos africanos no Brasil esta
em fase incipiente e é uma populagiao que ainda pouco seduz
os pesquisador/as brasileir/as. Contudo, Ja existem alguns
estudos sobre parte desta populacéo, especialmente a que esta
vinculada as Instituicdes de Ensino Superior. Tais estudos
se concentram na perspectiva de sublinhar o processo de
exteriorizagdo das universidades brasileiras, salvo o trabalho
do Alan Kaly, intitulado O Ser Preto africano no “paraiso
terrestre” brasileiro. Este autor apresenta argumentos, com
base na propria experiéncia sobre o racismo e, traz ao lume
evidéncias que corroboram para o entendimento de que
“negro vitima de racismo no Brasil, ndo é apenas o negro
pobre”. Outro trabalho distinto sobre esta populagdo no
Brasil foi o de Carlos Subuhana. Ele delineou a trajetoria
dos estudantes mogambicanos nas Instituicoes de Ensino
Superior no Estado de Rio de Janeiro.

O pioneirismo que caracteriza esses trabalhos faz deles uma
referéncia essencial na medida em que fornecem varios
elementos empiricos e multiplas pistas etnograficas sobre as
vivéncias desses atores sociais no Brasil. Contudo, optamos
em percorrer um caminho diferente o qual consiste em trazer
a superficie um conjunto de questdes que envolvem a chegada
e permanéncia dos estudantes no Nordeste do Brasil, mas nao
para dar um cobro a falta de um quatro empirico e tedrico
sobre assunto, apenas refletir sobre as logicas de interagdes
de estudantes africanos entre si e as suas vivéncias nas
universidades e nas cidades que os acolhem.
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Educacao Superior Itinerante: estudantes
africanos no mundo

A primeira mobilidade de jovens estudantes africanos, em
especial os guineenses para fora do continente africano,
selecionados pelos movimentos da libertagdo ocorre em
direcdo aos paises comunistas, em particular aos paises
integrantes da Antiga Unido Soviética, Cuba e Republica
Democratica de Alemanha, na época sob o dominio do
extinto regime soviética. Estes eram selecionados com base
nos critérios do partido. Sabe-se hoje, que tais convénios
educacionais com o regime soviético e cubano na década de
1960, que se prolongou até os primeiros anos da década de
90 de século XX, deve-se em parte pelo fato da formagdo de
dois blocos (capitalista e comunista) opostos e, em equilibrio
de for¢a que se constituiu na Europa e nos Estados Unidos
da América, em consequéncia dessa polarizacao do poder
socio-politico e econdmico, outros paises como os da Africa e
Asia, passaram a ser cobicados pelas poténcias (EUA e URSS),
posto que tinha em vista atingir objetivos decisivos para
a dominagdo mundial, contando com o voto destes paises
independentes ou em vias da independéncia no Conselho de
Seguranca das Nagdes Unidas, criada logo apds a Segunda
Guerra Mundial, em 1945.

O que se observa, entretanto, ¢ que os soviéticos se propuseram
em apoiar os movimentos independentistas na Africa, desde
a aquisicdo de armamentos até a instrucdo de liderancas de
movimentos ou partidos e prosseguiam também na formagao
da segunda geragdo de cidaddos africanos. Enquanto os
Estados Unidos da América’ atuava no campo politico e
cientifico simultaneamente promovia as independéncias
das coloniais europeias na Asia, assim como operava
para impedir os paises pobres fossem controlados pelos
comunistas. E importante observar que, no caso do PALOP
depois das independéncias politicas na década de 1970, um
dos principais fatores que vdo corroborar para redefinir as
rotas de imigrac¢ao para os estudos ¢ o fim da Unido Soviética,
no final da década de 1980. Esse evento desencadeou um
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processo de realinhamento politico e ideoldgico para compor
uma nova e “tnica” ordem mundial. Tal processo decretava a
obrigatoriedade de requalifica¢ao de recursos humanos. Nos
paises africanos, em particular no PALOP. Na Guiné-Bissau,
nao havia instituigdes de ensino superior nem por heranga
colonial e nem implantado por governos subsequentes,
sobre os quais incidiam a responsabilidade de atender as
exigéncias do mundo capitalista. Em Angola e Mogambique,
os estabelecimentos de ensino secundario e superior também
tinham sido debilitados durante décadas de guerra civil.
Assim, a demanda a formagao e requalificagdo profissional,
isto apenas seriam possiveis de serem cumpridas através de
acordos educacionais por meio de parcerias internacionais.

Paradoxalmente, muitos estudantes que tinham realizado
suas formagoes superiores em Cuba e na Antiga Unido
Soviética, comegaram a serem negligenciados em varios
setores do funcionalismo publico, estes eram apontados de
privilegiarem demais as concepgdes tedricas e técnicas de
Marxismo-Leninismo, tidos como superados. Assim, instala-
se em diferentes niveis de administragdo publica uma espécie
de “guerra fria” entre os intelectuais organicos no contexto
palopiano (o termo adotado para se referir coletivamente
os cidaddos do PALOP). Mas, a conjuntura econdmica que
se projetava com vigor na época era largamente desfavoravel
a elite bolchevista dominante. Em decorréncia deste fato,
muitos daqueles cidadaos que haviam realizados seus cursos
nos paises comunistas haveriam de procurar outros poélos
universitarios no intuito de requalificagdo profissional.

Um outro aspecto importante que vai corroborar na
redefini¢do daimigragdo dosestudantesafricanos éaformagio
de uma elite crioula depois das independéncias politicas
na década de 1970. O periodo ap6s a independéncia, houve
grande retorno dos cidadaos “luso-palopianos ou mestigos”
e seus descendentes, em particular para a Guiné-Bissau, estes
formariam junto com os “assimilados” distintos “guetos
urbanos crioulizados”, rapidamente conseguiam espagos
nos setores importantes da estrutura governamental. Com
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efeito, gozavam de privilégios, tais privilégios se estendiam
a seus parentes, podendo inclusive escolher as universidades
estrangeiras para estudar, geralmente se dirigiam para a
Europa Ocidental e a América do Norte, enquanto outros
destinos como a Russia, Cuba e paises da Africa do Norte
se tornariam quase a unica opgao possivel de estudo para os
estudantes oriundos de familias nativas e camponesas.

Ademais, um fato curioso é que os estudantes guineenses,
que se dirigem para o Brasil, e outros destinos que nao sejam
Portugal, em muitos casos sdo subestimados e vivem com
certa desvantagem em termos de reputagdo académica, pois,
estudar nas universidades de paises colonizadores, por si s6
¢ algo representativo e é carregado de simbolismo. Embora
o tempo tenha atenuado a preferéncia por certos destinos
como o proprio Portugal, muitos estudantes, ainda tém esses
paises como a primeira opg¢ao para cursar o ensino superior.
E verdade que, a dindmica contemporanea de globalizacio
exige-nos o dominio de um segundo idioma como requisito
imprescindivel para a atuagdo profissional. Mas, para uma
parcela importante da populagio nas Africas P6s-Coloniais,
o que ainda permanece de fato é a necessidade de aprender
escrever e falar a lingua do colonizador.

Assim, pensa-se que o refinamento de certos valores so se
viabiliza nas universidades portuguesas, devido ndo apenas
pela precariedade a que foi submetida a educagao escolar no
contexto palopiano, mas também pelo imaginario de que a
pessoa pode com isso elevar-se ao patamar “civilizacional”
em relagao aos nativos que se quer falam “crioulo” a0 menos
ainda o portugués adotado como idioma oficial. Essa questao
parece ser um dos fatores que seduzem os palopianos a estudar,
por exemplo, em Portugal, ja que em outras universidades o
dominio da lingua portuguesa tornar-se-a eminentemente
débil apresentando caracteristicas e marcas linguisticas
alheias ao portugués “original”, além de haver obstaculos
em erradicar por completo os sinais linguisticos ja existentes
derivados das linguas nativas. Ao apropriar-se de simbolos
ocidentais como a lingua, isto, basta para um crioulo puder se
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impor e subjugar a maioria da popula¢ao nativa que “prefere
manter intactas” suas tradigdes e costumes proprios. Esta
légica de colonialismo interno?, também ¢ demonstrada por
alguns estudiosos:

“entre os “guineenses a pertenca crioula” atribui aos individuos
a oportunidade de uma rapida ascensdo social, ao contrario de
camponeses e seus descendentes menos crioulizados, tornar-se-
a0 muito mais dificil de ter acesso as institui¢des estatais e menos

ainda a possibilidade de sucesso”.?

Os tedricos pos-coloniais* preocupados essencialmente, em
discutir as relagdes geradas no encontro colonial, haviam
assinalado que as premissas ldgicas da ordem social colonial
continuam a agir, mesmo com a mudanga de personagens e
de nomenclaturas coloniais®. Apesar de conflitos que essas
questdes alimentam pouco se tém suscitado interesse a um
debate amplo.

Outros tempos, outros parceiros, outros
lugares para estudar.

Um exame mais pormenorizado do cendrio politico, no
continente africano contemporaneo revela mudangas rapidas
no campo Diplomatico. Em termos da influéncia politica e
econdmica, os espagos e privilégios politicos que antes eram
exclusivamente exercidos por antigas poténcias economicas
em Africa, agora estio sendo cada vez mais deslocados e
dominados por paises como Brasil, China e India, encontrando
pelo caminho apenas a resisténcia heroica dos EUA e Unido
Europeia.

Curiosamente, evidenciamos que as estratégias atuais de
conquista de parcerias para o comércio e a necessidade de
uma ascensdo politica no ambito internacional das novas
poténcias mundiais pouco ou nada mudou em relagdo aos
embates ideoldgicos ocorridos em Africa, nas décadas de 50 e
60 do século XX, entre os blocos rivais no intuito de dominar
o mundo. Nas ultimas décadas do século XX e, no inicio
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deste milénio, as novas “poténcias econdmicas periféricas”,
tém ampliado sua presenca no continente africano com uma
multiplicidade de acbes possibilitando abertura de novas
perspectivas de coopera¢do em varios dominios. Por exemplo,
o Brasil tem avancado e estabelecido em Africa, apostando
nos vinculos histdricos e culturais que se derivou do tréfico
transatlantico de homens e mulheres africanos escravizado/
as, processo que teve a duragdo de mais de trés (3) séculos e
teria tornado o Brasil, o maior representante da didspora negra
escravocrata do mundo.

Oretorno do Brasil, paraa Africaapresenta uma particularidade
que o distingue de outras poténcias econdmicas (India e China)
na medida em que se dedica, ndo sé no desenvolvimento de
parcerias no campo cultural, econémico e industrial, mas se
empenha também em instituir quase em toda a Africa, novas
instituicoes e missoes religiosas no continente, servindo
de novos mandatdrios de cristandade para disseminar o
Evangelho, junto aos povos africanos o que aproxima o
Brasil, por exemplo, da perspectiva adotada por colonizadores
europeus durante os séculos XIV e XV, de tentar obstruir a
dimensao metafisica dos africanos o que mais tarde, traduziu-
se em dominagdo do corpo e da alma. Todavia, os lagos
histdricos tem sido a principal ancora discursiva amplamente
disseminada pela “Diplomacia Cultural Brasileira”, na inser¢ao
de suas atividades comerciais e politicas em Africa, e conta com
a cooperagdo de algumas nagoes africanas quanto ao seu pleito
de vagas em varias instdncias decisérias das Nagdes Unidas.
Enquanto a China, um pais cuja realidade cultural é menos
aparentada com a Africa, também tem conseguido se instalar,
diga-se de passagem, até de forma mais visivel em todos os
paises africanos, com destaque para a maci¢a presenga dos seus
cidaddos em todos os paises daquele continente. Os chineses
tém a seu favor o poderio econémico e gozam da prerrogativa
de possuir assento permanente no Conselho de Seguranga
da ONU, com direito a veto, e rapidamente tem conseguido
interferir em todos os setores de desenvolvimento econdmico
e industrial no continente africano, negociando e até mesmo
“ditando” as suas regras.
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Por fim, a India, pais que apesar de seu avango no campo
tecnoldgico e de ter se juntado ao Brasil e a China, na
reconfigura¢do moral e econdmica dos paises centrais,
sustenta uma presencga relativamente timida no continente
africano, principalmente nos paises da Africa Ocidental.
A sua presenca e agdo fazem-se sentir com certo relevo nos
paisesda Africa Austral: Namibia, Madagdscar, Mogambique
e Africa do Sul. Convém frisar que, apesar das relagdes
entre os paises africanos e a India terem alcangado maior
visibilidade e de resultar na assinatura de uma variedade de
acordos de cooperagao nas ultimas décadas, a India dirigiu-
se para a Africa com um certo privilégio em relacdo a China
e em certa medida ao Brasil, na medida em que possui
um contingente significativo de seus descendentes “indo-
africanos” naquele continente, decorrente de encontros que
remontam séculos, resultando na formagdo da didspora
indiana em varios paises no continente africano, onde hoje
muitos dentre eles estdo ligados aos setores importantes da
administracdo estatal e empresarial compondo parte das
burguesias nacionais constituidas.

Entretanto, qualquer que seja a prerrogativa que esteja
favoravel ou contra a campanha destas “novas poténcias”
econdmicas mundiais periféricas, todas desenvolvem
agdes em Africa, tendo aquele continente como estratégico
econdmica, politica, demografica e geograficamente
importante para uma variedade de questdes que criam
atmosfera favoravel as “trocas” essenciais para sustentagdo
de crescimentos em curso destas poténcias, o que de
alguma forma revela que nenhuma parceria inclusive
educacionais é totalmente neutra. Deste modo, a presenga
dos estudantes africanos nas universidades brasileiras nao
pode ser restringida a um discurso politico paternalista e
gratuita que, tende dar visibilidade apenas aos aspectos
histéricos e culturais que vincule a Africa, e seus parceiros
internacionais contemporaneos: eles sdo coitadinhos, o
Brasil esta ajudando. Lamenta-se a persisténcia do modo
penoso em que os sistemas econdmicos desenvolvidos e
em vias do desenvolvimento exigem dos parceiros sociais,
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Acordos Educacionais: quando eles
chegam ao Brasil

A circulagdointernacional com fins de estudos, que se derivade
varios Acordos Educacionais entre os paises e as institui¢oes,
embora parece um fendmeno tdo atual, que nasce em muitos
casos para atender determinados interesses do Estado através
de permutas diretas ou indiretas, ou mesmo como forma de
expansdo de “Estado-nacional”, ndo é uma pratica recente
e nem se atrela a configura¢ao contemporanea dos sistemas
de desenvolvimento econdémico, embora o estagio atual de
globalizagdo tenha de alguma forma imprimido um certo
dinamismo para resolver determinadas demandas sociais,
economicas e politicas de sociedades e grupos em todos os
lugares.

A base classica da temdtica, por exemplo, assinala que a
dimensdo universal do conhecimento constitui o fator
“primordial” para garantir a internacionalizacdo das
instituicoes de educacdo. Na Europa, a mobilidade para fins
de estudos ¢é verificada desde a Idade Média com a criacdo
das primeiras universidades na Bolonha, Paris, Salamanca,
Oxford entre outras, assim como os cento e cinquenta (150)
estabelecimentos de ensino que compunham a universidade
de Tumbuctu no Antigo Império do Mali em Africa. Essas
universidades acolhiam professores e estudantes oriundos de
diferentes regides do planeta, consequentemente alteravam a
configuragdo cultural da regido e em especial da comunidade
académica.

Em finais de século XIX, alguns estudiosos® demonstram
que com o avan¢o dos Estados nacionais modernos, as
universidades sofreram um processo de nacionalizagio.
Contudo, esse processo niao eliminou as necessidades de
alcance global da produgdo do conhecimento cientifico,
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especialmente no século XX, apesar de as universidades e a
propria produgido do conhecimento ficarem “submissas as
necessidades e influéncias dos Estados e do mercado” em
graus diferentes e no contexto do desenvolvimento de cada
pais’. No Brasil, as atividades universitarias propriamente
ditas se iniciaram na década de 1900°. Lembramos, desde ja
que, antes do periodo novecentista, a escola Naval e Militar, a
escola de Medicina, a de Direito e as escolas de Engenharias
e outras ja operavam na sua plenitude em algumas cidades
brasileiras. Com efeito, constata-se nelas desde o final da
década de 1920, a presenca de estudantes estrangeiros’.

No inicio de anos 40 do século XX, registrou-se um aumento
do nimero de estudantes (Argentina, Chile, Uruguai, Bolivia
e Paraguai) nas universidades brasileiras, intensificando-se a
partir dai a necessidade de celebragao formal de Convénios
educacionais. Até a década de 1960 o Convénio Educacional,
se restringia apenas aos paises latino-americanos. E, em
1964 o Programa foi ampliado para atender as “exigéncias
internas”, como o Unico caminho para a criagdo de um
espago de intersubjetivagdo, através do didlogo com os paises
africanos, mas também para responder as demandas destes.
Os atores que nele participam sdo avaliados como:

“aluno especial, selecionado diplomaticamente em seu pais
pelos mecanismos previstos no Protocolo do PEC-G e dentro
dos principios norteadores da filosofia do Programa. Este visa a
cooperagao bilateral na drea educacional, graduando profissionais
de nivel superior, dos paises signatarios dos Acordos de

Cooperagao™.

O inicio deste milénio foi crucial para a emergéncia de uma
nova era na vinda dos estudantes africanos para o Brasil. Tal
fato deve-se, pela iniciativa politica do governo de Luiz Inacio
Lula da Silva. De maneira geral, quase em todos os circulos
académicos, por exemplo, o processo de internacionalizagao
das Instituicdes de Ensino Superior, encontra-se em pauta
como parte da estratégia de cada uma delas, na busca por
exceléncia académica e, tem merecido um lugar de destaque na
agenda da UNESCO. No Brasil, o processo de exteriorizagao
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do Ensino Superior organiza-se em forma de convénios e de
programas de mobilidades como o Erasmus Mundus, sendo
: <« » s A .
que o mais “propalado” é o Programa Estudante Convénio
de Graduagdo e de Pds-Graduagao, que propicia a vinda dos

estudantes africanos para o Brasil.

Quando um estudante é selecionado no seu pais de origem
para vir estudar no Brasil, gera-se uma ampla expectativa
na pessoa, que em muitos casos, leva ao ponto inclusive de
renovar a esperan¢a de todos os membros da familia, na
medida em que cada parente, a sua maneira, ja comeca a
vislumbrar a possibilidade de ter alguém da familia com
o curso superior, o que transforma a maioria dos casos
de vinda dos estudantes africanos para o Brasil, mais um
projeto familiar do que propriamente um projeto de Estado.
Os desafios dos estudantes do convénio iniciam ainda, nos
proprio pais de origem com falta de informagdo relativa
4 cidade e a universidade do destino e, entretanto, como o
proprio PEC-G através de suas normas nao recomenda aos
governos, tanto brasileiro como o de paises signatarios ou de
origem de estudante, de qualquer tipo de custo adicional para
o estudante selecionado, caso, por exemplo: dos estudantes
de Guiné-Bissau, Benin e Congo, estes chegam ao Brasil,
absolutamente desamparados tendo apenas a familia como
fonte de recurso de sustento, portanto, ha casos de estudantes
que se deparam com as dificuldades de arcar inclusive com as
despesas de passagem ainda no pais de origem.

Perante esse fato, as vezes a familia mobiliza-se para
conseguir os recursos ou dinheiro da passagem area,
recorrendo em muitas ocasides a alternativa da contracio
de empréstimo e, para aqueles estudantes que tém parentes
na diaspora, ha casos que estes costumam assumir todas as
despesas de vinda do aluno ao Brasil. Ha casos que de fato
entristece, por exemplo, assistir o embarque de um estudante
em Bissau, com toda a familia presente enfraquecida pelas
lagrimas, abatida pelo sentimento de saber que ndo tem
condigdo financeira suficiente para a manutengio do filho/a,
mas que o deixa partir em busca de “ser alguém” amanha.
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Os estudantes africanos que se dirigem para regides Norte
e Nordeste, geralmente desembarcam em Fortaleza-Ceara
e depois seguem para as universidades. Quando chegam a
cidade e a universidade de destino, os estudantes deparam-
se com a falta de aparato inicial de acolhimento. Muitos se
dirigem as reitorias das universidades dali e, sdo orientados
a procurar hotéis e pousadas na cidade, ja que a maioria
das Universidades Federais do Nordeste, pelas suas normas
internas e do proprio Programa, proibem para todos os
efeitos o acesso e permanéncia dos estudantes de convénio
nas residéncias universitdrias. Esta situacio mantém-se
inalterada até hoje.

Tendo em conta a realidade social encontrada nas cidades
e nas Instituicdes acolhedoras, os estudantes de convénio,
desenvolveram diversas estratégias de acolhimento. Quem
chega ¢é recebido por aqueles que ja estavam na cidade,
independentemente da sua origem nacional. Este fato é
confirmado por Mauricio Osvaldo, angolano, estudante de
Administragdo da Universidade Federal de Pernambuco.
Para ele a maior dificuldade encontrada foi quando,
tentou negociar aluguel da casa para morar: “ndo conhecia
ninguém, os proprietarios dos apartamentos nao confiam
na gente, eles exigem documentos demais. Entdo, se nao
fossem meus colegas da Africa seria bem mais dificil, por
exemplo, eu sou angolano, mas quando cheguei a Recife
foram os meninos de Guiné-Bissau que me receberam, me
deram toda a orientagdo necessaria. Fiquei na casa deles até
achar um apartamento para morar e agora hoje eu, também
ja recebi outras pessoas”.

Essa atitude mostra implicitamente uma solidariedade
que tem reflexos mutuos, pois, estes cidadaos palopianos
possuem entre si, memorias, historias individuais e
familiares quase idénticas, talvez devido aos fatos inerentes
da histéria colonial comum; sob alguma medida tais,
acontecimentos histdricos influenciam em diferentes graus
a interagdo entre jovens estudantes africanos no Brasil.
Apesar de estarem em transito constante, porém, os amigos
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de uma e de outra comunidade nacional, aqui sao referéncias
mutuas fundamentais a sociabilidade destes atores sociais.
Quando o estudante supera os primeiros obstaculos, outros
percursos se configuram no horizonte, a comegar pela
regularizacao da matricula na universidade.

Por ser um ambiente completamente novo para muitos,
este ¢ um momento de grande relevéncia, pois corresponde
ao primeiro momento concreto de realizacio de um
sonho de forma¢do superior, cercado pela expectativa
de um encontro agradavel com a coordenagao, com os
professores e servidores do curso e com os novos colegas.
Mas, ha casos em que o estudante-convénio nem sempre
é recebido com votos de boas vindas por parte de alguns
funcionarios, conforme explica o congolés, Charles Liek, 22
anos, estudante de Odontologia da Universidade Federal de
Pernambuco, explica:

“quando fui realizar a minha matricula no curso, o pessoal nao
quis me matricular. Insisti um pouco, ja que estava com toda a
documentag¢ao completa do convénio em méos. No meio daquela
situagdo pediram para esperar a coordenadora chegar. Ela, ndo
demorou muito a chegar, dai analisou toda a documentacao e
ela me perguntou ‘vocé tem certeza que vai conseguir estudar
aqui?’, respondi que sim. Ela conversou com outras pessoas que
estavam perto e, depois pediu que voltasse no dia seguinte. Entre
idas e voltas, a minha matricula s6 foi realmente possivel uma
semana depois com a interven¢ao da Pré-reitoria para Assuntos

Académicos da universidade”.

Esse episddio parece suscitar uma situacdo que, a nosso
ver, pode ser resumida da maneira seguinte: de um lado, o
estudante ndo tinha “perfil de tipo de gente” que se espera
no curso de Odontologia e, por outro, apesar de estar
munido de documentagdo que comprove a sua aceitagdo
diplomatica, este ndo se mostra ser um fato relevante, isto
é, estes dois fatores somados levam a busca, por parte da
coordenagdo do curso, de maneira consciente ou nio, da
manutengdo da concepgdo histérica que se tem do “lugar
do preto” na sociedade brasileira. Apesar de avan¢os da
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ciéncia e da tecnologia, note-se que certas crengas criadas
e disseminadas ainda no auge do imperialismo do século
XIX ainda justificam a nega¢ao de alguns grupos. Peter Fry
lembra que tais crengas, ainda hoje, possibilitam o preconceito
e a discriminacdo.

A partir dessa ocorréncia, podemos imaginar como sera a
interagdo e sociabilidade desse estudante ao longo do curso.
Pela analise que Alan Kaly fez de situagdes semelhantes,
Charles, durante o curso dedicar-se-a aos colegas, servidores
e professores em comprovar constantemente para eles e para
si mesmo, de que “ndo é aquilo que pensam que é”. Florestan
Fernandes explicava o preconceito racial contra os negros
no Brasil, pelo viés do legado da escravidao. De modo geral,
para quem analisa o transito dos estudantes africanos no
Brasil, é importante levar em considera¢ao a forma pela qual
se deu a inser¢ao do negro na sociedade brasileira, depois da
“abolicdao” e o lugar que hoje, ele frequentemente é encontrado
na piramide social deste pais.

A influéncia das culturas africanas, ainda se faz sentir de forma
profunda nos habitos e costumes locais e, a Africa tornou-
se uma referéncia simbolica de afirmagédo e legitimacao da
cultura brasileira, paradoxalmente, os sujeitos sociais que
descenderam de homens e mulheres africanos escravizado/
as enfrentam no Brasil, diferentes niveis de rejeigoes sociais.
Quase todos os estudantes africanos lembram-se da vez que
se sentiram discriminados na universidade, salas de aulas,
nos Onibus, nas lojas e ndo raras vezes da violéncia policial.
Entretanto, na cidade e na universidade, esses atores deparam-
se ainda com outras situagdes reais que se somam e os colocam
numa prova evidente de desafios para uma rapida integracao
a cultura local: aprimorar a lingua, adequar-se ao estilo de
vida e a forma educacional. Em face deste intenso processo
a estudante cabo-verdiana de Odontologia da Universidade
Federal de Pernambuco, Nadine Delgado, de 21 anos, apela:

“Algumas coisas precisam ser trabalhadas. Vocé chega, fica
perdido, ndo tem ninguém, assim de conversar, ndo é para dar

dinheiro ou dar outra coisa. Nao tem ninguém que pergunta “o
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que estd acontecendo”? Vocé reprova numa disciplina, ndo tem
ninguém que procura saber o que houve com vocé. Nao é para
diferenciar porque é africano/a, mas tem coisas que a gente tem
mais dificuldade. Acho que falta um pouco de conversa”.

Todos os estudantes com os quais conversamos, queixam-se
da falta de didlogo com os gestores do Programa sobre os seus
cotidianos na universidade. Apesar de prdprios estudantes
assumirem formalmente a responsabilidade de permanéncia
no Brasil, o que se observa de fato é que vinda para o Brasil,
causa em graus diferentes o desenraizamento precoce com o
vinculo familiar destes atores sociais. Tendo na sua maioria
entre 18 e 21 anos de idade, o que de alguma forma gera
inseguranga, a demanda para os encontros regulares com
os gestores do Programa, surge da necessidade de suprir a
auséncia de aparato familiar nesta diaspora.

Niraldo Almeida, 21 anos, estudante cabo-verdiano de
Ciéncias Politicas da Universidade Federal de Pernambuco,
vislumbra as dificuldades no préprio sistema curricular
brasileiro: “Numero elevado de disciplinas, pesado demais”.
Ainda mais o mesmo comenta, numa espécie de desabafo:
“Para os brasileiros parece facil estudar, mas para a gente...
Acho que existe uma cobranga excessiva de passar em todas
as disciplinas. Pela norma vigente o estudante-convénio nao
pode reprovar duas vezes em uma disciplina”, caso isto, venha
acorrer poderd ser expulso da universidade. Os estudantes
do PEC-G apresentam dificuldades que vao, desde a falta
de recursos financeiros, passando pelo problema de acesso
a residéncia, até a legalizacao de estadia no pais. Importa
lembrar, desde ja, que a falta de assisténcia é um mal que
ndo so atinge os estudantes africanos na universidade, mas
também os brasileiros. Contudo, no caso dos estrangeiros
conveniados vindos das Africas, eles possuem especificidades
que s6 tendem a aumentar o problema se for lido com os
“clichés homogeneizantes” o que dificulta e fragiliza o préprio
processo de aprendizado.

Quando se trata dos estudantes oriundos do continente
europeu e o0s norte-americanos, por exemplo, mesmo
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sem assumir uma postura académica participativa, aqui
encontram uma condig¢do social e cultural favoravel, isto é,
sdo “aceitos quase em todos os lugares de convivio social”
dada a “procedéncia e da pertenca cromatica”. Lembra-se que
a grande maioria destes vém ao Brasil, no ambito de diversos
Programas de mobilidade dentre eles Erasmus Mundus,
tendo uma estadia media no pais de apenas seis (6) meses,
enquanto os da Africa vinculados a0 PEC-G permanecem no
Brasil, durante um periodo de quatro (4) ou cinco (5) anos
dependendo da duragdo do tempo de curso, tendo em muitos
deles o apoio quase que unicamente da familia.

No que diz respeito @ moradia, dada a nao admissao dos
africanos de convénio nas casas de estudantes universitarias,
estes acabam se agrupando em apartamentos alugados, cujas
despesas sdo divididas por cada membro da nova “familia”.
Ocorre que nem sempre todos tém as mesmas condi¢oes de
arcar despesas por razoes de atraso de mesadas familiares
ou de bolsas de governos, o que causa a insatisfacio dos
proprietarios, resultando em muitos casos de despejos.

Observa-se que, mesmo os estudantes que chegam ao Brasil,
com as bolsas de seus governos (caso de angolanos, cabo-
verdianos e mogambicanos) passam por situagoes idénticas.
Além da observancia dos atrasos de pagamentos, na medida
em que se trata de um periodo de permanéncia longo “fora de
casa”, o custo de vida disparando a cada ano, ao mesmo tempo
em que os valores das bolsas ndo sdo reajustados, constata-
se que ha uma perca no valor real da bolsa, isto é, ela vai
ficando defasada e, por conseguinte o poder de manutengao
diminuindo, acarretando assim na dificuldade de pagamento
do aluguel e outras despesas. Além dos fatores citados,
lamentavelmente ha casos em que falece o mentor da familia
do estudante. Perde entdo todo o amparo financeiro, o que
certamente cria sérios problemas emocionais e psicologicos,
acarretando, por sua vez, dificuldades de aprendizagem. Para
muitos estudantes a solu¢do podia ser estudar e trabalhar ao
mesmo tempo, o que também nao colaboraria muito para o
seu desempenho académico, mas ja lhe daria seu sustento, e,
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por conseguinte, a garantia da continuidade no pais, e por
fim a expectativa de concluir o seu curso. Acontece que o
estudante-convénio, pelas normas do Programa, é proibido
de exercer qualquer tipo de atividade remunerada'’.

Contudo, o que mais lhes preocupam sao a auséncia de
estratégias de acolhimento e de integracdo, assim como de
assisténcia social e psicoldgica. Constata-se que antes mesmo
das instituices responsaveis pela gestio do Programa
encontrar as possiveis solugdes de problemas inerentes ao
transito dos estudantes africanos no Brasil, eles se organizam
e por intermédio de varias tertulias conseguem criar espagos
esportivos e festivos de sociabilidades entre si e seus colegas
brasileiros. Em todo o Brasil, em particular na cidade: Recife
e Maceio. Estes atores sociais estdo organizados, quase que de
maneira “natural”, entre si na forma de grupos nacionais. E as
vezes no calor do convivio afloram sentimentos de pertenga
levando-os a exaltacio de nacionalidades, resultando em
confusoes. Exemplos estao nas brigas que acontecem nos
torneios de futebol e nas festas africanas. Contudo, a maioria
dos interlocutores reconhece nos seus conterraneos e colegas
de outras comunidades nacionais a “amizade verdadeira, os
meus melhores amigos sdo africanos, aqueles que te ajudam
de coracdo”, revela-nos a fala da sio-tomense, Abel Castro,
estudante de Engenharia Quimica da Universidade Federal
de Alagoas.

A conquista da aparente estabilidade capitaneada pela
solidariedade de colegas e amigos, expressa pelas atitudes em
ir receber quem desembarca na rodoviaria ou no aeroporto,
“dar casa para morar’ nas primeiras semanas apds a
chegada, orientar e acompanhar na realiza¢do da matricula,
na regularizacdo da permanéncia, na delegacia da Policia
Federal na cidade de acolhimento, andar pelo campus e nos
corredores de Centros Académicos e indicar pessoas dentro
das comunidades com quem deve estreitar as relagdes e quem
deve por algum motivo ser evitado (ha casos em que, quem
acolhe, fica encarregado de fazé-lo), sdo atos carregados de
simbolismo e amizade que representam e fortalecem elos
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entre os estudantes. Paradoxalmente, muitos dos nossos
interlocutores declaram por meio do discurso de que somente
conseguiram permanecer no Brasil, gracas a generosidade do
povo das cidades acolhedoras: “apesar de tudo que acontece
comagenteaquino Nordeste, euacho queaindaé um privilégio
de estar aqui estudando, aqui qualquer problema que néo seja
institucional sempre vocé encontra alguém disposto a ajudar,
as vezes vocé fica até assustado com a intensidade de carinho
de pessoas”, admitiu Vladimir Gomes, estudante guineense,
Mestre em Sociologia no Instituto de Ciéncias Sociais da
Universidade Federal de Alagoas.

A circulagdo internacional com fins de estudos caracteriza-
se cada vez mais como uma exigéncia. Desde o inicio deste
milénio varias iniciativas conjuntas tém continuado a
reaproximar o Brasil do continente africano e vice-versa,
tendendo-se aumentar os fluxos de estudantes para o
Brasil. Assim, as instituicdes terdo que habilitar as equipes
administrativas com novos conhecimentos e atitudes que lhes
permitam lidar de maneira adequada para melhor responder
as especificidades de cada grupo que chega, colocando-os em
diferentes situagoes de sociabilidade e de alteridade.

Consideracoes finais

Consideramos que a vinda dos estudantes africanos para o
Brasil faz parte, acima de tudo, de uma tendéncia global da
mobilidade internacional com fins de estudo cuja preferéncia
inicial é se destinar para os paises da Europa Ocidental e
América do Norte, mas, em muitos casos, escolhem os
paises como o Brasil, como alternativa por razdes variadas.
Dentre elas, configura-se a busca de uma formacgao de
fato equilibrada com oferta de conteudos diversificados
e alternados, com base na qual o estudante aprende
criticamente sobre a logica da persisténcia de varias mazelas
sociais em seus contextos em muitos casos atribuidos ao
processo colonial. Neste sentido, o Brasil apresenta-se como
um bom exemplo para os estudantes oriundos dos paises
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africanos de lingua portuguesa por se tratar de uma nagao
que tem no seu passado um histoérico comum pela razdo de
ter sido também Colo6nia de Portugal.

Embora sejam reais as conexdes histdricas entre este pais
e os paises africanos, aqui os estudantes esbarram-se num
conjunto de normas que os impendem a participar da
multiplicidade de agdes sociais, como forma de compartilhar
as experiéncias sociais ou mesmo da formagdo de uma
consciéncia coletiva. Neste sentido, a ideia da exteriorizacgio
da educagdo superior e do conhecimento merece ser
submetido ao crivo de uma reflexdo critica. Ouvindo os
discursos de varios estudantes, compreendemos em parte
a complexidade de fazer parte do (PEC-G). Assim, a vinda
dos africanos para o Brasil, ndo deve ser interpretada
tdo apenas como um grupo de estudantes especiais
por serem selecionados diplomaticamente, sendo, pelo
contrario, suscetiveis de riscos, das mais variadas formas
de intolerAncia. Em, todas as universidades brasileiras
se verifica, hoje um volume significativo da populagao
estrangeira, fazendo parte do corpo discente, mas, ocorre
que certos infortinios tém acontecido somente e, com uma
certa exclusividade com os estudantes africanos espalhados
no Brasil, este fato pode ser interessante pelo menos para
pensar.
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Os Barbaros Pretos Pactuados com
o Diabo: Feiticaria e Adivinhacao
Afro-Brasileira nas Capitanias da
Bahia e Pernambuco
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Resumo: Neste artigo apresentaremos alguns casos de
africanos e afrodescendentes denunciados a inquisi¢do lusa
por feiticaria e adivinhagdo. Trabalharemos com varios
documentos, cujos homens e mulheres que se fazem presentes
naquelas paginas foram denunciados ou vitimas da agdo
adivinhatdria de outros sujeitos contratados para solucionar
problemas cotidianos na vida colonial das capitanias de
Pernambuco e Bahia. Faremos uma inicial apresentacao das
fontes, partindo, a posteriori, para uma analise que tente
compreender as ideias sobre a adivinhacdo presentes nos
mundos europeu e africanos que se encontravam nas terras
brasilicas. Desta forma, tentaremos mostrar como algumas
das necessidades da populagdo colonial eram satisfeitas pela
acao de agentes de outras religiosidades que se encontravam
em posicdo de subalternizagéo.

Palavras-Chave:  Feiticaria. = Adivinhagdo.  Africanos.
Cotidiano colonial. Praticas magicas.

Abstrat: In this article we present some cases of Africans
and African descendants lusa denounced the Inquisition for
sorcery and divination. We will work with several documents,
whose men and women that are present in those pages
were accused or victims of other action divinatory subjects
recruited to solve everyday problems in the life of colonial
captaincy of Pernambuco and Bahia. We will make an
initial presentation of sources, starting a posteriori analysis
to try to understand the ideas of the guesswork present in



Dimas Catai

European and African worlds that were in brasilicas lands.
Therefore, try to show how some of the needs of the colonial
population were satisfied by the action of other agents who
were religiosities in a position of subordination.

Keywords: Wichcraft. Divination. Colonial everyday. Magical
practices.

Os africanos na diaspora

A transferéncia de uma gama gigantesca de homens e
mulheres pelas malhas atlanticas em dire¢do as Américas
pode ser considerado um dos fendmenos mais tristes da
histéria da humanidade. Arrastados de suas terras natais e
ceifados de universos culturais dos quais dominavam os
signos, esses individuos se viam reduzidos a condi¢ao juridica
de “coisa”, tornavam-se propriedades de outros homens em
uma terra desconhecida e que, aparentemente, devorava seus
corpos com uma voracidade impressionante. O fendmeno
da escraviddo era comum na Africa, porém, a travessia do
calunga e a incerteza do que os aguardava do outro lado
deveria ser aterradora para os que rumavam nesta diregao.
Teriam que lidar, inicialmente, com as péssimas condi¢oes
sanitdrias do tumbeiro, pouca ragdo, a baixa ventilagdo, o
diminuto espa¢o dos pordes e o raro contato com o sol. A
légica da plantation e a relagao de dominio e controle exercida
por seus senhores marcaria a experiéncia destes individuos
por um longo periodo. Passavam a ocupar um lugar social
que era facilmente identificado pela cor da sua pele.

O mundo cristao - principalmente através dos seus agentes e
devotos maisincomodados pelos desvios- percebiaosafricanos
como possiveis malfeitores. O escravizado aparentava ser
o oposto do escravizador. O catdlico se contrapunha ao
barbarismo da religiosidade diabdlica dos povos da guiné,
que deveriam ser convertidos para que, ao fim desta jornada,
suas almas tivessem possibilidade de salvagao. Era esse desejo
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de conversiao dos povos que ndo tiveram contato anterior
com o catolicismo que ajudava a institucionalizagdo no novo
mundo. O engajamento de uma Igreja militante que vinha
perdendo espago em terras europeias e percebia nas novas
areas colonizadas a possibilidade de ampliar as fronteiras da
fé, criava um discurso calcado na piedade e na generosidade
que indicava a escravizacio como modelo necessirio a
conversdao de uma grande massa de seres humanos afastados
da verdadeira religido, inico caminho para eternidade.

Niao por acaso, estes sujeitos recebiam o sacramento do
batismo e adquiriam nomes cristdos sem ao menos saberem
quais os significados de tais rituais. Mal sabiam que aquele
“conversao” lhes impunha a obriga¢do de se conservarem
numa fé que ndo dominavam as premissas basicas. Uma vez
batizados, deviam permanecer bons fieis e deixar de lado
todo um complexo religioso que lhes fora transmitido pelos
membros das suas antigas comunidades, seus pais e avos.
O desejo de salvagao da alma ficava em ultimo plano e o
principal interesse dos escravizadores estava voltado ao lucro,
a0 uso extremo da mao de obra e a um controle das suas pegas
que ficasse alheio a um dominio mais estreito da Igreja.

O conhecimento derituais, ervas e tudo o que o mundo catélico
portugués encaixou no grande guarda-chuva conceitual da
feiticaria poderia garantir algumas vantagens ao sujeito que
o adquirisse uma peca da guiné com essas especialidades.
Prever o futuro, saber curar doencas e até mesmo indicar
quais os responsaveis por determinados delitos eram as artes
que despertavam a atencao de alguns donos de escravos.
Manter um cativo com essas caracteristicas no seu plantel
poderia representar um ganho extra com o aluguel deste para
seus vizinhos e a seguranca de ter um curandeiro que tomasse
conta dos corpos dos seus companheiros de infortunio. Ao
escravo que detinha essas habilidades, havia a possibilidade
de garantir determinado peculio, além do temor e respeito dos
que o cercavam, garantindo certa distingao no ambiente em
que estava inserido. Porém, tal operagdo também apresentava
seus riscos, que ndo eram poucos. As constantes revoltas
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contra os maus tratos e a violéncia do cativeiro podiam causar
grande dano fisico e/ou financeiro aos que se arriscavam em
conservar um magico em suas terras. Dentre os inimeros
exemplos que poderiamos listar, apresentaremos de cada
situagao.

No dia 7 do més de fevereiro de 1736 partia rumo ao colégio
dos jesuitas em Recife um cidadao indignado com tamanhas
demonstragoes de irreligiosidade dada por seus conterrineos.
Gomes, casado com D. Antdnia Dias e morador de Boa Vista,
vinha apresentar suas queixas contra algumas pessoas que
insistiam em transgredir os dogmas da santa fé e usar de
artificios magicos para obter vantagens. Lamentava ainda
o grande escandalo que isso causava em toda parte, pois,
“a queixa maleficios he geral, ndo s6 negros, mas também
brancos, e cada vez com mayor escandalo por ndo haver
castigo nesta materia™. Dentre os denunciados o caso que
mais nos interessa neste momento é o de Jozeph, escravo de
Gonsalo Ferreira. Vivendo do pectlio obtido dos feiticos que
langava pelas encruzilhadas, nosso personagem precisaria
de relativa liberdade para conseguir deslocar-se pelas
esquinas da sua freguesia e conquistar clientes. Por ser de
conhecimento publico que tais servigos eram oferecidos pelo
cativo, provavelmente seu dono tinha conhecimento sobre
suas agdes e, no minimo, era condescendente o suficiente para
fechar os olhos com relacao a essa atividade. O mais provavel
¢ que fosse beneficiado de alguma maneira das especialidades
do seu escravo.

Outros proprietdrios tiveram experiencias muito negativas
ao preservar entre o seu plantel escravos que dominavam
algum tipo de arte magica. Nos parece que esse foi o caso
do P. Manoel Gomes que, segundo a denuncia realizada
pela mulata Mariana Gomes, havia perdido a vida gragas a
rituais de quibundo realizados por uma escrava sua que se
encontrava forra apos a sua morte’.

Neste texto apresentaremos alguns casos de africanos e
afrodescendentes denunciados a inquisicao lusa por feitigaria
nas areas coloniais que compreendiam as capitanias de
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Pernambuco e Bahia. Trabalharemos com documentos
distintos cujos homens e mulheres que se fazem presentes
naquelas paginas foram denunciados ou vitimas da agdo
adivinhatéria de outros sujeitos. Faremos uma inicial
apresentacdo das fontes, partindo, a posteriori, para uma
analise que tente compreender as ideias sobre a adivinhagao
presentes nos mundos europeu e africanos que se encontravam
nas terras brasilicas, destacando as diferencas entre o
entendimento sobre a adivinhag¢do na cosmovisido de homens
e mulheres que se encontraram no mundo criado pelos lusos.

Sujeitos e lugares: o complexo da
religiosidade ‘““feiticeira’” dos povos
traficados

Provavelmente por volta da década de cinquenta do século
XVII desembarcara nas praias da Cidade da Bahia um jovem
negrinho vindo dos portos de Angola’. Como muitos outros
sujeitos vendidos como cativo, nao tinha o dominio da lingua
e tdo pouco sabia muito sobre os mistérios da nova fé que,
forcosamente, deveria seguir®. Fora batizado numa igreja,
ainda em terras africanas, e desconhecia o nome dos seus
padrinhos. A terna idade com qual fora lan¢ado nas malhas
escravistas também o impedia de lembrar o nome dos seus
pais e avés ou demais parentes, perdendo boa parte da
tessitura social que conhecia até aquele momento.

Chegando a Bahia, ingressou na vida escrava em definitivo
como propriedade de André Machado. Foi sob posse deste
que Simdo conhecera um pouco mais sobre os mistérios do
catolicismo. Aprendera onde deveria ouvir missa, a comungar
e, segundo a sua propria andlise, a portar-se como bom
cristao, sabendo rezar o Creio em Deus Padre, a Ave Maria e
o Pai Nosso . Além das instrugoes na fé, lhe foi ensinado pelo
genro do seu antigo senhor, Manoel Medeiros, como proceder
caso fosse picado por cobras, devendo ministrar pos feitos
com os restos mortais dos mesmos répteis sobre o ferimento.

A vida ia passando e logo o Simdo passaria as maos de mais

3 ANTT, IL, Processo contra
Simado, proc. 8464.

4 Apesar de o Reino do
Congo ter se convertido ao
catolicismo por volta de du-
zentos anos antes da vinda
de Simao a Bahia, a religidao
ainda era praticada pela elite
local e pelos homens euro-
peus que ld se instalaram.
Um exemplo
de que esse catolicismo nio
atingiu fortemente a popula-
¢ao local esta na obra de Ca-
vazzi que, apesar de envolta
de uma visdo extremamente
negativa do
mostra como a religiosidade
local era dinimica e carre-
gada de elementos tradicio-
nais anteriores a chegada da
Santa Igreja. Ver: MONTE-
CUCCOLO, Jodo Anténio
Cavazzi. Descricdo Histérica
dos trés reinos do Congo, Ma-
tamba e Angola. V.l. Lisboa:
Junta de investigagdes do
ultramar, 1965

interessante

“outro”, nos


 


5 As testemunhas alegam
que s6 de André Gomes
de Medina morreram cerca
de |5 escravos, além de 25
outros pertencentes aos
vizinhos do mesmo. Se le-
varmos em conta o prego
dos escravos tendo como
base correspondéncia tra-
vada entre o promotor-mor
da Fazenda Real do Brasil
e o principe regente D.
Pedro Il que dizia respeito
a compra de cativos para
Os servicos nos armazéns
e lanchas da ribeira como
forma de substituir os gastos
com escravos alugados. O
valor do cativo deveria ficar
entre 45$000 e 50$000 e a
compra de algumas pegas
representaria uma econo-
mia aos cofres da Fazenda
real. Ver: SOUZA, Daniele
Santos. “Entre o servico da
casa e o ganho’: escraviddo em
Salvador na primeira metade
do século XVIII”,(Dissertagao
de Mestrado, Universidade
Federal da Bahia, 2010), p.76.
Tendo isso em mente, Os
proprietarios da freguesia de
Ipitanda tiveram um prejuizo
consideravel.

6 ANTT, IL, idem. pg. 32.
Esta ritualistica ministrada
por Garcia lembra uma des-
cricdo feita por Cavazziao se
referir a um ministro da fé
local das regices do Congo,
Matamba e Angola chamado
Jaji. Com
panela de dgua fervente, uma
pedra e terra avermelhada,
este forgava o acusado a
lancar mao sobre a a mistura
e recolher a pedra quando a
agua se encontrasse bastante
aquecida. Caso retirasse a
mao ilesa, este era conside-
rado inocente, do contrario,
passaria a ser tido como
culpado pelos maleficios
causados.  Ver: MONTE-
CUCCOLO, Joio Anténio
Cavazzi. Descri¢do Histdrica »

auxilio de uma
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dois sujeitos até encontrar a liberdade. Parecia ter conseguido
um pequeno espaco naquela sociedade que outrora lhe era
desconhecida, passando a ser proprietdrio de uma pequena
roca de mandioca na freguesia de Piraja e contraindo
matrimoénio coma Joanina, escrava conga de Manoel Madeira.
Havia encontrado um lugar onde conquistara um pouco de
terra, criava lacos afetivos solidificados pelas ben¢aos da Igreja
e garantia uma convivéncia relativamente amistosa com os
seus vizinhos. Este poderia ser o ponto final da trajetdria de
um homem que, enfim, conseguia romper parcialmente com
os lagos escravistas, porém, este é s6 o come¢o da histéria da
sua vida que nos interessa.

Em 1685 escrevia a Inquisigdo Lisboeta o Padre Francisco da
Chagas denunciando alguns erros cometidos pela populagao
baiana. Na freguesia de Santo Amaro da Ipitanga, apds a
morte misteriosa de algumas pecas da Guiné, André Gomes
de Medina recorrera as afamadas artes adivinhatorias de
Gracia, escrava conga que pertencia ao Sargento Maior Marcos
Bitencourt. Vindo a sua fazenda, a dita feiticeira comecara a
praticar um ritual que teria como finalidade revelar o mau
feitor que provocara tantos prejuizos’. Em pouco tempo os
preparativos para cerimonia estavam prontos. Fincaram trés
paus no chdo com uma fogueira abaixo destes. A ideia era que
os paus fossem capazes de sustentar uma panela nova com
agua fervente e um pequeno objeto magico trazido por Gracia
lang¢ado dentro do fervedouro. Contando com o auxilio de
dois ajudantes, pois, a mesma falava em lingua do congo,
instruiu aos seus contratantes que reunissem todos da casa
em volta da panela e nela lan¢assem, um por vez, suas maos.

A légica do ritual era simples, aquele que se queimasse era
o culpado pelos delitos®. Diante de todos, o Gnico a queimar
o brago ao lancar mao sobre agua fervente fora o nosso
personagem indicado pouco acima. A desconfianga de que
Simao era o responsavel por tais delitos ja se fazia presente
entre os membros daquela comunidade. Em averiguacao
anterior, encontraram em sua casa alguns dentes de animais
e pos misteriosos. Aqueles mesmos pds que pouco depois
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confessara a Inquisicdo que serviriam para curar mordeduras
de cobra. Para sua sorte, no fim do processo os inquisidores
acabaram o inocentando-o no foro da consciéncia. Este é o
ponto que perdemos nosso jovem negrinho de vista. Deve ter
saido dos carceres secretos do Santo Oficio com um corpo
bastante fadigado e com poucas possibilidades de retornar de
imediato a sua pequena roga de mandioca. A adivinhacgao
da sua conterrdnea Gracia serviu como ponto chave da
preservacao de parte da sua histéria nas paginas de um
processo inquisitorial.

As habilidades adivinhatorias e curativas dos africanos e seus
descendentes eram bem requisitadas por parte consideravel
da populagéo colonial. Na década de noventa do século XVII
a freguesia do Passé tivera uma madrugada preenchida pelos
sons dos atabaques tocados com vigor por alguns negros’.
A cerimonia que teve inicio a meia noite, se arrastou até os
primeiros raios de sol tocarem as terras da Bahia. Ao alvorecer
do dia a vizinhanga inquieta chegaria a conclusdo de que
aquela barulheira se tratava de um calundu. Descobrir onde
o festejo foi praticado deve ter sido facil e rapidamente surgia
nos comentarios gerais que o promotor de tamanha arruaga
seria Manoel de Brito, que carregava a fama de abrigar alguns
escravos tidos como feiticeiros em suas terras®. A historia ia se
construindo em detalhes e, pouco a pouco, todos souberam
0 que sucedera. Apos o sumico de uma canoa, mandaram
chamar uma afamada feiticeira moradora na freguesia de
Maré. A Gracia, escrava de Paula Vieira e xard da adivinha
do caso anterior, coube a incumbéncia de localizar os objetos
perdidos. Sua fama de adivinhadeira e curandeira havia
rompido os limites geograficos da freguesia em que morava
e parecia avangar sobre as localidades vizinhas. Segundo os
depoimentos, a feiticeira ganhava um pequeno peculio por
cada servigo prestado e esse dinheiro servia, em parte, aos
interesses de sua senhora que nio hesitava em negociar os
seus dons.

Chegando a casa do seu suposto contratante, deve ter
conhecido o local onde iria fazer o seu servico. Provavelmente

» dos trés reinos do Congo,
Matamba e Angola. V.l
Lisboa: Junta de investiga-
¢oes do ultramar, 1965. pg
109. outros ritual que en-
volve o dagua fervente pode
ser visto ainda em Cavazzi
ao descrever o ritual minis-
trado pelo Molunga. Através
de palavras magicas e encan-
tamentos este suposto feiti-
ceiro langava sua mio sobre
agua fervente a fim de saber
se determinado
viria a 6bito ou ndo. Caso sua
mdo saisse intacta o doente
poderia se alegrar com as
boas novas, do contrario a
doenga provavelmente o viti-
maria. ldem, pg 96-97.

enfermo

7 ANTT, IL, Processo contra
Gracia proc. 12658.

8 Em depoimento
algumas pessoas indicaram
que Manoel de Brito reunia
em suas terras alguns dos
escravos indesejados por
outros senhores por fama
de feiticeiro. Sendo assim,
Pedro de Figueiredo, oficial
de Marceneiro, afirmou
que o dito Brito comprara
de pedro Dias um escravo
chamado
Petecaba, acusado de matar
com feiticos um moleque de
Alyeriano Alves. Além deste
escravo, detinha ainda em
suas terras Jodo de Mathuim,
escravo de Francisco de
Vasconcelos, que tinha
fama publica de feiticeiro.
Estes dois homens estavam
presentes na  cerimdnia
orquestrada por Gracia.
ANTT. IL, processo contra
Gracia,|2658. pg 16.

Manoel da


 


9 Idem. Segundo depoimento
de Thereza Birto a canoa fora
encontrada posteriormente
em outra localidade. Além

disso, outros depoentes
deram informagbes mais
completas sobre o que

falara Graga a este respeito.
Supostamente, a adivinha
indicou que a canoa havia
sido roubada por escravos
de Francisco Freire e se
encontrava sob posse dos
escravos de André Carvalho.
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reuniu alguns escravos ja familiarizados com as batidas
adequadas do atabaque e, em casa de um escravo de Brito,
planejou a cerimonia. A meia noite um grande nimero de
negros e brancos vieram assistir o “baile” promovido pela
feiticeira. Ao som dos tambores, que pareciam possuir os
corpos dos presentes e atormentar o sono dos vizinhos,
Gracia bailava na frente de todos, entorpecida por goles de
agua ardente da terra.

Pouco tempo depois, segundo alguns depoentes que
acompanharam o ritual ou pelo menos tiveram conhecimento
por terceiros deste, o transe da feiticeira fazia-se completo.
Aproveitando disso, Thereza de Brito, que admitiu em
depoimento ter contratado a magica, perguntou qual a
localizag¢do da canoa de seu marido, recebendo como resposta
que a mesma estava na Vila de Cairu’.

Outras mulheres vieram pedir informagdes no mesmo
baile. Catherina Carmella, desconfiada da fidelidade do seu
marido, veio saber a esse respeito. Thereza Brito, que no seu
depoimento indicou que havia apenas indagado sobre a canoa
e deixado o local do baile, segundo testemunhas, estendeu
um pouco mais a sua presenga no recinto para perguntar se
Simao Francisco, seu marido, tratava ilicitamente com outra
mulher e Manoel Brito, que supostamente seria o responsavel
pela organizacao da festividade, queria saber se Domingas
da Estrada, preta forra residente na cidade, lhe queria bem
de fato. A unica que provavelmente nao deve ter ficado muito
feliz com a informacao obtida deve ter sido Catherina, que,
segundo as indica¢des de Gracia, ndo podia ter em conta que
seu marido frequentava apenas a sua cama.

Apos satisfazer o desejo de todos os presentes, com a luz do
dia a iluminar a freguesia, as festividades que dominaram
a noite com um som sem igual terminavam. Gracia deve
ter recebido o que era seu de direito e rumado de volta a
freguesia da Maré, dando a sua senhora a parte que lhe
cabia por permitir que operasse em tais causas. O batuque
que ministrara causou tamanho escandalo que pouco tempo
depois era remetida uma carta a inquisi¢ao pelo Vigario da
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Cidade da Bahia, carta esta que s6 temos acesso a um breve
resumo feito pelo Promotor da Santa Inquisicao de Lisboa. A
documentagdo termina com o depoimento de Thereza Brito,
assim, ndo sabemos mais sobre quais caminhos tragou a
referida escrava no seu embarago com a Inquisicéo.

Outros casos de adivinha¢do incomodaram os responsaveis
pelo recolhimento das acusagdo de delitos que atentassem
contra a santa fé catdlica. Em carta enderecada aos senhor
Cardeal da Cunha em 1727, Inquisidor Geral do Santo Oficio,
o mais novo comissario de Olinda agradecia ao privilégio de
ser nomeado ao cargo. Nao perdendo tempo, ja encaminhava
denuncias que deveriam ser investigadas pela instituicdo.
Pouco tempo depois, encaminhava ao Tribunal da Fé uma
lista, separada por delitos, com inimeros nomes de cristaos
que atentavam contra fé. Entre judaizantes e bigamos,
temos uma quantidade interessante de sujeitos acusados de
praticarem o quibunto. Mostremos entdo a lista dos acusados
de promover tais praticas.

“Feiticeiros do Quibunto”

“Denuncioou a mim M® Vigario de vir fazer hua oragdo a hua
mulher por nome Clara, moradora em S. Antonio do Arrecife,
com outras cerimonias mais para adivinhar couzas furtadas, o q

tudo a denunciante via, e deo testemunho de der verdade.

Denunciu Jodo de Medina perante o seo Vigario em freguezia
de ypojuca a esta perante mim tambem in seriptis de Manoel da
Costa fazer quibundo para adivinhar. E reprehendendo o dito hu

S€0 genro por nome carlos Gomes, nio se emendou.

Denunciou in seriptis Luzia da Mata Cald®* de hu preto escravo
de Antonio Munis Barreto senhor de Eng.° na P* chamado o
escravo Jodo Barreto Monis de ser publico feiticeiro e q usa de
quibundo e de varias cerimonias mais para adivinhar e prometer
boa fortuna, uzando taobem de vérias oragdes prohibidas p* os

mesmos effeitos.

Depoem Francisca escrava de (...) Gomes moradora no Prebevibe
deste Pernambuco, q vira fazer o quibundo a Manoel Gomes e a

sia Mae Guimar Gomes moradores no mesmo Preberibe.


 


10 ANTT, IL, Documentagao
dispersa, Denuncias
contra varias pessoas, por
via do padre de Olinda e
Comissario do Santo Oficio,
Proc. 13540. pg 3
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Depoem Cosme filho de Felipa (...) moradora na ponte velha
desta Cidade de Olinda q veio a Simao Payva e a Rosa Maria sua
mulher fazer o quibundo; morador na freguezia da Vargea no
Eng.c do Monte.

Depoem a mulata Mariana Gomes escrava de manoel Gomes
morador no arraial Velhor das salinas q veio fazer o quibundo a
(...) cariboca, escrava q foi do P. Manoel Gomes e hoje se prezenta
forra, moradora no mesmo arrayal velho, o qual quibundo foi

para matar o seu senhor como de fato matou.

Depoem Placida da fonseca moradora na Villa das Alagoas do
norte que hua crioula forra chamada Mariana Moradora na
mesma Villa, anda ensinando oragdes supersticiosas a outra

mulher chamada D. Prites e a outras mais.

Depoem Custodia Dias Fr2 q vira fazer o quibundo a Francisco Dias
Fr® morador na Villa de Garugu, com oragdo em q tinha escrito q

arregava do cristo. De q ha testemunha e alguas parentes”.!

Sobre a rotulagao de “Feiticeiros do quibungo” podemos notar
uma infinidade de praticas que visavam objetivos diversos.
Aparecem as necessidades de adivinhar alocalizagdo de coisas
furtadas, o desejo ardente de matar o senhor e até mesmo
oragdes que renegavam a fé catédlica. O termo de origem
centro africana aparece na documentagdo como algo bastante
genérico, capaz de abrigar as mais diversas praticas magicas.
Ao aplicar uma palavra de uma lingua de Africa o autor,
inconscientemente ou ndo, transferia a carga negativa das
praticas de feiticaria ao mundo africano. Utilizando o termo
de outra lingua para denominar agdes e praticas comuns ao
mundo cristao, passava-se a ter o “outro” como responsavel
por tamanho infortunio gerado pelas supersticoes e lagos
ilicitos com o demonio.

Dos denunciados, podemos destacar que a maioria dos casos
da conta das necessidades que homens e mulheres tinham
de dominar algo que era inatingivel, por meios licitos, para
o mundo europeu. A adivinhagao aparecia como algo que
ndo pertencia ao dominio das potencialidades do homem
que, para tal fim, recorreria aos enganos diabdlicos. Desta
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perspectiva o diabo aparecia como um inimigo a ser combatido
com afinco. Este personagem era encarado como principal
ameaca a humanidade e, ao associar-se a ele, 0 homem cometia
uma gravissima ofensa contra Deus e aos seus semelhantes.

O Anjo caido usavade suafenomenal memoria'' e conhecimento
profundo sobre as coisas da natureza para ludibriar seus
seguidores e convencé-los que detinha tanto poder quanto o
criador. Nos textos dos grandes demondlogos que circulavam
pelas maos dos letrados e alcangavam os clérigos e inquisidores
portugueses, o demonio gozava da acuidade e sutileza dos
espiritos e contava com uma prodigiosa memoria construida
desde a criagdo'. Sua corrupgdo o deixara fisicamente mais
forte e a rapidez e agilidade que conseguia imprimir superava
de longe a de qualquer criatura mortal”. Detendo tanto poder
assim, a arte de enganar o homem comum com seus enganos
parecia facil. Poderia deslocar objetos usando sua extrema
velocidade e fazer parecer que havia desaparecido, ministrar
curas usando as potencialidades da natureza que o homem
ndo conhecia e apresentar tais resultados como milagres, ou
até mesmo revelar coisas futuras sobre o clima. Entretanto,
tamanho poder era limitado pelas leis naturais, que s6 podiam
ser alteradas pelo proprio criador.

Eram esses demonios que agiam quando um sujeito era
considerado feiticeiro. Romper com os limites do que fosse
cognoscivel ao homem poderia ser apontado como um
reflexo de que, naquela situagdo, o sujeito travara uma relacao
de proximidade com o demonio, visando dominar forgas
malévolas e obter conhecimento sobre o que ndo lhe seria
possivel. A verdade revelada pelos rituais ministrados pelas
adivinhas e adivinhos citados acima atendiam as necessidades
culturais dos membros da Igreja de classificar, através dos
signos que dominavam, a religiosidade africana.

O inquisidor funcionava como um antropélogo as avessas,
tentando apresentar ao interrogado uma verdade sobre suas
praticas que ndo correspondia, na maioria dos casos, a real
compreensdo do “feiticeiro” sobre os rituais realizados",
vejamos o caso seguinte. Na segunda visitacdo do Santo Oficio

Il Essa questdio nos ¢é
ventilada por José Pedro
Paiva ao analisar as principais
obras que circulavam em
Portugal a respeito das
potencialidades demoniacas.
O autor nos mostra como
o Diabo tinha poderes
limitados, contando apenas
com uma fenomenal
memoria e com agdes
que nio rompiam com os
limites do  sobrenatural,
pertencendo a categoria de
preternaturais. PAIVA, José
Pedro. Bruxaria e supersticdo
num pais sem caga as bruxas:
1600-1774. Lisboa, Noticias
Editorial.1997. Pg 33-37.

12 CLARK, Stuart. Pensando
com Demédnios: A ideia de
bruxaria no principio da
Europa Moderna. Sio Paulo:
Editora da Univesidade de
Sao Paulo, 2006. pg 219

13 Idem. Pg 220-221.

14 GUINZBURG, Carlo. O
Inquisidor como Antropdlogo.
Sao Paulo: Rev. De Historia,
V.1 n° 21. Set/90 fev/91.


 


15 SIQUEIRA, Sénia.
Confissées da Bahia (1618-
1620). Colegdo Videlicet,
Jodo Pessoa: Ideia, 2011. pg
208-210.

16 lem. Pg 210.
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feita as terras da Bahia entre os anos de 1618 e 1620 o cristao
velho Pero de Moura veio se denunciar”®. Desesperado com
a doenga do irmado e percebendo os resultados insatisfatorios
das intervencdes médicas sobre estes, resolveu recorrer as
artes magicas de Francisco Cucana, preto forro nascido em
Sao Tomé e morador da freguesia de Piraja. Com o uso de um
ovo e algumas ervas o dito preto conseguira curar o irmao
do seu contratante. Mesmo parecendo ao depoente que o
ritual ministrado por Francisco nao fora feiticaria, o Visitador
deixava clara a posicao dos homens letrados a esse respeito ao
lhe perguntar se “sabia q o dito Negro tivesse feito algu pacto
tagito ou expressso co o Diabo, e se sabia que a Sancta Madre
Igreja phoibia uzar de semelhantes feiticarias? ™'°.

No processo movido contra Simao das quatro perguntas que o
Santo Oficio indica que sejam feitas aos depoentes em duas a
busca pelo pacto diabdlico estavam presentes.

“3- Se sabe, viu ou ouviu se alguma pessoa ou pessoas matassem
outras com feitigos, quem sdo, como se chamam, e de onde sdo
moradoras as pessoas, quem fazem estes feiticos a que pessoas
enfeiticaram e mataram, quanto tempo ha, de que coisas (...), se tem

algum pacto com o demédnio.

4- Se sabe se alguma pessoa para efeito de descobrir e (...) outra que
se (...) era feiticeira, e usava de feitigos mandou buscar e procurar
outra pessoa que tinha por fama de feiticeira, e que muito estdo
(fincados) trés paus no chio capazes de poderem sustentar uma
panela de dgua e subministado lhe fogo debaixo com essa assim
a ferver agua da panela e lancando lhe dentro um ferro e dizendo
umas palavras que se ndo perceberam, mandara a todos, um por
um, que metessem a mao dentro da dita panela e tirassem o tal
ferro, (e que temendo queimarem-se, lhes assegura que se nio
haviam de queimar se estivessem inocentes, o que assim sucedera
porque tiraram as maos ilesas porque s6 o que um que era a que
tinha dado feiticos, feito maleficios, e morto algumas pessoas)
metendo a mao dentro da dita panela a tirara toda queimada e as
depois falara que ele mesmo for as que matara aquelas pessoas que
morreram - a outra: quem ¢, como se chama, de onde mora a tal

pessoa que fez, e disse as ditas coisas para (...) aquela que fizera os
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ditos feitigos, e mortes, de que palavras e cerimdnias usa, o que é
e o que faz, mais quem ¢ tido, e chamado por feiticeiro; quem é,
como se chama, onde mora a pessoa que meteu a mao na panela e a
queimou, que coisas faz, a quem, e de que palavras, cerimonias, ou
oragdes usa, se tem algum pacto com o demdnio, e se é infamado
de feiticeiro, e se sabe demais algumas pessoas que tem e facam
feiticos e supersti¢des, quem sdo, como se chamam e de que coisas

ou palavras usam (sic)”."”

Percebemos isso de forma mais clara nas perguntas enviadas
pelo Santo Oficio a respeito do calundu promovido na
Freguesia de Passé por Gracia, escrava de D. Paula Vieira
contratada para adivinhar o sumico de algumas canoas.

“Se sabe algua pessoa, ou pessoas (...) infamadas de feiticaras
adevinhando, e outras couzas vans, e supersticiosas, quem sdo,
como se chamao as tais pessoas aonde sio moradoras, que feitigarias
fazem, e de que palavras, ou ingredientes uzdo, se emfeiticardao
a algua pessoa ou pessoas, quanto tempo hd, com que occazido, e
se tem algum pacto tacito ou expresso. Se outro sy sabe que algua
pessoa do sexo masculino onde e exocomungando e declarado por
ndo satisfazer ao preceito da quaresma quem hé, e como se chama
a tal pessoa, aonde vive, e hé morador, quanto tempo ha q e anda

excomungado, e porque cauza?(sic)”.'®

Essa percep¢ao determinadas praticas magicas e a adivinhagao
ia de encontro a ideia africana do uso destes recursos. Na
cosmologia comum a védrios povos da Africa Central, a
imbrica¢do entre o0 mundo dos vivos e dos mortos se fazia
de tal sorte que o contato entre os mesmos era constante. Ao
morto cabia papel de destaque dentro do cotidiano social.
A ele era devido oferendas e respeito em troca de protecio e
auxilio contra diversos males. Vivos e mortos compartilhavam
espagos comuns e dividiam as mesmas preocupagdes com
a manuten¢do do nucleo familiar. Além disso, as almas
podiam revelar aos viventes os caminhos a serem seguidos, os
melhores meios de lidar com determinados problemas e como
deviam proceder em algumas ocasides. O mundo dos vivos
e dos mortos estavam de tal forma juntos que a convivéncia
entre estes se fazia constante.

17 ANTT, IL, Processo
contra Simdo, proc. 8464.
pg4

18 ANTT, IL, Processo
contra Gracia proc. 12658.
pg 39-40
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Dimas Catai

Ao africano, saber sobre coisas passadas e futuras ou
adivinhar sobre quem seria responsavel por promover o
infortunio fisico de outrem eram coisas passiveis de serem
descobertas através de todo um arsenal ritual dominado por
alguns sujeitos especiais”. As revelagdes, tdo raras no mundo
catdlico, eram tidas como fendOmenos comuns e necessarios
na vida cotidiana destes povos que visavam, através delas,
conseguir certo dominio sobre o mundo temporal®. Elas
apareciam como o principal elo de ligagdo entre o temporal
e o sobrenatural.

Recorrer a esses expedientes dominados pela populagiao
traficada parecia ser recurso viavel a uma boa parte da
populagdo colonial. Em muitos casos a fé nas verdades
apresentadas pela Igreja ndo atendiam as expectativas didrias
dos homens que se langaram na aventura colonial. O uso das
habilidades curativas, adivinhatérias e magicas dos pretos
aparecia como um caminho bastante razoavel a ser seguido.
Buscar respostas através das habilidades de bruxos, algo tao
comum a tradi¢do popular europeia e africana, deu margem
a criagdo de um ambiente de troca de experiéncias magicas e
interagdes culturais. Nao foi sem ter algum tipo de esperanga
de que se descobrisse a verdade sobre as canoas roubadas ou
os escravos mortos que Thereza Brito e André de Medina
recorreram a afamadas feiticeiras. Os resultados obtidos
atenderam, pelo menos por um tempo, as necessidades dos que
contratavam seus servigos. Para além da questdo da satisfacao
dos desejos dos contratantes a ritualistica africana empregada
nestes rituais servia, assim como nas terras africanas, como
modo de promover certo equilibrio das relagdes no seio da
comunidade. No caso do mundo escravista montado pelos
portugueses na parte da América que lhes cabia, a agdo dos
feiticeiros africanos ainda servia ao mesmo fim, porém,
buscavam o equilibrio em dois pontos distintos. O primeiro
deles dizia respeito a comunidade escrava de determinada
localidade ou unidade produtiva e a segunda seria a relagdo
desta com o senhor. Segundo esta analise, apresentada por
Sweet ao vislumbrar os processos de feiticaria movidos contra
populagdo africana nas terras portuguesas, os africanos


 


Os Barbaros Pretos Pactuados com o Diabo: Feiticaria e Adivinhagio Afro-
Brasileira nas Capitanias da Bahia e Pernambuco

guardavam pra si um espago de controle das relagdes sociais
dentro de um mundo colonial que insistia em lhes tirar isso.

Nos casos apresentados acima podemos perceber a influéncia
que esses homens e mulheres tiveram em situagdes de
dificuldade enfrentada pelos seus contratantes. Cabia a eles
apresentar a solu¢ao, indicar os culpados ou ministrar as curas
para as doencas que poderiam parecer irremediaveis. Através
desses espagos podiam conservar um pouco do que lhes fora
ensinado por seus antepassados, guardando e transmitindo
parte do universo cultural que marcara parte das suas vidas.
Além disso, as construcoes sociais e as diferentes demandas
coloniais davam margem para que algumas praticas fossem
repensadas e adaptadas ou até mesmo que ocorresse o
aprendizado de outros rituais magicos que, inicialmente,
pertenceriam a outros grupos étnicos e a homens e mulheres
de continentes diferentes.

A colonia aparecia como um espago de interagdo entre
diversos grupos humanos postos em posi¢des sociais
radicalmente distintas. O contato constante promovido entre
povos, longe de simplesmente apagar ou apenas “crioulizar”
todo um universo de praticas tidas como magicas, permitiu
um intenso contato e troca de experiéncias religiosas que iam
além do dominio do catolicismo sobre as demais religioes.
A adivinhagdo promovida pelos africanos, mas nao s6 por
estes, visava atender as necessidades impostas pelo mundo
colonial que ndo encontravam, ou nao queriam encontrar,
abrigo no seio da Igreja. Respostas a dilemas cotidianos
eram mais facilmente respondidos pelas acdes de agentes
de outras religiosidades do que pelo clero catolico. Foi neste
contexto que alguns africanos conseguiram preservar parte
do universo cultural que traziam consigo, adaptando, quando
julgavam necessario, as suas praticas a logica local.
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Resumo: Este artigo se propde a refletir sobre as formas de
organizagdo coletiva construidas pela populagdo negra no
Brasil escravista, tomando como foco de andlise as nuances
do pertencimento na Irmandade de Sdo José do Ribamar,
confraria que se constituiu como um importante reduto de
artifices do Recife. Observando sua forma de organizagao
e atuacdo, além do perfil dos seus integrantes, buscamos
entender os diferentes elementos que configuravam a
identidade do grupo, e em que medida a experiéncia africana
preservada e reinventada no movimento da Didspora se fazia
presente no seu carater associativo.

Palavras-chave: Histéria e Cultura Negra. Irmandades.
Oficios. Recife.

Abstract: This paper intends to reflect about forms of collective
organization built by black population in Brazil's slavery,
analyzing nuances of the membership in Brotherhood of St.
José do Ribamar, guild that provided an important haven for
black artisans of Recife. Looking at its organization form,
operation and the profile of its members, we understand the
different elements to configuration as group identity, and to
what extent the African experience preserved and reinvented
in the Diaspora movement was present in its associative
character.

Keywords: Black History and Culture. Brotherhoods. Cratfts.
Recife.
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Introducao

As diversas formas de organizagdo coletiva empreendidas
pela populagdo negra no Brasil durante o periodo escravista
sao, sem duvida, um dos aspectos mais atraentes e intrigantes
da nossa historia, principalmente quando consideramos o
importante papel desse tipo de iniciativa no conjunto das
acoes de resisténcia étnica e afirmacgao social que produziram.

Formadas por individuos com elementos de identificagdo em
comum, como a atividade profissional ou o credo religioso,
seus principios de participacdo e funcionamento dessas
associages acabavam tendo no pertencimento étnico-racial
seu grande fator de agregagdo, tendo em vista a necessidade
de espagos de reconhecimento frente a permanente negagdo
de si imposta pela sociedade de entio.

No interior desses modos de afirmacdo e reconhecimento,
importa observar mais atentamente também a dimensao
educativa e sua contribui¢ao no surgimento e funcionamento
de tais entidades, na medida em que a dinamica associativa era
formativa ja que implicava na circulagdo de valores e saberes.
Sendo assim, podemos dizer que muitas das realizagdes
dos negros tomaram o carater formativo e socializador da
educagdo como algo fundamental na tarefa de construir a
vida no contexto adverso da sociedade escravista.

No Brasil oitocentista haviam diversos desses arranjos
coletivos criados pela populagdo negra que se constituiram
como grandes instancias de sociabilidade e capacidade de
atuagdo politica. Entre eles estdo as irmandades religiosas,
entidades muitas vezes incompreendidas e mesmo reprovadas
a alguns interessados na histéria da escravidao, dado as
contradi¢des cuja postura social e politica, considerando que
algumas ordens religiosas tinham seus escravos, até quase as
vésperas da aboli¢ao. Todavia, como chama aten¢do Manuela
Carneiro da Cunha', o que houve foi o papel importante das
irmandades religiosas, associagoes de leigos a sombra da
Igreja, de organizagdo local e sem nenhuma centralizagao,
que defendiam os interesses corporativos de seus membros.
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Segundo observou o viajante inglés Koster’, o numero de
igrejas, capelas, nichos e santos nas ruas do Recife era grande,
e essas igrejas se ligavam a uma multiddo de confrarias
religiosas leigas, das quais os membros eram negociantes
ou pertencentes ao comércio, e também mulatos e negros
livres. Uma dessas era a irmandade de Sdo José do Ribamar,
cuja igreja, localizada no centro da cidade, foi fundada por
carpinteiros em 1653, mas que, conforme Flavio Guerra’, s6
teve suas obras definitivamente concluidas apenas em 1787
por ordem do governador D. Tomaz José de Melo.*

Com o desmembramento da freguesia de Santo Antdnio e
a cria¢ao da freguesia de Sdo José, a irmandade desta igreja
passou a exigir que a ela fosse concedido o titulo de matriz
da nova freguesia, o que se colocou pelo Bispo Diocesano da
Provincia:

“parece lhe que a Igreja de S. José de Riba-Mar nao he apta pa
se designar Matriz, por qto, seguindo esta informaqéo, carece
de grandes reparos e principalmente d'uma Capella novamente
construida para nesta existir o Santissimo Sacramento, qdo a
Irmandade ndo preste seo consentimento para o mesmo Senhor
ser collocado na capella Mor, lugar proprio, q’ ja mais lhe pode
ser negado. E como a Igreja do Tergo, posto que menor que a de
S. José seja mais central (o que muito que se deve attender) e a
Irmandade d’aquella Igreja prestasse com louvavel prestesa o seu
assenso pa faser causa comum com a Irmandade do Santissimo
Sacramento da Igreja de S. José recentemente instituida satisfeita
de que em sua Igreja se administrassem os sacramentos, e se
celebrasse a Missa Conventual, estas as rasdes porque o Prelado
Diocesano he diparecer, que a Igreja do Tergo seja designada
Matriz da Freguesia de S. José do Reciffe se a Irmandade daquela
Igreja convier de que o mesmo Prelado nao duvida enquanto em
logar proprio se ndo edificar huma nova Matriz, cuja empresa
ndo sera difficil, attenta a piedade Christa, que se divisa nos
Pernambucanos, coaprovando a Thesouraria Prova pela parte que

lhe pertence, quando assim o determine a Assemblea Legislativa”.®

Niao se pode negar que era uma reivindicag¢do um tanto
pertinente a que fazia a Igreja de Sao José do Ribamar, uma

2 KOSTER, Henry. Viagens
ao Nordeste do Brasil. Recife:
Secretaria de Educacio e

Cultura, 1998 (Colegio
Pernambucana, volume
XVII).

3 GUERRA, Flavio. Velhas
Igrejas e Suburbios Historicos.
Recife: Ed. Intinerario, 1978.

4 Um pouco da histéria
da igreja de Sio José do
Ribamar também é contada
por Lins e Coelho (1955)
ao tratarem dos templos
catdlicos do Recife.

5 OFiCIO DO BISPO
DIOCESANO DA
FREGUESIA DE SAO JOSE A
ASSEMBLEIA LEGISLATIVA
DA  PROVINCIA  DE
PERNAMBUCO, 1845


 


6 Ao que parece, depois
de ser aprovado pelos
membros da irmandade, o
documento foi enviado as
autoridades  competentes
para ser confirmado, como
sugere um oficio enviado
pelo  Procurador
da confraria a Assembleia
Legislativa em 1840.

Geral

7 COMPROMISSO
ou REGULAMENTO
DA IRMANDADE DO
PATRIARCHA O SENHOR
S. JOZE DE RIBA MAR,
1838.

8 REIS, Jodo José. A morte
é uma festa: ritos finebres
e revolta popular no Brasil
do século XIX. Sio Paulo:
Companhia das Letras, 1991.

Itacir Marques da Luz

vez que, além de sua localizagdo central, como salientou o
proprio Bispo, era o seu padroeiro que dava nome a “nova”
freguesia. Apesar disso, sua pretensdo esbarrou na questao da
estrutura dita necessaria para acomodar uma igreja matriz.
Mesmo assim, as celebragdes corriqueiras nao deixaram de
ser realizadas nas suas dependéncias, tanto que passaria a
dividir algumas dessas atividades com outra igreja no patio do
Tergo, também localizada no bairro de S. José e frequentada
basicamente por negros e que passara a ser, provisoriamente,
a nova matriz da freguesia.

Artifices devotos

Ao menos até o século XIX a organizagao desta irmandade
giravaem torno de quatro tipos de especialidades profissionais:
carpinteiros, marceneiros, pedreiros e tanoeiros, todos oficios
que tinham em comum o trabalho com medidas e formas, o
que levara a denominagdo de “artistas do compasso”, numa
referéncia a um dos instrumentos de trabalho mais utilizados
por esses profissionais.

Essa base nos quatros oficios era expressa também no poder
de decisdo e encaminhamentos relativos as atividades da
irmandade, especialmente nas ocasides de discussio e
aprovagdo de um novo compromisso, por se tratar de um
documento magno para esse tipo de associagdo. No ano
de 1838, por exemplo, esses profissionais reunem-se para
aprovacao do referido documento:

“[...] nos, os Mestres, e officiaes dos quatro officios, Carpinas,
Pedreiros, Marcineiros, e Tanoeiros, em onra, e louvor do
Patriarcha Sao José, nosso natural Padroeiro, queremos, para o
nosso bom governo, e dire¢do da Igreja, tanto no interno, como
no externo, que se fassa, e organize hum novo compromisso
[...]. Todos nos officiaes mecanicos acima declarados os presente
assinados, e mesmo os auzentes que forem nossos Irmaos, somos
juramentados neste acordo, e uninimimente contentes, que assim

seja aprovado®”.’

De acordo com Jodo José Reis®, além de regularem a
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administracdo das irmandades, como, por exemplo, a
renovagao a cada ano dos integrantes de sua mesa por meio de
votagdo, sendo expressamente proibidas pelas Constituicoes
Primeiras a reeleicdo - o que nem sempre era respeitado-,
os compromissos estabeleciam a condi¢ido social ou racial
exigida dos sdcios, seus deveres e direitos. Entre os deveres
estavam o bom comportamento e a devogao catolica, o
pagamento de anuidades, a participagdo nas cerimdnias civis
e religiosas da irmandade. Em troca, os irmaos tinham direito
a assisténcia médica e juridica, ao socorro em momento de
crise financeira, em alguns casos ajuda para a compra de
alforria e, muito especialmente, direito a enterro decente para
si e membros da familia, com acompanhamento de irmaos e
irmas de confraria, e sepultamento na capela da irmandade.

Em termos de organizagdo administrativa, além de serem
presididas por juizes, presidentes, provedores ou priores — a
denominagdo variava -, a Mesa dessas confrarias também
era composta por escrivdes, tesoureiros procuradores,
consultores, mordomos, que desenvolviam diversas tarefas:
convocacdo e direcio de reunides, arrecadacdo de fundos,
guarda dos livros e bens da confraria, visitas de assisténcia
aos irmaos necessitados, organizagdo de funerais, festas,
loterias e outras atividades. Em sintese: “as irmandades
eram associagoes corporativas, no interior das quais se teciam
solidariedades fundadas nas hierarquias sociais”.

Na Mesa da Irmandade de S. José do Ribamar a composi¢ao
era de um juiz, um escrivao, um tesoureiro e um procurador
geral, que era também responsavel pelo patrimdnio, quatro
procuradores parciais, um zelador e doze definidores. Para
todos estes empregos haveria anualmente uma eleicdo a
ser efetuada no primeiro domingo do més de mar¢o ou,
em caso de algum impedimento, se realizaria no domingo
seguinte, mas preferencialmente num dia santo'. Mas, assim
como outras irmandades religiosas, apesar dessa dimensao
politico- burocratica e da parte sdcio-econdmica, a feicao
essencialmente religiosa dessa confraria era encarada com
seriedade e relevancia. Afinal, como bem destaca Virginia

9 Idem, p. 60.
10 COMPROMISSO
ou REGULAMENTO

DA IRMANDADE DO
PATRIARCHA O SENHOR
S.)JOZE DE RIBA MAR, 1838


 


Il ASSIS, Virginia Almoédo
de. Pretos e Brancos a
servico de uma ideologia
da dominagdo: o caso das
irmandades do Recife. 1988
(Dissertagdo em Historia).
Universidade Federal de
Pernambuco, Recife, 1988.

12 REIS, Jodo José. A morte é
uma festa. Op. cit. p. 62.

Itacir Marques da Luz

Almoedo de Assis'", a finalidade especifica e formal das
irmandades é a devogdo a um santo, o que vai significar a
unidade dos irmaos na protegao e salvaguarda dos interesses
comuns.

No caso da irmandade de Sao José do Ribamar, o laco de
identificagdo de seus integrantes era fortalecido por terem
como santo padroeiro a Sdo José, um carpinteiro. Sendo
assim, seriam uma espécie de devotos “naturais” na medida
em que exerciam oficios do circulo das artes mecénicas.
Numa visdo barroca do catolicismo, como comenta Jodo
José Reis, o santo ndo se contenta com a prece individual e,
portanto, sua intercessdo sera tdo mais eficaz quanto maior for
a capacidade dos individuos de se unirem para homenagea-
lo de maneira espetacular. Para receber for¢a do santo, deve
o devoto fortalecé-lo com as festas em seu louvor, festas
que representavam exatamente um ritual de intercambio
de energias entre homens e divindades. Como ideologia, a
religido era, entdo, coisa dos doutores da Igreja, cabendo aos
irmaos o lado “emblematico” e magico da religido.

“Nessas celebragdes das confrarias negras, o sagrado e o profano
freqlientemente se justapunham e as vezes se entrelagavam. Além
de procissdes e missas, a festa se fazia de comilancas, mascaradas
e elaboradas cerimoénias, ndo mencionadas nos compromissos,
em que se entronizavam reis e rainhas negros devidamente
aparatados com vestes e insignias reais. Esses monarcas ficticios
ocupavam cargos meramente cerimoniais, como se as irmandades

fossem uma espécie de monarquia parlamentar”.?

Como bem lembra o mesmo autor, a aceitagao da Igreja com
relacdo a celebragao de festas religiosas por escravos talvez
fosse por considera-las provas vivas de almas conquistadas.
Mas, obviamente, havia limites a tolerdncia clerical quanto a
africanizagdo da religido dominante. Ja entre as irmandades,
parecia haver uma espécie de esfor¢o para superar umas
as outras nas homenagens aos seus santos de devogao. O
prestigio delas, a capacidade de recrutar novos membros e a
possibilidade destes se destacarem socialmente dependia da
competéncia ludica de cada uma.


 


Dimensées do Pertencimento numa Irmandade de Artifices do Recife

Oitocentista

Essa celebragdo ao santo na irmandade de artifices aqui
discutida acontecia no dia 19 de marco, dia oficial de
homenagem ao padroeiro. Conforme consta no Capitulo 22
do seu Compromisso de 1838, se por algum empecilho nao
fosse realizada nesta data, a Mesa Regedora deliberava outro
dia, que ndo seria com menos pompa e magnificéncia que a
data oficial. A mesma Mesa deveria determinar em tempo os
detalhes da festa, de modo que se pudessem recolher as “joias”
nao s6 de todos os seus membros, mas também dos juizes,
escrivdao e mais os mordomos que serviam por devogio, além
das esmolas de devotos particulares e do dinheiro de algumas
multas que era reservado para este fim.

Infelizmente no referido compromisso nido consta mais
nenhuma informagéo sobre essa celebragdo da irmandade,
o que levanta interrogagdes sobre como tal festa popular
em homenagem a uma divindade religiosa acontecia bem
no meio de uma das freguesias mais movimentadas e
mais africanizadas do Recife oitocentista, considerando
o perfil racial ndo sé da propria irmandade de S. José, mas
da popula¢iao como um todo que residia e da que também
circulava por essa parte da cidade®.

Formado artifice, tornado irmao

Para ocupar os principais cargos da irmandade se exigia que o
candidato fosse examinado no seu oficio. Segundo dirigentes
da irmandade, isto era necessario porque, desde a extingao
das Corporagdes de Oficio, muitos dos profissionais dos
quatro oficios que compunham a irmandade, aproveitaram-
se para exercer indevidamente algumas fungdes, excluindo-
se o de zelador. Para se obter este titulo, o candidato deveria
fazer um requerimento a Mesa em que comprovasse que era
mestre e que, como tal, era geralmente reconhecido por obras
de sua autoria, poder ter Tenda aberta, e ja ter servido em
algum cargo na irmandade.

Quando o parecer era favoravel, o juiz despachava o
requerimento e o pretendente depositava na mao do tesoureiro

13 Sabe-se que,
divisio da freguesia de
Santo Antonio e a criagido
da freguesia de S. José nesse
periodo, parte significativa da
populagdo de cor existente
nas areas centrais da cidade
passou a ocupar esse trecho,
trazendo consigo também
seus costumes e tradigdes,
bem como criando novas
praticas. Sobre essa macica
presenca negra na freguesia
de S. José, ver, entre outros:
CARVALHO, Marcus .
M. de. Liberdade: rotinas e
rupturas do escravismo no
Recife, 1822-1850. Recife:
Editora  Universitaria da
UFPE, 2001.
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a quantia de 10$000 para o santo padroeiro e recebia o titulo
de profissional examinado. O exame exigido pela irmandade
consistia no seguinte: o oficial de qualquer dos quatro oficios
que fosse reconhecido pelos mestres como tal, deveria dirigir-
se a0 Juiz da Irmandade e pedir-lhe verbalmente que marcasse
o dia e o lugar em que o teste se realizaria, o que comumente
era no consistorio da Igreja. Chegada a data, o candidato
comparecia para ser interrogado por trés Mestres do mesmo
oficio no qual seria avaliado, nomeados pela Mesa Regedora
da irmandade, entre os quais, um iria presidir o ato. Feito o
exame, ou seja, os interrogatorios saiam da sala o examinado
e todos os assistentes, ficando unicamente os examinadores,
que votavam cada um com uma cédula se o candidato estava
aprovado ou reprovado.

Caso todas as cédulas da urna estivessem com aprovacio,
o examinando era declarado aprovado plenamente, e se
sO aparecesse aprovacdo em duas cédulas, seria aprovado
simplesmente. Se aparecesse outro resultado diferente desse,
o candidato seria declarado reprovado. O resultado da
decisdo era escrito pelo presidente do ato e uma cépia deste
mesmo termo era escrita no livro, registrando-se o titulo do
individuo examinado, que ainda pagava 10$000 reis, segundo
a irmandade, quantia destinada ao Santo Patriarca. Sem este
titulo de examinado, ficava proibido aos mestres de oficios
daquela data em diante abrir edificio ou tenda, e aqueles que
o fizessem seriam multados em 16$000 réis o que se cobraria
quantas vezes fossem as reincidéncias cometidas.

Essa regulacdo rigida do exercicio da profissio feita pela
irmandade, instituindo o exame de habilitagdo nos oficios
e a cobranca de multas para aqueles trabalhadores que
insistiam em néao respeita-lo, embora soe bastante abusiva
aos nossos olhos de hoje, encontrava suas justificativas na
época. Basta lembrarmos que a representagao sobre os oficios
mecanicos era revestida de respeito e certo status, mesmo
numa sociedade escravista que estigmatizara o mundo do
trabalho. Considerados artes, na sua acepgao empirica e
concreta, o controle sobre a pratica do oficio significava, além
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da reserva de um mercado para o trabalho, também um meio
de “zelar” pelo oficio, garantindo com que néo fosse exercido
por qualquer um a ponto de sujar a imagem de toda uma
categoria, com toda sua tradi¢ao e histdria.

Foi efetivamente esta a alegacao feita pelos mestres e juizes
da irmandade de S. José do Ribamar, argumentando que a
imagem particularmente dos carpinas e pedreiros estavam
sendo atingidas quando oficiais inexperientes indevidamente
ingressavam em obras de grande porte. Por isso, estabelecia
que somente os mestres examinados poderiam ser contratados
nessas obras, pois os outros acabavam abandonando o servigo
no inicio ou terminado-o com imperfeicdes por falta de
capacidade. Os oficiais que desobedecessem esta determinacao
seriam multados em 16$000 réis, que se repetiria quantas
vezes fossem as reincidéncias.

Ja no que se refere a formagdo dos aprendizes a irmandade
procurava intervir determinando como deveriam ser tratados
e de que maneira seus servicos deviam ser utilizados enquanto
estivessem sob a responsabilidade dos mestres, como consta
no fragmento abaixo:

“Sendo evidente que sem o Emprego dos meios ndo obter os fins
desejados, Mestres tomarao seos aprendizes de baixo das seguintes
regras: hum papel [..] entre o Mestre, e a pessoa, que sendo
autorizado, ndo possa contratar acerca do Aprendiz: se marcara
neste mesmo papel num tempo certo em que o Mestre devera
insinar o officio ao Aprendiz; Enquanto o Aprendiz estiver de
baixo da sugeicdo de seo Mestre nem hum outro Mestre o podera
aceitar, para continuar a incinallo: a0 menos que Pay, ou quem
governar o Aprendiz primeiro que o Mestre, que o incinava, por
algum se acha empedido de continuar no seu officio: segundo que
o Mestre o castigou excessivamente: O Mestre, que nao observar
este plano, acerca de ndo aceitarem Discipulos de outros Mestres,
serdo multados em 16$000 reis, e na reincidéncia em 32$000 reis

para o santo”.'*

Como visto, a responsabilidade dos mestres sobre a formacao
do aprendiz aumentava na medida em que nio era permitido
a outros mestres contrata-lo, salvo em situagdes extremas

14 COMPROMISSO
ou REGULAMENTO
DA IRMANDADE DO
PATRIARCHA O SENHOR
S.JOZE DE RIBA MAR, 1838
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como abandono ou agressdo do discipulo. Interessante notar
que a aceitagdo do aprendiz a partir de entdo seria feita por
escrito, onde se registraria até o tempo médio que duraria
a formagdo, o que dava a este aprendizado um carater bem
contratual. Daquilo que ganhava o aprendiz, cabia ainda ao
mestre separar um parte para a irmandade, com o objetivo
de o assentar como Irmao, logo que ele completado um ano
de aprendizado do oficio. A entrada seria paga pelo mesmo
Mestre, e caso neste aspecto os mesmos se omitissem, a multa
recebida seria de 2$000 réis.

Nao ha como ignorar a importincia do fator financeiro
nesse rigido exercicio da Irmandade de Sao José do Ribamar
de organizar e controlar as atividades das categorias
profissionais que aglutinava. Isso, porém, ndo significava
ferir os principios nos quais a associa¢do se fundamentava,
nem se tratava necessariamente de uma pratica particular
desta confraria. Segundo Jodo José Reis'®, de um modo geral,
as irmandades tinham a fungdo implicita de representar
socialmente, se nao politicamente, os diversos grupos sociais
e ocupacionais. Na auséncia de associagdes propriamente de
classe, elas ajudavam a tecer solidariedades fundamentadas na
estrutura econdmica, e algumas nao faziam segredo disso em
seus compromissos quando exigiam, por exemplo, que seus
membros possuissem, além de adequada devogao religiosa,
muitos bens materiais.

Para ingressar nesta confraria recifense, por exemplo, era
necessario o pagamento de uma taxa de entrada, no valor de
4$000, independentemente de sexo e “qualidade” - termo da
época para se referir aos significantes definidos socialmente a
partir da cor da pele. Com isto demonstra que poderiam entrar
na irmandade pessoas negras, mulatas e pardas, contanto que
fossem livres, e que pagassem as taxas estabelecidas.

Havia também uma taxa anual de 320 réis, que deveria
ser paga por todos os irmdos, novatos ou antigos, e que,
no caso de atrasarem o pagamento por trés anos ou mais,
poderiam ser executivamente obrigados a pagar, caso
nao estivessem em dificuldades financeiras. Neste caso, a
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irmandade deveria socorrer o s6cio com uma esmola mensal,
ao que tal requerimento era arbitrado pela Mesa Regedora,
considerando-se seus servicos prestados a irmandade. ‘¢

Recriando a familia de cor

Além de agregar os profissionais dos quatro oficios, no seu
capitulo primeiro, no seu compromisso a Irmandade de Sao
José estabelecia que continuava a ser uma reuniao de todos os
homens livres, e mesmo de qualquer pessoa livre de ambos os
sexos, contanto que nao votassem e que nao fossem lotados para
0s cargos existentes na irmandade. Ou seja, a condi¢ao de livre
era um critério bem mais fundamental do que o pertencimento
a categoria profissional que a irmandade representava; algo
que valia ser explicitado mais do que a aceitacdo ou nio de
mulheres no quadro de membros da confraria. A justificativa
para tal critério também é apresentada no segundo capitulo do
mesmo compromisso, como se 1é abaixo:

“O pequeno numero antigamente de Mestres, e officiaes dos quatro
Oficios, de que se compoem essa nossa Irmandade deu cauza,
para que os nossos antepassados admitissem o grande abuzo de
se acceitarem escravos, como Irmdos, sem atenderem essa gente,
ndo tendo agao propria, ndo podido comprir as obrigagdens, a que
estavao ligados como Irmaos, e nem gozar de suas regalias: portanto,
sem se excluir os que ja se achao alistados, nao se admittdo mais,
como Irméo escravo algum: assim como que ndo sirvdo nenhum

cargo na Irmandade esses, que continudo a ser Irmaos”."””

Embora a ocorréncia desse tipo de restricaio ou bloqueio
ndo fosse incomum durante o Brasil escravista, da mesma
forma que um papel cada vez mais central ia sendo dado ao
pagamento de taxas para a entrada de novos irmdos como
vistas a se manterem nas irmandades, com ja abordado noutros
momentos dessa andlise, isso ndo era suficiente para definir o
perfil racial dos seus membros. Desde os primeiros tempos da
colonia, para as irmandades ou ordens terceiras:

“O critério que mais freqiientemente regulava a entrada de

membros nas confrarias nao era ocupacional ou econdmico, mas

16 Nos casos dos menores
de 14 anos, o valor ficava
reduzido para 2$000, e
para os maiores de 60 anos,
ficava estipulado o valor
de 8$000. Nos casos de
“remissao”, os
serem pagos eram alterados
conforme a idade dos sécios
e o momento em que era
realizada (COMPROMISSO
ou REGULAMENTO
DA IRMANDADE DO
PATRIARCHA O SENHOR
S. JOZE DE RIBA MAR,
1838).

valores a

17 COMPROMISSO
ou REGULAMENTO
DA IRMANDADE DO
PATRIARCHA O SENHOR
S. JOZE DE RIBA MAR, 1838
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étnico-racial. Havia irmandades de brancos, de pretos e de pardos.
As confrarias de brancos podiam se dividir entre aquelas cujos
membros eram predominantemente portugueses e aquelas, mais
numerosas, nas quais predominavam brasileiros natos. As mais
prestigiosas exigiam em geral de seus membros, além de sucesso

material, que pertencessem a raga dominante”.'®

A vpartir da Independéncia, brancos de todas as origens
passaram a freqiientar as mesmas confrarias. Os brancos
barravam negros e mulatos em suas irmandades, em especial
em suas ordens terceiras, mas eram aceitos pelas irmandades
de cor. Mais numerosas, as confrarias de “homens de cor”
tradicionalmente se dividiam entre as de crioulos (pretos
nascidos no Brasil), mulatos e africanos. Todas as irmandades
exigiam que o cargo maximo de juiz ou presidente - ou
prior, como no caso das ordens terceiras - fosse ocupado por
alguém “da raga”. As confrarias de brancos eram presididas
por brancos, as de mulatos por mulatos, e as de pretos por
pretos.

As irmandades de africanos se subdividiam conforme as
etnias de origem, havendo, por exemplo, as de angolanos,
jejes e nagds. Imaginadas como veiculo de acomodagido
e domesticagdo do espirito africano, elas na verdade
funcionaram como meios de afirmacio cultural.

“Do ponto de vista das classes dirigentes, isso foi interessante
no sentido de manter as rivalidades étnicas entre os negros,
prevenindo aliangas perigosas. Ao mesmo tempo, do ponto de
vista dos negros, impediu-lhes a uniformizagdo ideoldgica, que
poderia levar a um controle social mais rigido. Com o passar
do tempo as Irmandades serviram até como espaco de aliangas
interétnicas, ou pelo menos como canal de “administragdo” das

diferencas étnicas na comunidade negra”."?

Esse sistema de representatividade étnica, comum nas
Irmandades de cor, ainda de acordo com o mesmo autor,
permitia aos grupos hegemonicos uma melhor administragao
de suas diferencas, e melhor controle dos irmaos de outras
etnias. A democracia dos irmdos tinha seus limites. A
investigacdo da origem étnica dos membros de Irmandades de
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cor revela interessantes estratégias de aliancas, ao lado de fortes
hostilidades étnicas.

Ao analisar essa dificuldade de formar familias, no caso dos
africanos escravos, e mesmo os libertos, da Bahia, o autor diz
que isso pode explicar porque eles redefiniram a abrangéncia
semantica da palavra parente para incluir todos da mesma
etnia: o nago se dizia parente de outro nago, jéje de jéje etc. O
africano inventou aqui o conceito de “parente de nagdo”. Alias,
a intensidade com que os escravos produziram parentescos
simbolicos ou ficticios revela como era grande o impacto do
cativeiro sobre homens e mulheres vindos de sociedades
baseadas em estruturas de parentesco complexas, nas quais
o culto aos ancestrais era uma parte importantissima. Ja na
travessia do Atlantico, a bordo de fétidos navios, morria a
familia africana e nasciam os primeiros lagos da ficticia familia
escrava, na relagao profunda entre os companheiros de viagem,
que dali em diante tornavam-se malungos uns dos outros®.

Da mesma forma, a “familia-de-santo” dos candomblés
substituiria importantes fungdes e significagdes da familia
consangiiinea desbaratada pela escravidao e, dificilmente,
reconstruida na didspora. Foi na mesma brecha institucional
que a irmandade penetrou, formando outra alternativa de
parentesco ritual.

Essa ligagao parental construida frente as circunstancias de
entdo, sem duvida, levou a irmandade de S. José do Ribamar
a acolher idéias e a¢des de seus membros, chegando a trazer
para o interior de seu proprio templo ou em seus consistorios
atividades de carater formativo e que voltada-se justamente
para os tantos artifices daquele mundo negro do trabalho que
compunham o Recife oitocentista.

Consideracoes finais

A experiéncia histdrica da populacdo negra foi capaz de
produzir formas diferenciadas de expressdo social e as
irmandades negras colocam-se especialmente no conjunto
dessa experiéncia. Isso porque essas entidades se afirmaram

20 Idem.
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enquanto uma importante expressio da capacidade de
organizagao e agdo coletiva dos negros no Brasil do século
XIX, e assim, mostrando-se também como espagos tinicos na
composi¢do do préprio universo social brasileiro nos tempos
do escravismo.

Uma destasinstitui¢des foia Irmandade de Sdo José do Ribamar,
confraria de formada por trabalhadores das artes mecénicas
instalada no Recife desde o periodo colonial e que se tratava de
uma instancia de organizagdo desse segmento, mas também,
representava uma espécie de reduto negro, na medida em que
este era majoritariamente o perfil racial dos seus membros.

Por isso, procuramos aqui compreender ndo somente
seu surgimento dentro de um contexto mais amplo de
transformac¢des na Provincia de Pernambuco e no Brasil, mas
também os impactos de sua agdo social e educacional junto
aos artifices locais e demais populagdo de cor desse contexto.
Na observagdo desses aspectos, nos aproximamos um pouco
mais do universo especifico das confrarias enquanto espago
de sociabilidade com nuances para além do profissional,
sendo marcadas por demandas e conflitos de ordem racial.
E essa dimensao racial dos membros fora fator fundamental
na configuragdo de seus perfis enquanto entidades coletivas e
instdncias de atuagdo politica onde a educacdo figurava como
instrumento de potencial valor no jogo social.

Consideramos, entao, que tal exercicio histérico junto a
Irmandade de Sao José do Ribamar, assim como ocorre com
outros nucleos coletivos, nos oferece elementos importantes na
busca de um maior entendimento sobre sua peculiaridade, mas
também sobre dimensdes outras de sua existéncia articulada
a outras organiza¢cdes do mesmo tipo. Por fim, ela reafirma
as diferentes iniciativas promovidas pelos negros no processo
educacional e na formagdo cultural do pais, além da leitura
cuidadosa e das proposicdes sobre sua situacdo atual, suas
demandas e sua produgdo simbdlica e material.


 


Bantos na Foz do Rio Itajai — (SC -
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José Bento Rosa da Silva

Resumo: O artigo investiga a presenga de africanos na regiao
onde hoje estd localizado o complexo de diversdes Beto
Carrero World, no litoral norte do Estado de Santa Catarina.
Na época, a regido era um dos locais da pesca da baleia, a
presenca dos africanos escravizados se insere neste contexto,
qual seja, eram ‘ as maos e os pés dos senhores das armagoes
baleeiras’,para usar uma expressio cunhada por Antonil, para
caracterizar a importincia dos escravizados nos engenhos
coloniais. Através de registros de o6bitos e de casamentos,
identifica-se a procedéncia dos escravizados, estado civil,
idade aproximada, filiagdo etc. As fontes que a principio
pareciam ‘nimeros frios’, tomaram corpo e passaram a falar
revelando estes sujeitos diasporicos.

Palavras-chave: Africanos. Didspora. Escravizados.

Abstract: The article investigates the presence of Africans
in the region where today is located the amusement complex
Beto Carrero World, on the North coast of Santa Catarina
State at the time, the area was one of the whale fishery, the
presence of Africans enslaved falls in this context, namely,
were “ hands and feet of the Lords of lifeboat frames ‘to use an
expression coined by Antonil, to characterize the importance
of enslaved colonial mills. Through records of deaths and
weddings, identifies the origin of the enslaved, approximate
age, marital status, membership etc. The sources that seemed
‘cold © numbers, took the body and began talking about
revealing these subject diaspdricos.

Keywords: African. Diaspora. Enslaved.
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“Que noite mais funda calunga
No pordo de um navio negreiro
Que viagem mais longa candonga
Ouvindo o batuque das ondas
Compasso de um coragdo de pdssaro
No fundo do cativeiro

E 0 semba do mundo calunga
Batendo samba em meu peito
Kdawo-kabiesile-kawo
Oké-ard-oké[...]”

Roberto Mendes - Massemba

Seriam: Catarina Conga, Luiz Benguela,
Maria Mogambique, Paulo Macumbe,
Manoel Macumbe, Sebastiana Benguela,
Daniel Mina e Maria Monjola, personagens
desta trama, passageiros deste navio?

Introducao

O parque de diversdes Beto Carrero World, conhecido
nacionalmente, ainda niao havia sido inventado', na foz do
rio Itajai Agu, tampouco a regido era um balnedrio turistico.
Portanto, as terras ainda nao eram objetos de especulacao
imobiliaria como sao hoje, sobretudo no litoral norte do
Estado de Santa Catarina.

Estamos entre os séculos XVIII e XIX, além da presenca de
colonizadores agorianos, imigrantes alemaes, italianos e
de outras nacionalidades europeias, conforme registram os
documentos; a presenca de africanos também se fez notar,
como veremos neste artigo. Uma adverténcia: estes africanos
nao vieram na condiqéo de imigrantes, ndo vieram pensando
em fazer a vida em decorréncia das adversidades de suas
terras de origem; alids, eles ndo vieram de livre e espontanea
vontade, foram trazidos a contragosto, portanto num processo
diasporico.

Para investigar a presenga e o processo desta didspora
africana nesta regiao nos séculos XVIII e XIX, utilizei duas
fontes histdricas: registros de 6bitos e de casamentos. A partir
deles construi a trama que se segue.
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A presenca africana a partir dos registros
de 6bitos

As razbes que me fizeram iniciar a investigagdo por estes
registros, ndo se deve a simpatia que tenho pelo tema, 6bitos,
mas pelo significado histérico que o mesmo tem em diversas
sociedades africanas. No intervalo do processo de tessitura
deste artigo, revisitei a obra, A Casa da Agua, um volume
da trilogia escrita por Antonio Olinto, que insere o leitor
na ‘alma do continente africano. O autor descreve a morte
em dois momentos distintos: quando faleceu a matriarca
Aina, de uma forma natural, apds ter experimentado o ‘bom
bocado’ da vida. Partiu para o mundo dos ancestrais, como
quem dorme para a eternidade,mas que continua ligando
aquele mundo com este; noutro momento, a morte prematura
de Sebastian, no auge da vida, sem ter realizado tudo o que
ele, a esposa e os filhos almejavam... Uma fatalidade!’

“Numa investigagio académica de folego, Fabio Leite corrobora
Antonio Olinto, acerca da morte em sociedades da Africa
Subsaariana; neste sentido, a fic¢do de Olinto se aproxima da vida
real, pois que foi escrita tendo em vista experiéncias dos africanos
na didspora brasileira e o retorno de alguns deles a Africa apés
a aboli¢do da escraviddo. Pois bem, Fabio Leite descreve duas
‘modalidades™ de morte: a do ancido, quando ja teria cumprido
sua experiéncia dentre os humanos; neste sentido, a morte teria
um significado positivo, de realizacdo de missdo cumprida. O
passo seguinte seria a vida entre os ancestrais. A outra seria a morte
prematura, a ‘modalidade’ negativa: mortes subitas, como a morte
de Sebastian, no romance de Olinto’. Para cada ‘modalidade’ um

ritual de sepultamento”.

Catarina Conga, por exemplo, vinte e cinco anos de idade,
de pais desconhecidos, casada com Luiz Benguela, teve no
dia dezenove de agosto de mil oitocentos e vinte cinco, uma
morte que pode ser caracterizada na modalidade negativa®;
pois que caira dentro da caldeira de ferver azeite’. Ela era
uma das escravizadas do Contrato da Nova Administracdo da
Pesca da Baleia®. Como se vé, tanto homens quanto mulheres

2 A trilogia é denominada
Alma Da Africa. Compde-
se dos seguintes volumes:
A Casa da Agua (vol. 1), O Rei
de Keto (vol.ll) e Trono de
Vidro (Vol. Ill). A editora é
Bertrand Brasil, na segunda
edi¢do do ano de 2009.

3 OLINTO, Anténio. A Casa
da Agua. 2* ed. RJ: Bertand
Brasil, 2009.

4 A categoria modalidade é
do autor.

5 LEITE, Fabio. A Questdo
Ancestral — Africa Negra.
SP: Pala Athena; Casa das
Africas, 2008.

6 Ibid.

7 LIVRO DE REGISTROS DE
OBITOS (1791-1835) Folhas:
42v. Disponivel em:< http://
telmotomio.blogspot.com/>.
Acesso: jan. 2010. Doravante
serad citado como: L. R. O.
(1791-1835).

8 Encontrei as seguintes
denominagées  para  as
administragées da  pesca
da baleia no periodo em
questdo: Real Contrato da
Peca da Baleia(1791); Escravo
Do Contrato De Sua Alteza
Real(1805); Escravos da
Nova Administragio da
Baleia(1821); escravos
da  Armagio Imperial e
Nacional das baleias(1822);
escravos da Nova
Administracdo do Contrato
Imperial da  Pesca da
Baleia(1824/1825);escravos
da Antiga Administragio
das Baleias(1826) e escravos
pertencentes a Armagio
Imperial e Colonial(1826).
Sobre as formas de contrato
no Brasil Colonial, Ver:
DIAS, Camila Baptista. A
Pesca Da Baleia No Brasil
Colonial: Contratos e
Contratadores. Dissertagao
(Mestrado em  Historia).
Instituto de Ciéncias
Humanas/UFF, 2010.
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ELLIS, Miriam. A Baleia
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‘mourejavam’ nas armacoes baleeiras, em situagdes que
penso néo ser necessario descrever, mas que as testemunhas
oculares, tais como Saint Hilaire a fizeram, no caso especifico
da Armacao do Itapocoréi’.

Uma boa morte era um dos desejos dos escravizados, e uma
das formas de alcangd-la era ingressando nas Irmandades
Religiosas, como a da Boa Morte... Boa morte foi o que nao
teve o também escravizado, Damido, de aproximadamente
setenta anos de idade, era também escravo do contrato.
Segundo informantes, ele havia fugido e teria sido devorado
por um felino, por volta do dia em quatorze de junho de mil
oitocentos e vinte e dois; mas como se depreende do registro
efetuado pelo frei Martim Joaquim de Olidem. O corpo de
Damiéo, ou o que sobrou dele, foi sepultado quase um més
depois, no dia vinte de julho do mesmo ano:

“Damido, 70 anos, de pais desconhecidos. “Escravo do Contrato
que havia fugido hd dois meses, encontraram a ossada junto do
chapéu e dentro dele suas ceroulas. Supde-se que tenha sido
devorado por uma onga que andou pela regido na época de sua
fuga. Ossada encontrada por José Francisco da Silva que avisou
ao administrador Manoel Gongalves dos Santos Jr., da Armacdo
Nacional. Termo assinado em 20.07.1822. Sepultamento em

Armagao. Padre: Frei Martim Joaquim de Olidem”."°

As condicoes de trabalho, somadas ao clima frio vitimava
os escravizados nas armagoes das baleias, ndo foi por acaso
que encontrei nos registros de obitos algumas vitimas da
tisica, que fora tdo temida no século XIX pelos homens livres,
sobretudo devido a boemia, doenga que vitimou romanticos
e poetas tais como Castro Alves e Alvares de Azevedo. Mas
no caso dos escravizados ndo era, com certeza, por causa da
boemia, mas pela ma alimentagao, aliada a friagem advinda
do Atlantico, sobretudo nos meses de inferno rigorosos do sul
do Brasil. Paulo Mogambique, sepultado em janeiro de mil
oitocentos e vinte e dois, foi uma das vitimas. Camila Baptista
ao investigar as armagdes de baleias do Rio de Janeiro do
século XVII, mostrou a similaridade do trabalho escravo nos
engenhos e nas armagdes'.
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Maria Mogambique, também escravizada do Contrato da
Armagdo da Pesca da Baleia, teve a vida ceifada pela tisica
no ano de mil oitocentos e vinte e um. Na época o sacerdote
responsavel pela capela era o padre Marcelino José da Silveira.
Alias, foi o mesmo padre que meses depois encomendou
o corpo da parda, Escolastica, escrava do alferes Antonio
Francisco e de Isabel Maria, sua esposa. Escolastica também
fora vitima da tisica.

Ha registro de africanos escravizados pertencentes ao Contrato
da Armagdo da Pesca da Baleia que morreram septuagenario
ou octogenarios na década de vinte do século XIX. Se estes
registros nao contiverem falhas, ¢ de admirar como esses
homens e mulheres pudessem chegar a tal faixa etdria, levando
em consideragdo as condigées em que viviam. Mas mesmo
morrendo como ancidos, ndo tinham o que comemorar, ou
seja, nao estariam na modalidade de uma morte positiva, pois
que foram vitimas dos maus tratos. Se estivessem em Africa
sim, teriam uma celebracio aos moldes da que teve Aind, uma
das personagens de Anténio Olinto: com musica, comida,
bebida, cinticos e danca. Vale acompanhar o ritual:

“[...] os quatro foram para o lugar da festa, as cadeiras ocupavam
larga extensio da rua,D. Zezé chegou e Epifania deu-lhe um
buzio, Seu Suliman veio com a familia, cada um recebeu seu buzio,
quando Mariana contou havia mais de cem pessoas, os atabaquistas
tocaram sozinhos durante algum tempo, depois apareceu 0 homem
do violao, mais tarde os da flauta e da clarineta, passaram a tocar
a musica alegre, numa certa hora D. Zezé arrumou um prato com
pedagos de cabras, acards e caruru, cobriu-os com um pano de
rendas e muita brancura e duro de tdo engomado, chamou Epifania

e a familia dizendo:
- E a comida das almas.

Levou o prato para os fundos da casa, deixou num canto escuro
do quintal, enquanto a musica ficava mais alegre,D. Julia cantava
entre as mesas, um rapaz dangou para Mariana, a garrafa de cachaga
passava de mao em mao, Seu Suliman ria mas nao bebia, m surgiu
um mogo com um pandeiro na mao, numa hora o homem do

violao tocou sozinho , cantou:
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Se Aina soubesse
Que era hoje seu dia
Descia do céu a terra

Com prazer e alegria [...]”."2

Vale lembrar que Aina era uma africana que fora escravizada,
depois retornara a Africa, para a regido do Golfo do Benin,
como outros retornados que 14 se instalaram e buscaram refazer
suas vidas depois de terem experimentado a vida na didaspora®.

Fiz esta digressao descrevendo um ritual de morte de uma
africana, ex-escrava que vivera no Brasil e retornara a Africa,
segundo o romance de Olinto, foi para mostrar que os rituais
dos africanos escravizados na Armagdo do Itapocor6i nos
séculos XVIII e XIX, estavam longe de lembrar os da sua
regido de origem: eles estavam na didspora, aqui, morrer
septuagenario ou octogendrio nao era motivo para festa, como
fora para Aind, ex-escrava que voltara a Africa. E s6 foi assim
porque ela retornara. Mas nem todos tiveram a oportunidade
de deixar a diaspora, centenas de milhares morreram aqui tais,
como os que foram sepultados na Armacao do Itapocordi:

“[...], Gongalo, Mina, 70 anos, de pais desconhecidos, escravo do
Contrato da Pesca da Baleia; Sebastido, Rebolo, 80 anos, de pais
desconhecidos. “Escravo do Contrato da Pesca da Baleia; Paulo,
Macumbe, 70 anos, de pais desconhecidos, escravo da Armacio
Imperial; Henrique, Mina, 80 anos, de pais desconhecidos, escravo
da Antiga Administragdo das Baleias; Manoel, Macumbe, 70 anos,
de pais desconhecidos, escravo pertencente a Armagdo Imperial
e nacional. Casado. Esposa, Joana Rebola ; Joaquim, Congo, 83
anos, de pais desconhecidos. Escravo da Armagao; Jorge, Mina, 83

anos,de pais desconhecidos. “Escravo pertencente a Armagao”. *

As ‘etnias’ dos escravizados, ainda que artificiais: Rebolo,
Mina, Macumbe e Cabinda; indicam que eram todos da regiao
da Africa Centro Ocidental, genericamente identificados como
bantus. Sebastido Rebolo, que morreu com a idade avancada de
oitenta anos, estava cego, o ano era o de mil oitocentos e vinte
e quatro. Obito assentado pelo frei Martin Joaquim de Olidem,
no dia cinco de fevereiro do referido ano.

Outros morreram jovens, tao jovens quanto quando chegaram
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aqui, ‘neste vale de lagrimas™, conforme a oragdo que os padres
ensinavam aos africanos tanto em Africa, quanto na didspora.
Aqui talvez ela tivesse a fungdo de acomodar as almas. E de
se perguntar: em que medida elas se acomodavam no ‘vale de
lagrimas™? Como se viu acima, a alma de Damido, um escravo
do Contrato Da Pesca da Baleia, sem identificagdo de origem,
ndo se acomodou; mas acabou sendo, segundo a hipétese da
época, sendo comida de felinos.

O ‘vale de lagrimas’ terminou cedo para o filho de Sebastiana,
Benguela, assim como o filho que nascera la no outro lado do
Atlantico em tempo incégnito, e que ao que me parece, foi
trazido crianga para a didspora, pois quando morreu contava
apenas com dez anos de idade. O fato deu-se em dezessete
de dezembro do ano de mil setecentos e noventa e seis. O pai
incdgnito, Sebastiana era solteira e escrava de Joanna Siqueira'.

Lucas e Pedro, dois africanos mogambicanos, escravizados,
ambos do Contra da Pesca da Baleia, morreram aos vinte
e cinco anos de idade; um no ano de mil oitocentos e vinte
quatro, outro no ano seguinte. O registro de dbito ndo acusou
a ‘causa mortis. Talvez por excesso de trabalho, de castigo,
ou de outra causa, como ocorrera com: “Agostinho, 70 anos,
de pais desconhecidos, escravo desta Armagdo. Morreu sem
sacramentos por morrer de repente, sendo tirado morto do pau
em que estava amarrado e morrer da surra que levou-se,[ou] de
alguma moléstia anterior”™ .

Identifiquei dois Obitos de africanos, registrados como
‘roncador’, no ano mil oitocentos e nove, e mil oitocentos e
dez'®. E quase certo que tratava-se de sujeitos da lingua dos
Rongas, também conhecidos como Landins, de Mogambique®.
Ambos eram escravizados do Real Contrato da Pesca da Baleia.
O primeiro, Antdnio, tinha na época do falecimento 74 anos de
idade; o segundo, também Antonio, tinha 70 anos. Os registros
nao declinaram as razdes das mortes.

Alguns registros de obitos manuseados possibilitaram
identificar as ocupagdes e/ou aptidoes dos africanos
escravizados na regido do Itapocoréi. Daniel Mina, que
faleceu aos setenta e um anos de idade, no dia vinte e oito de

I5 Estou me referindo a
oracdo ladainha em louvor
‘a Nossa Senhora, rezada em
liturgias da lIgreja Catdlica
Apostolica Romana.

16 L. R O. (1791-1835).
Folhas: 09.

17 Ibid. Folhas: 46v.

18 Ibidem. Folhas: 31v e 32.
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Africana. SP: Selo Negro,
2004.
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janeiro de mil oitocentos e trinta, era um calafate.?’ Ja Jodo,72
anos, que nao tem identificagdo étnica registrada, era um
timoneiro. Faleceu dois meses apds Daniel. Ambos sem a causa
da morte especificada.

Camunda ou Cabunda era a denomina¢do que se dava no
Brasil a individuos pertencentes ao grupo dos Bundos, um
subgrupo dos ambundos, segundo Nei Lopes, o maior grupo
etnolinguistico de Angola®. Encontrei membros deste grupo
em registros de Obitos no periodo em investigagdo: Maria
Camunda, que falecera no tltimo dia do ano de mil oitocentos
e trinta. Era uma escravizada do Contrato da Pesca da Baleia.
Frei Gregory das Dores ndo registrou a causa da morte, mas
registrou que os pais da mesa eram desconhecidos. E quase
certo que também tenham sido vitima do trafico e estariam em
algum lugar da didspora africana no Novo Mundo...

Ja mencionei as dificuldades que se tem com a precisiao das
designagoes dos grupos que foram trazidos do continente
africano para o Brasil, ou seja, os termos muitas vezes sao
genéricos e/ou nao representam um grupo étnico especifico.
Portanto, ao identificar os termos nos registros, tive que vaias
vezes recorrer ao diciondrio organizado pelo pesquisador Nei
Lopes, afim de dirimir davidas. Foi o que aconteceu com o caso
de Francisco Monjolo, um dos escravizados do Real Contrato
da Pesca da Baleia, que falecera em junho do ano de 1820. A
rasura no documento lavrado pelo frei Francisco de Santa
Isabel, nao permitiu identificar o dia. Afinal quem eram os
Monjolos? Segundo Lopes:

“era um dos nomes por que eram conhecidos os Bateke ou Tyos,
grupo étnico da atual Republica do Congo, localizado proximo a
Stanley Pool. No Brasil colonial, o termo empregado para designa-
los era preferencialmente anjico ou anjicos, mas no século XIX eles

hecid jolos”.2
passaram a Ser conneciaos como mon}o oS .

Para elaborar a obra, Lopes consultou muitos estudiosos
sobre a temitica, tais como Mary C. Karasch, Fernand Hazan,
Fernado Ortiz, José Ramos Tinhorido dentre outros. No caso
especifico do termo Monjolo, é importante observar como
o mesmo foi construindo-se ao longo do periodo colonial e
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imperial brasileiro: antes conhecidos como angicos(ou anjicos)
que poderia ser confundido também com um arbusto; que
por sua vez tinha relagdo com Anzikana, nome que designava
a regido de Tyo ou Teke”. Através dos termos é possivel
construir, de certa forma, as tramas da histéria de alguns
grupos de escravizados africanos na didspora catarinense,
mais exatamente da Foz do Itajai, na entdo provincia de Santa
Catarina.

Nos registros de Obitos encontramos escravizados que
morreram de formas diversas: de surra, caido em azeite de
ferver, devorado por felinos, encontrado morto, afogado em rio,
de tisica... apenas dois registros dizendo que os escravizados
africanos teriam morrido no hospital: “Maria Mogambique,
de pais desconhecidos, escrava da Nova Administra¢do das
Baleias, casada, morreu de tisica no hospital; Manoel Congo,
90 anos, escravo Do Real Contrato Da Pesca Da Baleia. Morreu
no hospital da Armagdo™*. Ambos morreram no ano de 1821,
nos meses de agosto e setembro,segundo o registro do padre
Marcelino José da Silveira. O fato de morrerem num hospital
significaria mais dignidade em relagao aos demais? Pode-se
dizer que tiveram uma ‘boa morte’? Nao hd pistas que me
informam que sim, mas que foi uma raridade entre os registros
manuseados até o presente momento da investigacao em curso.

A presenca africana a partir dos registros
de casamentos

Apos a leitura do livro de dbitos, analisei os registros de
casamentos da entdo capela de Sdo Jodo do Itapocordi,
disponiveis no mesmo sitio eletronico  transcrito e
organizado em forma de tabela, por Telmo Tomio. O referido
livro de abrange o periodo compreendido entre 1805 a 1841,
trés décadas e meia de registro, perfazendo um total de
227 casamentos, sendo apenas 13 de escravos. Entre estes,
encontrei casamentos mistos, ou seja, entre escravos, libertos
e livres. Como foi o caso de:

“José, escravo de pais desconhecidos e Isabel Francisca, filha de

23 Ibid., p. 29.

24 L. R O
Folhas: 38.

(1791-1835).
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Vitério Francisco Pedroso e Domingas Teixeira. Ele escravo de
Maria dos Anjos, vitivo da escrava Joana da mesma dona. Ela filha
de mae ja falecida. Ambos desta freguesia. Testemunhas: Bento da

Silva Coutinho e Miguel Casas™.*

Ao que me parece, José ndo era africano, mas crioulo. Isabel
Francisca devia ser livre ou liberta, uma vez que tem nome
e sobrenome dos pais indicam que nado passaram pela
‘experiéncia’ do cativeiro. Caso ela fosse livre, o que a levaria
a casar-se com um escravo? Uma forma de possibilitar mais
mobilidade ao escravizado? E uma hipdtese que nio se esgota
em si s0, é possivel outras razdes que no momento nao tenho
elementos suficientes para ampliar o dialogo.

O casamento também foi ocasido de fortalecimentos dos
lagos de pertencimento entre os africanos de diferentes
regides; e mais, muitos dos quais eram parceiros de cativeiro
no Contrato da Armagéo da Pesca da Baleia no Itapaocoroi:

“No dia no dia quatro de margo do ano de mil oitocentos e vinte
e um,casaram na Capela de Sdo Jodo Batista do Itapocoroi, ele,
Joao Mogambique, de pais incognitos,ela, Maria, Monjola de pais
incdégnitos. Ambos escravos do Real Contrato da Pesca das Baleias.
Testemunhas: Pedro, Congo e Luiz Mogambique; escravos do
Contrato. Celebrante: padre. Frei Francisco de Santa Isabel % [...]
No dia cinco de junho do ano de 1822,casaram-se na Capela de
Sao Jodo do Itapocordi, Joaquim, Monjolo, de pais incognitos,e
Gertrudes, Angola, de pais incognitos , escravos do Contrato? [
..] No dia primeiro de janeiro do ano de mil oitocentos e vinte
e trés, casaram-se na capela de Sdo Jodo Batista do Itapocoroi,
Lorenzo, Benguela, de pais incognitos , e Leonor, Benguela.

Ambos naturais da Africa, escravos do Contrato”.?®

Nos trés registros de casamentos acima nota-se que todos
os noivos e padrinhos eram africanos, invariavelmente
todos pertencentes ao sistema de Pesca da Baleia, portanto,
“parceiros de cativeiros”. Através dos lacos do sacramento
Cristao, tornaram-se parentes por afinidade uns dos outros.
Nao quero aqui dizer que este ato ndo representasse um
possivel sentimento de amor e carinho entre os noivos, quero
sim apontar que, para além do sentimento de amorosidade
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entre eles, pudesse existir a necessidade da construc¢ao de
"lagos de pertencimentos’, uma vez que o processo didsporico
havia quebrado a pertenca inicial de muitos grupos, entre os
africanos escravizados. Quero pensar que eles ndo estavam
sob a dimensdo da concepc¢do cartesiana ocidental do ‘ou
isto, ou aquilo’. A cosmovisao africana comportava mais
dimensdes da existéncia humana®.

Neste sentido o fato de aderirem uma e outra pratica religiosa,
ndo significava que haviam esquecidos as praticas anteriores.
Pierre Verger acompanhou a trajetéria de alguns africanos
libertos na Bahia, e descreveu como ora aderiam ao isla,
ao catolicismo, ao protestantismo e ‘alienavam’ os valores
africanos e vice-versa®. Alienavam, sem necessariamente
abandona-los... para desespero da igreja catolica, que os
queriam catdlicos apostdlicos romanos. Praticas semelhantes
se davam na Africa Centro Ocidental, no momento da
coloniza¢do®.

A Guisa de conclusao

Nosso objetivo nao foi fazer uma analise quantitativa acerca
dos obitos e casamentos dos africanos escravizados no
periodo em questdo, mas uma analise qualitativa dos mesmos.
Ou seja, aqueles numeros que a primeira vista poderiam
ser vistos como frios, estavam carregados de significados,
e nos indicaram pistas para uma melhor compreensdo dos
africanos escravizados na regido.Acreditamos que uma das
tarefas dos historiadores seja justamente fazer falar as fontes,
sejam elas quais forem. Neste sentido, mesmo os documentos
oficiais podem revelar a presenca e vivéncia de pessoas que
ndo eram vistos como ‘homens de bem’, até porque eles niao
tinham bens materiais; mas nem por isso deixaram de ser
sujeitos da histdria.

29 Sobre esta questdo.
Ver: OLIVEIRA, Eduardo.
Cosmovisdo Africana no Brasil.
Curitiba: Ed. Grafica Popular,
2006.
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e Areas Umbundo, de (1500-
1700). In. HEYWOOD,
Linda. Didspora Negra No
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2008.


 





Negros e Negras: Sociabilidade e
Afetividade

Antonio Emilio Morga

Resumo: Esse artigo se propde analisar as praticas de sociabilidade
e afetividade da populacdo cativa da cidade de Nossa Senhora do
Desterro no século XIX. Na dtica dos avidos por modernidade as
mudangas urbanas e sociais tornavam-se imperiosas para a capital
da Provincia de Santa Catarina. Nesta perspectiva os agentes
do mundo cosmopolita combatiam praticas de sociabilidade e
afetividadedapopulagdo desterrenseede modo particularaspraticas
da populacdo escrava. Praticas de afetividade e sociabilidade da
populagdo escrava eram constantemente reprimidas nos periddicos
que circulavam na cidade do Desterro no século XIX.

Palavras-Chave: Escravos. Cidade. Afetividade. Sociabilidade.

Abstract: This article aims to analyze the practices of sociability
and affection of the captive population of the town of Our Lady
of Exile in the nineteenth century. In the perspective of eager
modernity and urban social change became imperative for the
capital of the province of Santa Catarina. In this perspective the
agents of cosmopolitan world fighting practices of sociability and
affection desterrense population and particularly the practices of
the slave population. Practices affection and sociability of the slave
population were constantly suppressed in journals that circulated
in the city of Desterro in the nineteenth century.

Keyword: Slaves. City, Affection. Sociability.
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Na capital da provincia de Santa Catarina, no século XIX,
através dos codigos de postura, editais de policia, editoriais
e notas de adverténcia, publicados na imprensa, os agentes
reguladores da principesca burguesia desterrense combatiam
aquilo que consideravam praticas indesejaveis aos bons
costumes das familias e da cidade de Nossa Senhora do
Desterro.

A burguesa desterrense ao tragar os itinerdrios das tipologias
e cartografias da cidade almejada e desejada tratava de inserir
no cotidiano prescri¢des que regulamentavam a visibilidade
dos escravos nos sinuosos reconditos da Ilha de Santa Catarina.

Intervengdes que expressavam sem permitir o contraditorio,
os limites da ocupagdo dos territorios de sociabilidade e de
afetividade da populagdo negra. E, ao nao permitir que os
escravos participassem de quaisquer divertimento os agentes
do mundo burgués prescreviam normas de condutas sobre as
praticas de comportamento dos negros e negras, da capital da
Provincia de Santa Catarina. Assim definiam seus territdrios
como lugares da civilizagao e demarcava o territério do outro
como lugar doente e infectado que precisava ser diagnosticado
e tratado.

Na aprazivel e longinqua Ilha de Santa Catarina, negros de
diversas procedéncias e etnias — Banto, Congos, Benguelas,
Cabindas, entre outros, transitavam pelas bucolicas esquinas,
ruelas, tabernas, ruas, bodegas, porto e fontes d’agua,
envolvidos num diversificado cotidiano de labor, sonhos,
desejos, encantos, magias, existéncia, prazeres e amores.

Poder-se-ia dizer que nos primérdios da fundagdo da povoa
de Nossa Senhora do Desterro a populagdo escrava indigena
ja transitava pela beira da praia a construir as primeiras
choupanas que serviriam de abrigo ao seu fundador e a sua
grande familia - filhos, agregado e indios domesticados e
padres jesuitas.

Os vicentistas e santistas, escravocratas, que percorrerdao a
costa brasileira retiraram através das capturas centenas de
silvicolas carijos que habitavam no litoral catarinense e Ilha.
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Esta pratica criou campos de tensdes com os jesuitas que
defendiam e protegiam os carijos diante das incursdes dos
bandeirantes em busca dos amerindios para trabalhar nas
fazendas.

A principesca povoagdo prosperava enquanto sua gente
se entretinha no labor do dia a dia. Os homens cacando,
pescando e cuidando das rogas repletas de milho, laranja,
trigo, mamao, algodao, limao, fumo, batata, iame, cana-de-
acucar, banana, feijio e mandioca e as mulheres na labuta
dos afazeres domésticos produziam o pdo, limpavam as
choupanas, remendavam as roupas, produziam utensilios
domésticos com barro e se distraiam colocando a conversa em
dia quando iam a fonte lavar roupa, recolher 4gua e banhar as
criancgas.

Conta a historiografia desterrense que apesar de uma pujante
iniciagao de povoagdo sobre o comando do bandeirante Dias
Velho a populagdo teve seu dia de debandada, sangue, dor,
perdas pessoais e econdmicas. Foi numa manha. Logo cedo. O
sol mal tinha saido. A pequena colonia a beira amar é atacada
por flibusteiro liderados por Robert Lewis que invadiram as
habitag¢oes fazendo a populagdo prisioneira. E em defesa das
suas trés filhas virgens o fundador da povoa trava um feroz
combate com um grupo de corsarios que tinha em seu poder
as jovens nubias. No entrevero, no entrelacar das espadas, o
corpo de Dias Velho tomba sobre a terra fértil e prospera do
Desterro.

Acontecimento, segundo a historiografia, ocorrido porque
tendo os piratas, um ano antes, arribado no entorno da Ilha de
Santa Catarina para refugiar-se de uma tormenta, fazer alguns
reparos nas avarias sofrida pelo navio, colher agua e suprir-se
de alimentos. E ao desembarcar em terra firme com a prata
e o ouro vindos do Peru foram surpreendidos pelo fundador
e sua gente. No intenso combate os flibusteiros, recuaram
diante da forte resisténcia imposta pela popula¢io, deixando
para tras toda a prata e ouro na beira da praia. Conta-se que
Dias Velho ladinamente e espertamente, confiscou os metais
para seu deleite pessoal.
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Contudo, logo apds serem absolvidos e soltos em Santos os
corsarios vieram em busca de vinganga e do seu tesouro.
E escolheram o final da madrugada fria para tomar de
sobressalto o pequeno povoado. Ainda era noite e todos
dormiam enroscados nos seus sonhos e desejos, enquanto,
vultos esquivavam-se sorrateiramente entre os declives suaves
da mata e da praia.

E logo ap6s a invasdo, e do sangrento combate e da morte
do seu fundador os sobreviventes do infortunio, dirigiram-se
para outros lugares. Entrando a Ilha de Santa Catarina num
processo de abandono.

E entre avancos, recuos e contradicdes Nossa Senhora do
Desterro recebeu em 1748 sua primeira leva de imigrantes, a
segunda 1749, a terceira 1750 e a quarta em 1752. Totalizando
4.024 imigrantes oriundos do Arquipélago dos Agores. Foi s6
entdo que a populagdo de Santa Catarina se acentuou, tomando
um cardter estdvel e proprio, localizando-se permanentemente
em cada sitio um niicleo de povoadores.!

Impulsionada pela for¢a e sonhos de agorianos e madeirenses
a futura capital da provincia prospera e se moderniza. Ao
seu entorno algumas familias enriqueciam. O comércio
proliferava. A cidade através do seu porto era suprida diante
das suas necessidades. Alguns viajantes fazem referencia em
seus relatos de viagens sobre abundancia de mercadorias
encontradas nas prateleiras das lojas. Também observaram o
movimento das ruas, a elegancia e o bom gosto do vestuario
em dias de festas e que segundo alguns viajantes contrastavam
com a pendria das roupas dos cativos que circulavam seminus
pela cidade.?

A imprensa com editoriais contundentes, notas e publicacdo
a pedido questionavam o uso do espago publico pela negrada
que vivia cantando, tocando e namorando em diferentes
pontos da cidade - terrenos baldios, fonte d’agua, praia, adro
da Igreja, encosta dos morros e praga.

A sociedade dos brancos desterrense sempre mereceu atencao
e elogios pela gra-finagem de todos que tiveram oportunidade
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de conviver com sua intimidade. Descrita por cronistas,
romancistas, jornalistas e viajantes como uma sociedade
de distin¢do social, luxo, riqueza e onde reinava os bons
costumes e a moralidade era visivel na intimidade das mais
nobres familias.

“A convivéncia social em Desterro é, pela sua afabilidade, um
desdobramento da vida em familia. Num baile, em clubes ou em
casas particulares, como no teatro, em representagoes publicas e
outras, ha sempre a mesma afetuosidade e lhaneza das assembléias
intimas”.?

Se a sociabilidade dos brancos perfilava cordialidade em seus
saloes os negros em dias de bailes “ndo poderiam passar da
primeira porta e ai aguardarem a volta dos seus senhores™.* A
entrada restritiva nos saloes dos brancos nao era impedimento
para que os cativos se divertissem. Sobrava o espago da rua e
arredores do Clube e nestas oportunidades eles se reunido em
conversas, batucadas, cantorias e risadas.

O mesmo jornal, em editorial, chamava atengdo das
autoridades do freqiiente ajuntamento de escravo de ambos
0S sex0s que passavam a noite na batucada, cantorias, risadas
e gritinhos das libertas em desfrutes. Comportamento,
dizia o jornalista, inadequado para uma sociedade que se
modernizava. A vadiagem noturna e preocupante, pois é
através dela que muitas familias em nossa cidade se encontram
fragmentadas, enquanto os antros de perdigdo proliferam.
E tudo isso acontece pelas sucessivas omissdes das nossas
autoridades.

Se as autoridades eram omissas nido podemos asseverar.
Mais o amigo do alheio denuncia pelas paginas do Jornal O
Despertador que o delegado e subdelegado na festa de Nossa
Senhora no distrito do Ribeirdo da Ilha completamente
embriagados e com gestos obscenos se enroscavam na frente
de quem quisesse ver com duas escravas ainda muito jovens.

Espantado ficou um morador ao entrar numa taberna proxima
ao Hospital Menino Deus e encontrar escravos, homens e
mulheres, completamente embriagados. Seu espanto ocorreu

3 VARZEA, Virgilio. Op.cit.
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porque alguns cativos lhe dirigiram palavras ofensivas
quando este se retirava do lugar. Se ja ndo bastasse a cena
deploravel que os homens honestos dessa cidade presenciam
nas fontes d’agua e agora somos insultados pelos escravos.
Onde andara os codigos de postura que nos seus artigos proibe
devidas condutas dos cativos?

Nas paginas do jornal, O Argos, um leitor indignidade com as
atitudes libidinosa de um casal de negros que tomavam banho
de mar nus e que saiam da agua em gritos correndo para o
mato. Diz o leitor aflito que familias honestas dos arredores
tiveram que conviver com essas atitudes indecorosas toda
manha e o casal de escravo sem serem interrompidos por
qualquer autoridade que chamada fora.

Se o languido banho de mar causou frenesi pela cidade o que
dizer do amigo da moralidade publica ao ver uma escrava,
de propriedade de um senhor que todos conheciam por ter
como hdbito ndo pagar suas dividas, completamente nua
a banhar-se na fonte sem se importar com aproximagao
de alguns homens. Diz o indulgente cidaddo que a escrava
fingia nao perceber que estava sendo observada e entre risos
e brincadeiras se refrescava com suavidade na agua fria a
escorrer sobre seu corpo negro iluminado pelo luar de verao.
Diante do que vivenciou finaliza perguntando até quando as
familias vao conviver com a imoralidade que ha tempos anda
soberba pelas ruas de Nossa Senhora do Desterro.

As fontes dagua era um dos lugares de encontro dos escravos.
Encontravam-se nas primeiras horas do dia, quando iam
recolher dgua para seus senhores. Ali, entre o frescor da
agua matinal, escondidos, banhavam-se, namoricavam e
marcavam encontros. Era lugar também das discdrdias
motivada pelo citme. Em algumas ocasides o entrevero da
dor amorosa provocava cenas de violéncias. Foi por ciimes
da negra Micaela, que dois escravos de propriedade do Sr.
Antonio Nunes Ferreira se engalfinharam-se. Ambos foram
recolhidos a cadeia. Enquanto seus admiradores refrescavam
os animos, Micaela se divertia dancando e namorando pelos
terrenos baldios da cidade. °
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Nas tabernas mais afastadas da cidade, onde alguns libertos
encontravam-se para bebericar e namorar, enquanto seus
senhores dormiam, era objeto de constante reprimendas
através dos cddigos de posturas. As proibicdes se
intensificavam pelas paginas dos jornais. Aos cativos, diante
que qualquer manifestacdo de sociabilidade e afetividade, a
lei se impunha com vigor. Apesar da Ilha de Santa Catarina
ndo ser um entreposto do comércio escravocrata, a capital
da Provincia possuia uma significativa populagdo negra que
circulava nos multiplos lugares e recantos da cidade.

Diante dos clamores que defendiam os anseios da inebriante
modernidade, os agentes fiadores das demandas da burguesia
em ascensao lembram através de nota publicada no jornal O
Argos em 1856 que

“[...], sendo proibidos os ajuntamentos de escravos nos armazéns
e tabernas, e outros quaisquer lugares que costumam reunir-se, a
Policia tem ordens terminantes para fazer dispersar os escravos
que, em qualquer hora do dia ou da noite, forem encontrados em
tais ajuntamentos, prendendo aos que deixarem de submeter-se

imediatamente as ordens da policia”. ©

Entretanto parece que estas proibicdes ndo serviram de
impedimento para que os escravos circulassem pelos
reconditos da cidade e tdo pouco de conviverem afetivamente
e socialmente. Pois em 1863 o jornal O Despertador publica,
a pedido do Secretario de Policia Augusto Galdino de Souza,
que o Codigo de Postura da Camara Municipal se encontrava
ainda em vigor.

“Arte. 86. Fica proibido o uso escandaloso de se mostrarem nas
praias, rios ou fontes, pessoas nuas. O que se encontrar desta
maneira, sendo livre pagara 4$000 de multa e sendo escravo sera

castigado policialmente pela competente autoridade”.

Lembrando, também, que o cddigo de postura no seu artigo
44 proibia ajuntamento de vadios e escravos pelos seus
senhores.

“Arte. 44. Toda pessoa que em sua casa fizer ajuntamento de

escravos, ou vadios para dan¢as ou ainda mesmo que consinta

6 Jornal O Argos —27/11/1856
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ali de noite, desamparando os primeiros por esta forma a de seus

senhores, incorrerd na pena de 15 dias de cadeia”.’

Mas nem s6 de prazeres viviam os escravos. Em Nossa
Senhora do Desterro os cativos se encontravam em vdrias
formas de atividade econémica. Muitos dos seus senhores
alugavam seus escravos tornando-os uma fonte de renda que
era promissora na Ilha.

Em 1831, a comerciante D2 Rosa Angélica Pessoa solicitou
a camara licenga para que seu escravo de nome Pedro,
percorresse as ruas desterrense vendendo tecido em porta
em porta. A cdmara deferiu favoravelmente a solicitacao
da comerciante, entretanto, exigindo que a comerciante
respondesse “por alguma trapaga que possa fazer o dito seu
escravo, a que comumente sio inclinados os pretos e petras
que lidam em quitandas”.® Segundo um amigo da moralidade
amorosa, na freguesia de Santo Antbénio, numa taberna
muito bem conhecida, uma escrava de nome Sebastiana,
deixa transparecer seu opulento colo admirado por olhares
gananciosos dos freqiientadores. Enquanto isso, seu patrao,
espertamente vai enchendo os copos. E alerta as autoridades
que este covil da indecéncia e imoralidade é freqiientado
por pais e filhos de honestas familias. Ao terminar sua
lamuria pelas paginas do jornal O Despertador, pergunta
ao delegado de policia se na cidade de Nossa Senhora do
Desterro os codigos de postura foi abolido. Ainda sobre os
jogos ludicos da seducédo e dos encantos da mulher negra que
suscita a imagindria masculina, um jornalista indaga porque
um comerciante conhecido na capital da provincia ostenta
sua escrava de adornos e vestidos generosamente decotados
provocando suspiros dos homens e cochichos das senhoras.
Lembrando o intruso jornalista que o mesmo senhor deveria
respeitar sua familia para ndo serem objetos de insinuagdes
maldosas.

Se na freguesia de Santo Ant6nio, a negra Sebastiana,
controlava os desejos incontaveis e intocados dos fregueses
da taberna, na cidade do Desterro pelos jornais proliferavam
anuncios oferecendo ou procurando Amas de leite para
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alugar. Atendendo as futuras patroas brancas de lactagdo
escassa, ou de md qualidade. E quem quisesse alugar um ama
de leite farto, procurasse o Major Macedo na rua do vigario
que ele indicaria a pessoa com que o interessado deve tratar.
O intermedidrio Major Macedo, em outra oportunidade, em
outro jornal, também intermédia o desejo de quem necessitava
dos préstimos de uma Ama de leite e de quem a possuia
para alugar, oferecia uma parda sem filhos, bonita, leite
farto e sabendo cozinhar, costurar e engomar. Nas paginas
do jornal Novo Iris, 1850, um morador diante da urgéncia
da necessidade de alugar uma Ama de leite, publica que “na
rua do livcamento, n° 10, precisa-se e com a maior brevidade
de uma ama de leite; ndo se olha o preco, sendo limpa e com
abundante leite, dando-se preferéncia a que ndo tiver cria””’

Essasmulheres quem possuiam leite farto e saudavel apareciam
na imprensa constantemente. Ora seus senhores as ofereciam
em forma de aluguel, ora alguma senhora procurava quem as
estivessem para alugar. Ao que tudo indica muitas mulheres
negras, alimentaram, através dos seus seios, cavalheiros e
senhoritas desterrense no século XIX.

“Foram elas, as mdes pretas de muita gente boa, aqui como
alhures, gente que nunca lhes pagou devidamente o amor e o
carinho que, com leite de seu peito, fluia para o boquinha avida
dos sinhozinhos famintos ou doentinhos, leite e carinhos furtados
a cria que apanhava as sobras ralas (quando apanhava) ou entido
era alimentado com as papinhas de raspa de mandioca, para que
ndo morresse de inani¢do, enquanto o irmao branco estufava a

barriguinha e regurgitava de leite gostoso”. '

Conta Oswaldo Rodrigues Cabral que os homens negros e
mulheres negras da capital da Provincia de Santa Catarina
desenvolveram varias atividades economicas. Os negros
se dirigiam para pesca, canoeiros, chacareiros, alfaiates,
pedreiros, sapateiros, marceneiros, barbeiro, mascateiro e
funileiro. As negras tornavam-se quitandeiras, lavadeiras,
engomadeiras, Amas de leite e cozinheiras. As cozinheiras,
engomadeiras e Amas de leite pela quantidade de publicagao
vendendo ou alugando que coligimos nos jornais indicam

9 Jornal O Novo lIris — 06
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que estas eram muito requisitadas pelos seus atributos. Essas
trés atividades faziam que gente mais abastada de algumas
cidades do interior da provincia as procurasse em Nossa
Senhora do Desterro. Mesmo assim havia sempre alguém
disposto a se livrar de uma escrava cheia de qualidades.
“Vende-se uma escrava, muito sadia, excelente cozinheira, boa
lavadeira, superior engomadeira, muito fiel, carinhosa, calada
e de bom génio”. Segundo Cabral “Deveria haver uma razdo
muito forte — quem sabe aquela de ser carinhosa? - para se
desfazer de uma preciosidade destas...”"

O citime das patroas também era um dos motivos para que a
cativa fosse colocada a venda. Muitas senhoras incomodadas
diante dos afagos e das benevoléncias dos esposos com
determinada escrava nido mediam esforcos para desfazer-
se daquela que era motivo das suas preocupagdes amorosas.
Sendo a escrava nova e sensual a tensio aumentava na
medida em que a paixdo entre os amantes transparecia
com os cuidados e delicadezas. O senhor completamente
gamando pelos cafunés ganhos em noites de encontros
e sem resisténcia deixava a mostra no ceio familiar sua
predilecdo por determinada cativa. Foi o que aconteceu com
a escrava Teodora. Narra o jornalista que essa infeliz escrava
de propriedade, Anténio Claudino Rodrigues Coimbra,
abastado comerciante, procurou o delegado de policia para
que este solicitasse aos seus senhores sua carta de alforria.
Alega a nubia jovem de 20 anos, negra de quadril grande e
requebrado, que sua patroa a maltratava por deita-se com seu
patrdo que era um homem muito bom para ela. Chamado a
delegacia seu proprietario ap6s ouvir o delegado de policia
determinou que a mesma permanecesse presa e fosse
castigada. Mas quando a negra Teodora voltou para casa teve
seus cabelos raspados. Motivo de escarnio por onde passava
a jovem escrava nao suportando a humilhagéo e a dor joga-se
ao mar cometendo suicidio. Nas paginas do Novo Iris, um
andnimo criticava os chamegos exagerados de certo chefe de
familia que todas as noites freqiientava uma bodega na rua
do Principe. E que todos sabiam que o motivo das suas idas
devia-se a presenca de uma escrava espevitada ainda jovem.
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O amigo do alheio chama aten¢ao de um jovem recém casado
para que tomasse mais cuidados com suas escapadinhas.
Pois seu costume de deita-se com sua escrava na casinha, nos
fundos do seu sitio, ha bastante tempo ja era percebida pelos
seus vizinhos, que tinham que conviver com os maus tratos
que sua esposa dispensava a escrava na sua auséncia.

Na cidade de Tijucas, comenta o jornal O Campedo, que
algumas pessoas comegam a comentar a estranha dedicagao
que certa senhora viuva dedica ao seu jovem escravo. Nao
raro, observa-se, que a dita senhora sem dar-se conta de
onde encontra-se e na frente de todos, demonstra toda sua
benevoléncia e afeicdo. Tempos depois, anunciava-se que na
praia de Porto Belo que um escravo e curandeiro, raptou
a mulher do seu patrdo. Acreditou-se por um tempo que o
ocorrido devia-se aos poderes do curandeiro. Mas tendo sidos
encontrados, a mulher mostrou a carta de alforria do negro
fijao e o delegado nada pode fazer. Comenta-se, finaliza o
jornalista, que a senhora Sebastiana negou-se a voltar para
o lar que ela havia desonrado. Sdo os ditos tempos modernos.

A modernidade adentrava em Nossa Senhora do Desterro.
Nos seus saloes a distingdo social apresentava-se eloqiiente.
As senhoras com suas joias e vestidos recém chegado do Rio
de Janeiro entregavam-se as delicias das modas e modos. Os
homens de sobrecasaca, gravata preta e camisa engomada
branca com chapéu e bengala lhes conferia uma aparéncia
de respeitabilidade e prosperidade. “O vestudrio de ambos os
sexos é europeu; considerando que todo ele é constituido de
fazenda finas e leves, portanto, usa-se com muita freqiiéncia a
musselina, o linho, 0 manquim e fina seda”."?

Enquanto a sociedade dos brancos prosperos exibe-se entre
suas farturas e fetiches, nos seus pordes, negros e negras,
expunham as mazelas da sociedade desterrense escravocrata.
Os escravos negros andam quase sempre sem cobertura; os
homens se cobrem com uma meia calca, as mulheres com
uma saia curta e no mdaximo uma camisa velha ou um pano
caido sobre o peito.” Dom Pernetty, 1763, em vista a Ilha de
Santa Catarina observou Os mulatos sdo em maior niimero,
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geralmente feios, com um ar selvagem, como se fossem uma
mistura de brasileiro e negro.[...]. As escravas negras usam
somente um pedacgo de tecido que as cobre da cultura até acima
do joelhos[...]."* O médico alemao Von Langsdorff, ancorou na
Ilha de Santa Catarina em 1803, e conviveu intensamente com
a populagdo participando de varios acontecimentos sociais e
perscrutou uma peculiaridade entre a populagdo negra. Seu
olhar médico ndo pode deixar de notar a higiene dos escravos
antes de deitarem nas redes e esteiras lavam os pés com dgua
morna.

Outros viajantes também fizeram referencias ao viver
cotidiano da populagido escrava negra. Uns falando do dcio
em que viviam os escravos, outros encantados com as negras
que cobriam os seios com tecido transparente e tinham
aqueles que encontraram negros perambulando pelas ruas,
biroscas e tabernas.

A capital da Provincia de Santa Catarina remodelava o
espago publico e privado. Novas pedagogias, simbologias e
representagdes eram inoculadas na tessitura da teia social.
Contradi¢oes afloravam pela cartografia urbana da cidade.
A cidade desterrense do século XIX, repleta de espelhos e
imagens, buscava através dos seus agentes modernizante
imprimir suas tipologias sobre a cidade e sujeitos.

Nas paginas dos periédicos que circulavam em gabinetes
oficiais, lojas, barbearias, bodegas, lares, secos e molhados e
igrejas criticavam-se de forma sistematica comportamentos,
hébitos e atitudes.

O espago urbano com suas ruas cheias de imundices, fontes
d’dgua imundas, pantanos a exalar mau cheiro, a escuridao
das ruas infestadas de marinheiros, vadios, prostitutas
e escravos, tornaram-se alvos prediletos dos amigos do
moderno. Nos seus dizeres a cidade do desterro era um corpo
doente e infectado que precisava ser diagnosticado e tratado.
Suas malesas ora se indicava pela imoralidade que corria
solta, ora pela auséncia do poder publico para intervir no
espac¢o da cidade.
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A cidade, desejada e almejada, transparecia no lento e
descontinua transformagdo urbana. O poder publico
respondia as demandas suscitadas pelas novas maneiras
de estar e ser da urbe. O mundo cosmopolita requeria da
ascendente burguesia desterrense transformagdes que a
impulsionasse e a inserisse nas encantadas representagoes e
simbologias da modernidade.

Nesta perspectiva a capital da Provincia de Santa Catarina
além de ver seu espaco urbano remodelado presenciava os
comportamentos de sociabilidade e afetividade serem objetos
de questionamento pelos agentes da modernidade.

O poder publico na medida do possivel respondia aos anseios
da populagdo. Os servigos de coleta de lixo, limpeza das fontes
d’agua, construgdo do teatro, iluminagdo publica, fundagao
da biblioteca, mercado publico, jardinamento da praga, aterro
das areas centrais, calcamento de algumas ruas, criagdo do
gabinete de leitura e drenagem dos pantanos eram melhorias
significativas que introduziam certo bem estar no cotidiano
dos sujeitos. Intervengdes que modificavam a face da cidade.

Se o espago urbano apresentava uma significativa melhora
a vida social transmutava com a criacdo dos clubes sociais,
recitais domingueiros, sociedades dramaticas, musicais
e literarias. Estes espagos perfilavam os codigos das boas
maneiras, urbanidade e distingdo. Lugares de convivio e
de aprendizado das novas reformula¢des do viver na urbe
moderna.

“Foi uma sociedade que procurou regular-se pelo figurino vigente
nos grandes centros. [...]. Aqui, talvez, com maior rigor, pois o
meio era pequeno e todos se conheciam. Era preciso ter conduta
rigidamente prescrita [...]. E ndo havia que furta-se as regras. Elas
ndo admitiam exce¢do e, uma quebrada no sistema chamado “de
civilidade”, podia até mesmo vir a ser objeto de comentarios pela

imprensa, [...]”. *

E diante de tantas condutas que regulamentavam o viver
cotidiano, os escravos procuravam dar evasio a sua
sociabilidade e afetividade. Correndo os riscos das puni¢oes
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a populagdo negra nao se furtava, por exemplo, no carnaval
ficar rindo de determinados figurées quando estes eram
atacados pelos folides que sobre eles despejavam seus limoes de
cheiros. Brincadeira conhecida como entrudo onde os folides
jogando-se, uns sobre os outros, os limdes, e reciprocamente,
batesse onde batesse — no peito, nas costas, na face, em
qualquer lugar, molhando o atingido, ao romper-se o limdo.'*
Vendo os figurdes levarem uma carga de limées punham-se
a rir da situagdo esdruxula que ficava o cavalheiro. E quando
o cavalheiro de bengala em riste ia em diregdo dos escravos
era uma folia.

“A crioulada metia sebo as canelas, fugindo em todas as diregdes,
desnorteando o cidadao, as gargalhadas, aos gritos, enquanto riam
as mogas a janela, ocudia gente para ver — e o infeliz ndo podia sair

a correr atras da negrada sem perder a respeitabilidade”.”

Nao existia alternativa para os figurdes a nao ser procurar os
senhores donos dos escravos para fazer suas queixas. Muitos
senhores se faziam de esquecidos e deixavam o tempo passar
enquanto outros chamavam a policia e mandavam prender o
escravo. Este por sua vez preso com outros negros tratavam
de alegrar-se na prisdo. O jornal O Despertador, publica que
para o espanto das autoridades alguns negros promoveram
risadas e cantorias dentro das celas e diante do inusitado as
autoridades viram-se na obrigacdo de aplicar determinados
castigos. Embora fale de castigo o jornalista ndo explicita
que tipo de corretivo os escravos sofreram. Porém lembra
a populagdo da capital que o cddigo de postura municipal
proibe que escravos participem da brincadeira do entrudo. O
que se vé e que muitos negros diante do faz de conta dos seus
senhores aproveitam para fustigar as mais proentes figuras de
nossa sociedade.'®

Apesar do controle sobre a populagio negra em Nossa
Senhora do Desterro através de varios agentes os negros
resistiram de certa forma contra as normas de conduta que
circulavam pelos gabinetes oficiais. Longe de se inibirem
diante do ndo permitido os negros de desterro circulavam em
diversas possibilidades existentes na cidade.


 


Negros e Negras: Sociabilidade e Afetividade

Suas praticas de sociabilidade e afetividade transpareciam
num diversificado ambiente por eles construido e vivenciado.
Nas paginas dos periddicos que circularam com mais
intensidade a partir da segunda metade do século XIX a
visibilidade da populagdo cativa se faz presente em diversas
construgdes de imagens sobre sua existéncia na capital da
Provincia de Santa Catarina.
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Resumo: O comércio de escravos trouxe para o Brasil ndo
apenas os cativos, mas a maneira de ser e de viver, seus
comportamentos e, principalmente suas crencas. Os negros
da tradigao yorubd, originarios da Nigéria, conseguiram
trazer para o Brasil, além de varias outras expressoes
religiosas, o culto aos ancestrais, os egiingiin. Em ltaparica,
o Agbonld e em Recife o eghé de Babd Oba Erin mantém
essa tradigao religiosa. Um estudo nessa perspectiva leva-
nos a compreender que a constru¢ao do universo consensual
dos grupos afrorreligiosos passa pelo contexto histérico do
povo africano na didspora brasileira fazendo rearranjos
de sua cultura e de sua estrutura social, resultando em
uma percep¢ao adequada dessa realidade, admitindo-se a
influéncia civilizatéria do negro no Brasil.

Palavras-chave: Andlise Historica. Comércio de Escravos.
Egiingiin. Mundo Atlantico.

Abstract: The commerce of slaves not only brought for Brazil
the captives, but the way to be and to live, its behaviors and,
mainly its beliefs. The blacks of the tradition yorubd, originary
of the Nigeria, they had obtained to bring for Brazil, beyond
several other religious expressions, the cult to the ancestral
ones, eguingin. In ltaparica, Agbonld and in Recife the egbé of
Babd Oba Erom_ keep this religious tradition. A study in this
perspective take us to understanding that the construction of
the universe consensual of the afro-religious groups passes for
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the historical context of the African people in the Brazilian
Diaspora making rearrangements of its culture and its social
structure, resulting in an adequate perception of this reality,
admitting the civilization influence of the black in Brazil.

Keywords: Atlantic world. Commerce of Slaves. Eguingiin.
Historical analysis.

Gégé oro aso l'ari
ege

Gégé oro aso I'amo

Oya ikl ikd Ara orun o

Aso I'a mo aldyé re asebora

Oya gba mi tu mi

De acordo com o ritual

é somente as roupas que vemos

é somente das roupas que sabemos
Oya, morte, criatura do céu

Oya, salve-me, acaricie-me

a vestimenta do espirito

O presente artigo visa descrever e analisar o contexto histérico
que trouxe o culto aos babd egiingiin de Lagos para Itaparica
e Recife, mostrando, assim, a autenticidade africana existente
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em nossa religiosidade afro-brasileira. Faz-se uma descri¢ao
densa mais nao extensa desses grupos afrorreligiosos, que se
configuram como parte integrante do grupo religioso Nago,
o0 egbé de Babd Oba Erin em Recife e do Agbonld em Itaparica,
por ambas estarem diretamente relacionadas por lagos de
parentesco, hierarquia e ancestralidade espiritual. Mais
ainda, no contexto histérico e antropoldgico, é necessaria
uma analise historiografica da contribuicdo da diaspora
negra, ocorrida no Mundo Atlantico entre 1820 e 1930,
periodo proposto para discussdo aqui suscitada, entendendo
que a etnografia, nesse caso, ¢ de suma importincia para
compreender um pouco mais essas comunidades (egbé).

Debrugando sobre as imagens que reforcam o estudo sobre
o culto aos antepassados, enquanto totalidade harmoénica
e integrada atende-se a propria legislacao atual, de acordo
com as Leis 10.639/03 e 11.645/08, que insere no contexto
educacional a obrigatoriedade do ensino da cultura africana
e afro-brasileira, estando nessa perspectiva o presente
estudo, pois as praticas dessas comunidades caracterizam
sua complexidade na constru¢io de sua identidade
proporcionando a modificagdo dos valores e imagens que,
geralmente se faz dessa religiosidade, promovendo um
novo entendimento sobre elas, levando a perceber o quanto
influenciaram em nossa formacéo social.

Percebendo que o estudo etnografico procura descrever os
significados inerentes a esses grupos, expondo a realidade
através de uma perspectiva propria deles mesmo. Dai a
importancia de se contextualizar o presente estudo com bases
etnograficas, pois Mattos afirma que:

7

“Etnografia é também conhecida como: pesquisa social,
observagao participante, pesquisa interpretativa, pesquisa
analitica [...] Compreende o estudo, pela observacio direta e por
um periodo de tempo, das formas costumeiras de viver de um
grupo particular de pessoas [...] associados de alguma maneira,
uma unidade social representativa para estudo, seja ela formada

por poucos ou muito elementos”.

2 MATTOS, Carmen Lucia
Guimaries de. A abordagem
etnografica na investigagao
cientifica. UER], 2001.


 


3 LUZ, Marco Aurélio.
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Esse rico patriménio cultural africano e afro-brasileiro
influencia nossa sociedade, afirmando nossa identidade
nacional. Nesse caso especifico de estudo, as religiosidades
africanas e afro-brasileiras sempre estimularam os homens
a terem uma compreensdo de mundo fundamentada em uma
cosmologia que o orienta a compreender o mundo que vive,
dando concisdo a seu entendimento das emocodes, fazendo
suportar a vida, que é bastante complexa. Uma forma singular
de entender o significado da vida e construir sua existéncia.

Assim, o Agbdnld, em Itaparica, que ¢ uma das mais antigas
e tradicionais casas de culto a babd egiingiin e o egbé de Babd
Oba Erin, em Recife, se mostra seguindo e perpetuando as
mesmas tradicoes religiosas, ambas se caracterizam por ser
referéncia na continuagao desses valores culturais e religiosos
do negro brasileiro e africano. Dessa forma, ao se estudar
a cultura de uma sociedade africana particular, Lagos na
Nigéria, de onde se origina as comunidades estudadas,
compreende-se o seu complexo sistema civilizatério tomado
como fonte de sabedoria.

Esse rico patrimoénio afro-brasileiro, aqui enfocado em sua
dimensao mais singular no culto aos ancestrais masculinos,
nio pode deixar de ser estudado, percebendo, assim, a
influéncia da contribui¢ao cultural religiosa africana em
nossa sociedade. Resultando em uma percep¢do adequada
dessa realidade, admitindo-se a influéncia civilizatéria do
negro no Brasil.

Estudar, pesquisar e aprender sobre essas comunidades aqui
propostas se constitui em apreender sobre uma tradi¢do
afrorreligiosa mais antiga, “concentrando no Brasil uma
tradigdo de mais de duzentos anos e sendo ponto de referéncia
dos mais significativos, no processo dindmico de continuidade
dos valores civilizatérios culturais negros na didspora™,
dessa forma assimilando a diversidade de expectativas
socioculturais, fazendo surgir o orgulho pela diversidade
cultural caracteristica da nossa sociedade. Esse é um estudo do
outro, de um agrupamento humano dinamico, considerando
a conjuntura cultural desses grupos especificos.


 


O Egbé do Culto aos Ancestrais: Uma Anélise Histérica das Comunidades de
Baba Egtingtn, o Egbé de Baba Oba Erin em Recife e do Agbénld em Itaparica...

E crucial que se tenha como entendimento que as praticas
religiosas de um determinado grupo sdo dignas de respeito
por parte de todos. As religides negras se configuram como
elemento primordial no processo civilizatério negro, ¢ um
elemento significativo desse contexto sdcio-histérico, pois a
origem do culto aos antepassados, os egiingiin, originarios
de Lagos?, tém uma concepgdo espiritualista do mundo,
onde ha uma relagdo com o sagrado em todo o seu contexto
organizacional. Essa religiosidade se mostra como alicerce
e afirmacdo de seus valores sociais, da mesma forma,
conforme serd abordado mais a frente, um instrumento de
resisténcia frente as invasodes e tentativas de domina-los.
Sao comunidades que se estruturam fortemente mantendo
seus valores, marcando a presenga de Africa na sociedade
brasileira.

Nessa perspectiva, estudar a religido negra ou as religides
negras se configura como um aspecto relevante no processo
de estruturagao social e cultural do negro na conjuntura da
didspora africana no mundo atlantico. A religido é a guardia
dos valores cosmogonicos, depositaria das leis que regem o
universo possibilitando a continuidade da vida. Norteia,
assim, o comportamento dos homens, formatando maneiras
ou estilos de viver em sociedade, de organizagdo grupal,
mostrando que é um dos instrumentos de resisténcia da
luta que sempre imprimiu contra as formas de colonizagéo,
impregnando toda sua vida, equilibrando e integrando a
vida social do homem negro, tendo por norte glorificar os
ancestrais em sua forma genérica — culto aos orisd — ou em
sua forma individualizada - culto aos egiingiin.

E nesse sentido que nio se pode dirimir a complexidade
cultural desses grupos e sua contribuicdo para a formagao
histérico-social brasileira. A luta pela perpetuagdo de sua
cultura diante da didspora do continente africano para o novo
mundo, a humilhagao sofrida pela escravidao, perseguicao da
Igreja Catolica e de outras igrejas cristas, da sociedade branca
ao longo da histdria, massacre, torturas, tudo isso nos obriga
a refletir um pouco, principalmente no que concerne a esse

4 Quando se afirma que é
originaria de Lagos o se faz
por essas casas terem seus
fundamentos religiosos, cos-
mogonicos dessa localidade
do continente africano.


 


5 SANTOS, Juana Elbein
dos. Os nagd e a morte.
Petropolis, Vozes, 1998.

6 BARROS, José
Pessoa de. O
das folhas:
classificagdo de vegetais no
candomblé  jéje-nagd do
Brasil. Rio de Janeiro: Pallas:
UER|J, 1993.

Flavio
segredo
sistema de

7 VERGER, Pierre. Orixas:
deuses iorubas na Africa e
no novo mundo. Corrupio
Edicdes, 1981.

Ronnei Prado Lima

culto especifico que fazem parte desse complexo religioso e
tém sua importincia incontestada.

Assim, conforme Santos?:

“E preciso por-se de sobreaviso e impor-se uma vigilancia
consciente a todos os instantes para ndo incorrer em concepgoes
ou na utilizagdo de terminologia que se origine do etnocentrismo
ou da falta de conhecimentos. A revisdo critica permite destacar
os elementos e valores especificos Nagd do Brasil, como proprios
e diferenciados da cultura luso-européia e constituindo uma
unidade dindmica. E nesse sentido que insistimos tanto num
enfoque ‘desde dentro’, isto é, a partir da realidade cultural do
grupo”.
E importante pensar o Brasil percebendo a contribui¢io dos
negros e indios em suas origens. Estdo na constituigao fisica
do brasileiro e também em suas simbologias, sobressaindo-
se a religido, mas incluindo também dimensdes como lingua,
valores sociais e estruturas mentais. Porém, ¢ nos grupos
religiosos afro-brasileiros que estio caracterizados pela
presenca decisiva e a diversidade da contribuigdo negra.

Ja é sabido que a “reelaboragdo das vdrias culturas provenientes
do continente africano resultou numa visio de mundo
especifica, na existéncia de um ethos diferenciado™. Nesse
contexto, os primeiros negros escravizados que chegavam
de diversas partes da Africa, cosmologia diferenciadas,
trouxeram em sua bagagem, seus costumes, habitos, dangas,
culindria, idiomas, mitos, ritos, simbologias e suas religides;
resultando dai uma “multidao de cativos que ndo falavam a
mesma lingua, possuindo hdbitos de vidas diferentes e religides
distintas”’, tendo apenas a escravidao em comum.

O comércio de escravos transportou ndo apenas esse
contingente de cativo, mas a sua personalidade, maneira de
ser e de comportamentos e, principalmente crengas. Suas
praticas religiosas foram perseguidas de todas as formas,
humilhados e castigados como forma de “salvar” suas almas,
pois seus cultos eram colocados como praticas diabdlicas.

Ja em 1920 se ouvia falar sobre o culto aos mortos, como era
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conhecido os babd egiingiin. Os mais famosos no Estado da
Bahia era o Terreiro de Vera Cruz fundado aproximadamente
em 1820, em Itaparica, o Terreiro do Mocambo, por volta
de 1830 onde Marcos o Velho era o principal sacerdote, que
conseguiu comprar sua alforria e voltar para a Africa onde
aprendeu mais sobre o culto, trazendo de 1a o égun Babd
Oltikotun. Ja em 1840 o Terreiro da Encarnacao foi criado
e em 1950 foi criado o Tuntun; em Ponta de Areia, na Ilha
de Itaparica, o Ilé Agbonld, cujo fundador foi Eduardo
Daniel de Paula, tendo aproximadamente 200 anos de
tradigdo. Ja4 em Recife, na antiga Rua das Aguas Verdes,
conforme informagées de ng’ Awojiro, foi onde se cultuava
os eglingun, proximo a Casa das Tias do Ter¢o, no Patio do
Ter¢o, provavelmente na segunda metade do século XIX.
Dessa forma, consolidando a formacao religiosa trazida de
Lagos na Nigéria, uma “adaptacio a uma nova ordem social
que modifica profundamente as nogoes de vida e sociedade da
populagdo residente™.

O contexto histdrico se configura de crucial importancia
para compreender melhor essas comunidades e sua formagao
e influéncia ao longo de nossa histéria. Tenta-se aqui ndo
apenas relatar fatos histéricos do povo africano em sua
patria ou em territorio nacional e procura-se ndo partir de
documentos policias, pois “A histéria dos africanos no Brasil
do tempo da escraviddo, em grande parte, é escrita a partir
de documentos policiais™, mas perceber a significacdo desse
contexto inferindo e reconhecendo como foi estruturado
esse culto no Brasil, trazido de Lagos, Nigéria, dando
continuidade aqui no Brasil apesar de todas as caracteristicas
da didspora negra e, também, a escravidao vilipendiosa
ocorrida em nossa histéria. Essa conjuntura histérica do
mundo atlantico se mostra necessdria para perfilar esse culto
e suas caracteristicas que, como toda cultura é dinidmica,
ocorreu ressignificagdes durante esse processo historial, pois
“funcionava dentro de um contexto social especifico™. Nesse
sentido, se faz necessario relativizar na acep¢ao de ser um
instrumento que possibilite o encontro entre duas culturas
diferentes de forma respeitavel. Nesse sentido a compreensao

8 In: REIS, Jodo José.
Escravidio e invengio da
liberdade: estudos sobre o
negro no Brasil. Sio Paulo:
Brasiliense, CNPq, 1988.

9 REIS, Jodo José; GOMES,
Flavio dos Santos;
CARVALHO, Marcus J. M.
de. O alufa Rufino: trafico,
escravidio e liberdade no
Atlantico Negro. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 2010.

10 REIS, Jodo José.
Escravidio e invengdo da
liberdade: estudos sobre o
negro no Brasil. Sdo Paulo:
Brasiliense, CNPq, 1988, p.
40.
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da significagdo histérica dos povos africanos se faz mister
estudar transformagdes étnicas, politicas e sociais que
ocorriam em Africa e que transportavam suas nagdes para
o Brasil.

Nessa perspectiva se deve perceber a reinvencdo de suas
praticas e instituicdbes que os Yorubd implementaram no
Brasil, influenciando significativamente nossa sociedade.
Foram recriando, dando novas formas as suas relagdes,
a seus valores para que ndo perdessem suas origens, sua
religiosidade, sua sensibilidade.

Conforme ressalta Reis'":

“Estes aspectos, entrelacando-se, foram indispensaveis a
reprodugdo fisica e cultural destes negros na didspora africana,
e explica, em parte, por que a cultura jeje-nagd se converteu
em codigo central de manifestagdes de cultura do Brasil que

apresentam tragos africanoides nitidos”.

Na conjuntura histérica do periodo estudado, que se insere
na implementacdo do culto a babd egungiin no Brasil,
houve grande influéncia da Africa Ocidental, a qual estava
passando por profundas mudancas sociais, militares e
politicas. Muitas guerras, desintegracdo de Oyd, de onde
veio uma quantidade macica de escravos, levando a uma
maior influéncia de sua cultura e religiosidade em nosso
territorio, elevando a concentragdo do povo Yorubd,
principalmente na Bahia e em Pernambuco, caracterizando
a religido como a forma mais estruturada de solidariedade
entre as varias etnias africanas que formavam esse arcabougo
multicultural de resisténcia e resiliéncia no territério nacional.

Segundo Reis, citando Roger Bastide, afirma que em alguns
depoimentos de membros nobres do candomblé baiano, diz
que os “Eguns (ancestrais divinizados) e Exu [...] foram os
patronos da revolta dos nagds ndo islamizados”. Ou seja, a
religido se caracteriza de fungdes politicas quando perpetua
ou modifica essa mesma estrutura socioecondémica'?. E nos
rituais que se discute, nos encontros festivos que se debate

sobre a situacdo politica, social e econdmica em que se esta
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inserido, “As religioes africanas sempre foram extremamente
politizadas™?.

Além disso:

“Sabe-se que o terreiro é simbolicamente uma reprodugéo reduzida
da estrutura do mundo, natureza e sociedade indissoluvelmente
imbricadas. Conseqiientemente, nada é deixado ao acaso, dentro

do seu espago”."

Ninguém pode dizer que os afro-brasileiros, ao longo de
sua historia, ndo tiveram determinacdo em manter sua
religiosidade. Assim, se configura numa religido integrada
a vida social, Durkheim “os interesses religiosos [...] ndo sio
sendo a forma simbdlica de interesses sociais e morais™*>, pois é
uma das formas de se autodeterminar, de mostrar que supera
os obstaculos caracteristicos da escraviddo e da didspora pelo
qual passaram ao longo de seu processo histdrico, mostrando
que sua religido é uma arma poderosa de resisténcia, de
luta, de modificagdes, podendo encontrar, dessa forma, sua
histdria, seus costumes, seus modos.

“Além disso, entre os akus, como no pais de origem deles, o
islamismo tolerava a cultura ioruba tradicional, inclusive por¢des
de sua religido, a ponto de os malés freqiientarem sociedade
secretas como, entre outras, a Geledé, que celebrava os ancestrais

femininos, e a Egungun, dedicada ao culto dos mortos, os eguns”.'¢

Vale ressaltar a importancia de Oyé nessa perspectiva. Era
um dos estados que tinha uma acuidade significativa em
Benim, controlando a maioria dos reinos yorubd, entre os
séculos XVIII e XIX, submetendo a seu controle varios
reinos, como: Borgu, Nupe e Daomé, impondo tributos a
esses, dominando rotas comerciais estratégicas para com
o comércio atlantico, principalmente no trafico de gente, o
qual mantinha sua poderosa cavalaria.

Em Pernambuco, antes de 1831, havia poucos negros nagos.
A maioria eram bantos, apesar de que os navios negreiros
traziam escravos de diversas partes da Africa, mesmo com
a proibi¢do imposta de fazer comércio de viventes ao norte
da linha do Equador, impedimento esse por leis de 1815-1831,

13 Idem, p. 180.
14 Ibid, 1988, p. 185

15 Durkheim In: Kabengele,
M. 1986, p. 299.

16 REIS, op. cit., p. 309.
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ou seja, varios navios que participavam desse comércio de
escravos vinham de diversas regides da Africa, inclusive
de “Onim, Lagos, Badagri e Ajudd, portos do golfo de
Benim”". Lei para inglés ver, pois essa lei ndo conseguiu
efetivamente proibir esse comércio de escravizagdo de
negros africanos.

A regido de Angola era uma das maiores exportadores de
negros feitos escravos levando principalmente para Rio de
Janeiro, Sdo Paulo e Minas Gerais. Apds 1815, quando se
deu um maior trabalho de repressao por parte dos ingleses
contra os navios negreiros, traficantes da provincia do Rio
de Janeiro deslocaram suas atividades mais para a regiao
da costa oriental africana, principalmente da regido de
Mogambique. Mas os traficantes ligados a esse comércio
na regiao nordeste brasileira, da Bahia principalmente,
tiveram sua comercializagdo na regido de Golfo de
Benim, atualmente na regido da Nigéria, trazendo negros
dagomés, jejes, haussas, tapas, bornus e os nagos.

Nesse contexto Recife, nesse periodo, estava muito agitado.
Havia boatos que os cativos tinham sido libertos e parocos
nao davam suas cartas de alforria'®, o que deixava a cidade
sobtensdo, sua populacdo com medo de mais revoltas e
levantes, isso na cidade como nos engenhos. Qualquer
rumor era motivo preocupag¢do do governo que mobilizava
tropas para controlar os cativos, libertos ou outros que
fossem suspeitos onde eram castigados severamente.

Reunides de negros fossem forros ou cativos era sempre
vista como perigosa e proibida. Nesse periodo, século
XIX, os escravos e alforriados eram obrigados a viver o
modo de vida religioso da sociedade predominantemente
catolica e dos seus senhores. Por esse motivo os terreiros
sempre foram motivos de preocupagdo por parte das
autoridades da época, que o perseguiam e castigavam
quem participasse delas, como os maracatus e os grupos
afrorreligiosos, se inserindo ai o culto aos egiingiin,
principalmente por seu carater restrito, fechado, uma
sociedade secreta, o que levantava mais suspeitas sobre
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ser um movimento politico de revolta contra a ordem
escravocrata estabelecida, “podiam servir de antessala da
revolta social”™®.

As leis que regulavam a vida social eram mais severas para
com os cultos afrorreligiosos e brandas com as outras religides
ndo catdlicas, dentro desta perspectiva:

“Claro que essa regra ndo se aplicava a todos. A igreja anglicana
no Recife, por exemplo, ocupava, ostensivamente, um imponente
templo na rua da Aurora, local de residéncia e negocios da catdlica
nobreza da terra [...] Mas, quando se tratava de negros, a politica

era outra”.?

Eram constantes detengdes sem justificativa juridica
plausivel. Os africanos eram sempre vistos como suspeitos,
principalmente os emancipados, pois o governo sempre
achava que eles eram os principais agentes de revoltas e
tumultos “Eram constantes investigacdes feitas pela policia,
prisoes arbitrdrias efetuadas as centenas”.

Se pode ainda complementar, ja que ¢ uma dura realidade a
perseguicao sofrida pelos participantes desses cultos religiosos
durante todo o processo histérico. De acordo com Reis?,
“Restava a parte religiosa da questdo, uma vez que a religido
africana ndo deixava de ser vista como caso de policia pelo
Brasil afora naquele tempo”, mesmo sem ser crime previsto
no codigo penal brasileiro a época. Assim, se pode inferir
que havia uma explicita perseguicdo as religides africanas,
principalmente o Xango6 pernambucano, pois as islamizadas
ndo sofriam tanta repressdo. Um bom exemplo é citado por
Reis*, no inicio de julho de 1877, um acossamento explicito
de uma operagio da policia realizada em Recife.

“Desejoso de mostrar servigo, o novo subdelegado do primeiro
distrito da freguesia de Sao José, segundo o jornal, ‘fez ampla
colheita de bruxas e feiticeiras, que, abusando da credulidade
de uma stcia de bedcios que as atendia, faziam-na pagar bons
pregos pelos seus filtros, adivinhagdes, curas, etc... etc...” Os presos
desfilaram, sob escolta policial, pelas ruas da cidade, tendo a frente

uma ‘Divina Mestra’ [...] vestida em trajes rituais e obrigada a

19 ibid, 2010, p. 326.

20 REIS, Jodo José;
GOMES, Flavio dos Santos;
CARVALHO, Marcus J. M.
de. O alufa Rufino: trafico,
escravidio e liberdade no
Atlantico Negro. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 2010,
p. 328.

21 VERGER, Pierre. Fluxo
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22 REIS, op. Cit., p. 332.
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carregar objetos de culto confiscados pela policia... O grupo era
achincalhado por onde passava, produzindo cenas de humilhacéao
publica [...] Vé-se por ai que a tolerdncia pernambucana com a

religiosidade africana ndo era exatamente exemplar”.*

Essa era a dura realidade que sofria os adeptos das religides
africanas. Os devotos de Xangd eram aqueles mais perseguidos
por suas praticas religiosas, além de serem, em sua maioria,
negros forros e escravos, como personagens ilustres do
Candomblé baiano que vieram para o Recife e participaram
da fundagdo do Oba Ogunté, em 1875, da mesma forma, com
o culto aos babd egiingiin, se destacando Bdmgbésé Obitiko.
Se envolvendo nas lutas pela democracia de poder expressar
sua religiosidade sem a perseguicao exercida pela policia e
pela politica da época.

Conforme ja dito anteriormente, a religido africana ¢é
politizada. Dessa forma, ndo se restringia apenas a capital
pernambucana, ia além, cruzava o mundo atlantico, chegava
a Africa, em Lagos, na Nigéria, pois muitos negros aqui
residentes voltavam a sua origem para se aperfeicoar nas
praticas religiosas, para se educar em sua cultura, negociar ou

mesmo morar em terras de seus ancestrais.

Apesar dessa perseguicdo toda, o xangd pernambucano
apenas cresceu e se expandiu. “Mas o sucesso de uma
religido popular depende de coisas mais importantes do que
a tolerdncia dos poderosos”™. As outras religides africanas,
como o Isla, ndo fortaleceram e nao conseguiram se enraizar
em terras pernambucanas, mesmo tendo certa tolerancia
das autoridades policiais e politicas da época, no mesmo
contexto, o culto a egiingiin, sociedade secreta, masculina, se
estruturou, fincou suas bases, teve um recuo estratégico, se
estabeleceu na Ilha de Itaparica e volta a capital pernambucana
para se estabelecer mais firmemente, mostrando seu carater
politico e de luta, caracteristica da cultura religiosa africana
e afro-brasileira.

Nesse sentido, ndo se pode esquecer-se de citar, perante o
contexto histérico de Recife nesse periodo, a importancia
dos malunguinhos, pois “.. ndo hd como estudar a
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histéria pernambucana deste periodo sem lidar com os
malunguinhos**””. Um quilombo que era referéncia de fuga,
de resisténcia para todos os cativos que viviam em Recife,
Olinda e arredores, pois se situava nas “[...] matas do Catucd,
uma floresta que serpenteava a partir do eixo urbano formado
por Recife e Olinda, até a vila de Goiana, jé na fronteira com
a Paraiba™*.

“Logo para comegar, o quilombo de Malunguinho - o espago
insurrecional mais importante da provincia - nao estava isolado
da cidade. Muito pelo contrario, Pernambuco no século XIX, era
uma provincia muito diferente daquela da época do quilombo dos

Palmares. Nao havia como evitar contato com o Recife”.?’

Sem fugir do contexto, e para melhor caracterizar, Recife
vinha sofrendo uma série de reformas urbanas, que estavam
mudando o contexto geografico, politico e histdrico da cidade,
em meados 1830. Sendo os proprios agentes de sua histdria,
os escravos de Recife configuravam sua historicidade,
desenrolando-se num contexto bastante complexo a sua
condigdo de escravo, inseridos no comércio atlantico,
percebendo a condicdo que o traficante ocupava nesse trato
internacional®.

Nesse sentido™, afirma que Recife se caracteriza como
mengao para histdrias analogas, se configurando como um
ambiente de estudo por ja ser uma cidade no final do século
XVII, onde ocorreu diversos acontecimentos em suas varias
ruas no periodo proposto para estudo.

Nesse contexto, apesar dessa vivéncia intensa do mundo
atlantico,denegrosvoltandoassuasorigenseld permanecendo
até sua morte ou, fazendo esse movimento migratério de inda
e vinda, muitos negros forros preferiram viver aqui no Brasil.
Principalmente por causa das perseguicoes que sofriam do
governo e da policia, apenas na aparéncia procuravam viver
como brasileiros natos seguidores da religido catolica. Mas,
buscavam se reunir em grupos para manter suas tradigdes
religiosas, fugindo, assim, dos curiosos e mantendo seus
costumes, consolidando e fortificando o culto aos orixds

26 Para um maior
entendimento, ver Carvalho,
Marcus. J. M de. Liberdade:
rotinas e rupturas do
escravismo no Recife, 1822-
1850. Faz um esclarecimento
significativo sobre o termo
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27 CARVALHO, Marcus |.
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rupturas do escravismo no
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Recife: Ed. Universitaria da
UFPE, 2010, p. 13.
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31 Idem, p. 17.
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e voduns, aos ancestrais “[...] pois os cantos e as dancas que
podiam assim praticar em publico ndo eram sendo aqueles
trazidos de seu pais natal e que enderecavam a seus deuses

[..]7%

Nido se esquecendo de Lagos, de onde vem o culto aos
ancestrais masculinos dessas comunidades, nesse periodo
havia um tratado para dar fim ao comércio de escravos,
no qual a maioria de seus comerciantes era de brasileiros.
Mesmo com um acordo em andamento entre o Rei de Lagos
e a Inglaterra, havia o ultimo navio, chamado Relampago®,
por ordem do Rei Kosoko, para trazer os viventes no navio
negreiro para a Bahia onde seriam comercializados, mas, ao
chegar aqui foram logo aprisionados. Foi nesse momento que
Akitoyé** tomou posse como novo rei, ajudado pela Inglaterra
que atacava Lagos obrigando o seu rei a fugir, ficando assim,
a for¢a militar e politica controladora desse reino, acabando
com o trafico de viventes nessa nagao.

Como se tornara a for¢a militar e politica dominante em
Lagos, a Inglaterra pode fazer livre comércio e policiar
qualquer tipo de rebelido ou revolta, como aconteceu em
1853%. Combateu e responsabilizou os portugueses por
incentivarem revoltas contra o rei Akitoyé, tomando as rédeas
da situagdo, ndo deixando, nesse episddio, haver insurreicoes
que tirassem o controle das maos dos ingleses. Essa mesma
politica de dominagao estendeu-se a Uidd, como pano de
fundo para combater o trafico de humanos.

As consequéncias dessa politica, conforme Verger foram:

“As relacoes entre a Bafa de Benin e a Bahia se tornavam mais
raras apesar das provas de fidelidade para com as religides trazidas
da Baia de Benin, dadas pelos descendentes de africanos na Bahia.
Porém, os que tinham voltado para Africa permaneceriam ligados

ao modo de vida adquirido no Brasil”.*

Mas esse retorno, aproximadamente em 1840, de africanos
emancipados tinha duas perspectivas. Uma era a volta
voluntaria, por ser fiel as suas origens, o voltar a terra de onde
tinham sido forcadamente a deixar numa condi¢do subumana;
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outra era involuntaria, por mais ligado que estivesse ao local
em que vivia, eram medidas tomadas pelas autoridades
brasileiras, estas despéticas, que obrigavam aos africanos
emancipados a voltarem para a Africa, como consequéncia
das revoltas aqui acontecidas, tendo ele participado ou nao.
Mas todos estavam profundamente transformados pela
estada aqui no Brasil, seja em Pernambuco ou na Bahia.

Alguns ficaram ligados as tradigdes culturais e religiosas
aprendidas aqui no Brasil, outros mantiveram sua fidelidade
aos costumes de sua terra natal. “Os africanos abrasileirados
tinham tanto pela religido que adoraram na América do Sul
como pela que conservavam de seus ancestrais””. Eram em sua
maioria nagds que retornavam do Brasil, muitos declaravam
que foram os melhores anos de suas vidas aqui em terras
brasileiras, continuando suas devogdes religiosas. Uma
fidelidade que também se mantinha aqui com africanos que
continuavam a celebrar seus ancestrais — eguingiin — com os
mesmos canticos tradicionais.

Percebemos esse fato, mais claramente, quando Deoscoredes
dos Santos fez uma viagem a Africa, a Ketu, na Republica
Popular do Benin, saudando da mesma forma seus ancestrais
divinizados. Os mesmos itan, oriki, adira, ofo, orin que eram
proferidos aqui também era da mesma forma realizados em
terras de Ketu mostrando “a fidelidade com a qual certas
tradi¢oes africanas se conservavam na Bahia”, se pode até
dizer que em Recife se conservava a mesma tradigao religiosa.

Outro ensinamento nos diz que:

“Houve, por exemplo, em 1973, a viagem do pai-de-santo Balbino
Daniel de Paula que reencontrou raizes certas de sua familia na
R. P. do Benin quando ele encontrou um Egun (representagdo
de um ancestral que volta a terra para saudar seus descendentes)
que tinha 0 mesmo nome de um dos que por ele sdo cultuados na
Bahija”.”

Isso levou as proprias autoridades politica dos dois paises a
perceber a aproximacdo real que havia entre Bahia, Recife
e Benin “[..] em consequéncia dos contatos com outros

37 Idem, p. 601.
38 Idem, p. 632.

39 Ibdem.
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grupos™, onde foi transformado, ressignificado esse contexto
cultural. O que acarretou a concretizar acordos bilaterais
entre as cidades que ficam nas duas margens do Atlantico,
fazendo incluir razes sentimentais a propostas comerciais e
economicas marcando as relagdes entre essas duas regioes do
atlantico negro.

Enfim, nessa conjuntura o culto aos ancestrais masculinos
reflete a experiéncia da individualidade de cada ser humano,
pois o mesmo esta inserido numa linhagem familiar, seus
ancestrais, estabelecendo a relacdo de autoridade, onde o mais
velho é hierarquicamente superior ao mais novo, no caso os
mortos estdo por zelar e orientar os vivos. Essa relagdo, que é
habitual entre os vivos pelo respeito aos mais velhos, nao se
acaba quando da morte, a relagdo existente entre os vivos e
os mortos permanece, se intensificando*'. Por sua condi¢iao
de ndo estd mais entre os vivos, os ancestrais tem mais
conhecimento das condi¢des de vida na terra — eles estdo no
mundo da verdade*? - tendo maiores poderes de interferirem
na vida dos que permanecem vivos.

Os descendentes se configuram como a continuidade dos mais
velhos que ja morreram. Seus gestos e palavras caracterizam
sua devogdo, sua dedicacdo, seu comprometimento com a
heranga cultural e a unidade cultural do grupo que se dedica
em dar continuidade a sua tradigao religiosa.


 


Negros em Minas Gerais / Lugares
de sociabilidade: “A igreja, a praca
e a rua”

Ménica Maria Lopes Lage

Resumo: Neste artigo procuramos apresentar alguns aspectos
do comportamento e do cotidiano dos negros ao frequentarem
as igrejas, as ruas e as pragas das cidades coloniais mineiras.
Procuramos revelar o dia a dia destes homens, a maneira
como eles se relacionaram e como conviveram nestes
espagos publicos. Procuramos mostrar que o conceito de
“resisténcia” utilizado por alguns historiadores para tratar
do comportamento dos negros diante dos conflitos sociais, é
minucioso e demanda maior atengéo.

Palavras-chave: Negro. Sociabilidade. Resisténcia.

Abstract: In this paper we present some aspects of behavior
and daily life of blacks to attend the churches, streets and
plazas of colonial mining towns. We seek to reveal the daily
lives of these men, how they lived and how they related in
these public spaces. We try to show that the concept of
“resistance” used by some historians to treat the behavior of
blacks on social conflicts, is painstaking and demand greater
attention.

Keywords: Black. Sociability. Resistance.
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Em vérias regides do Brasil e em periodos distintos, a
populagdo cativa confrontou-se com uma diversidade de
realidades. Das grandes extensoes de terras ocupadas pelo
café que brotava virgem e fértil, aos extensos canaviais de
producdo do agucar, as distantes plantagdes de algodao a
clarear o horizonte, ao milharal com seu perfume suave até
as profundezas da terra de onde jorravam diamantes de todas
as intensidades, a culminar nas jazidas de ouro e o adentrar
no mais intimo recoéndito da vida privada, estes homens e
mulheres, vindos de terras distantes, de cultura, costumes e
modos diferentes aqui viveram suas historias e, no fazer-se
viver desta historia, construiram a historia do Brasil colonial.

No final do século XVTII, por volta de 1696 aproximadamente,
descobre-se o ouro nas Minas Gerais. As mudancas e
as consequéncias desta descoberta ganharam “vulto” e
desenvoltura no decorrer do século XVIII, quando surgem os
povoados, as vilas e as cidades e, com estas, o desenvolvimento
economico, politico e social da regiao.

A mineracao foi a principal atividade econdmica em Minas
Gerais durante o século XVIII, foi ela quem definiu a
ocupagido dos espagos e impulsionou o desenvolvimento da
agricultura, do artesanato, do comércio e da lavoura. Em
todos estes setores da economia utilizou-se a mao-de-obra
escrava. No inicio, tentou-se escravizar o indio, depois cresceu
rapidamente o uso de mao-de-obra negra. Os negros vinham
da “Guiné”, na Africa, desembarcavam no porto do Rio de
Janeiro e de la eram encaminhados para as Minas Gerais. A
historiografia escravista apontou que o cotidiano dos negros
no Brasil colonial foi marcado por uma nitida diferenca
social. Nas relagdes senhor-escravo prevalecia uma historia
marcada pelo poder, controle, violéncia, castigo, humilhagao,
normas e disciplina.

“Era componente fundamental do ethos colonial a percep¢do da
distingdo entre senhor e escravo e dos privilégios, prerrogativas,
obrigacdes mutuas e restrigoes impostas aos membros de cada
grupo pela lei e, de forma mais importante, pelos costumes sociais

1 » 1
prevalecentes™.
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O avango destas pesquisas revelou outras faces da historia
dos negros em Minas Gerais, que contribuiu muito para
pensarmos as varias formas de “resisténcias” encontradas por
estes homens e mulheres ao chegarem as terras tupiniquins.
Terras que no primeiro olhar tornaram-se indspitas diante de
quem acabara de chegar - tudo era distante, incompreensivel
e intocavel.

Segundo Eduardo Franga Paiva, o termo “resisténcia”
apresenta uma visdo simplificada e redutora das relagdes que
se estabeleceram entre senhor e escravo no Brasil colonial.
As relagoes humanas sempre foram mais ricas, mais delicadas
e, ao mesmo tempo, mais complexas e diversas que qualquer
categoria tedrica que ouse decodificd-las.? De acordo com
esta linha de raciocinio apresentada pelo autor citado acima,
podemosinferir que as “valvulas de escape” como fugas, festas,
encontros, tramoias e formas de sociabilidades encontradas
pelos negros escravizados, ndo tinham necessariamente a
intengao de resistir, porém de existir.

O fato é que ao chegarem, os negros procuraram encontrar um
modo de vida semelhante ao que estavam habituados dentro
das possibilidades que lhes foram oferecidas, procuraram
adaptar-se, focando o seu cotidiano em outras possibilidades
para além da vida dura que lhes foi revelada.

Neste artigo, apresentaremos algumas das alternativas
que os escravos buscaram para promover a sua vida social,
procuraremos mostrar a contribuicdo dada pela igreja neste
processo, o papel que o comércio exerceu nas relagdes sociais
destes homens, bem como os momentos de descontracio
vividos através das festividades de rua.

A literatura mineira revela que as igrejas desempenharam um
papel importante na organizagdo dos espagos publicos. Em
Minas Gerais, como em outras partes do Reino Portugués, a
igreja desempenhou um papel fundamental na organizagdo
fundidria e espacial dos arraiais.’ Era em torno das igrejas
que a sociedade se organizava, a partir dela, estabeleciam-
se as residéncias, o comércio, a praca central, as procissoes,
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os cortejos funebres e as festas. Foram nas cercanias das
igrejas que surgiram os nucleos urbanos, dando densidade
populacional aos primeiros arraiais, vilas e cidades brasileiras
dos séculos XVIII. E foi diante desse burburinho propiciado
pelo ligeiro e continuo aumento populacional, que homens
e mulheres cativos reinventaram seu cotidiano repleto de
contradi¢des e ambiguidades.

Os espagos sacros representavam pontos de reunides, festas,
procissoes, novenas, encontros sociais, amorosos e muitas
vezes também se constituiram como arena de violéncia, como
nos lembra a historiadora Mary Del Priore, “os espacos sacros
constituiam-se também em espagos secularizados: pontos
bucélicos de reunido, pragas de congragamento, palco para
explosdo da libido e até mesmo arena de violéncia”*

Preocupado com o envolvimento dos padresnos “descaminhos
do ouro” o Estado proibiu a presenca de clérigos em Minas
Gerais, sendo assim, foram as irmandades quem arcaram com
todos os recursos necessarios para ere¢do, ornamentagio e
manutengdo dasigrejas. “A proliferagdo de templosreligiosos nas
Minas Gerais setecentistas se deve as irmandades™. Segundo
Caio Boschi, as irmandades funcionavam como “agentes de
solidariedade grupal, congregando, simultaneamente, anseios
comuns frente a religido e perplexidade frente a realidade
social™. As irmandades eram subdividas por classes sociais.
Segundo Fritz Teixeira, estudioso das irmandades no ciclo
do ouro em Minas, essas institui¢des se dividiam da seguinte
forma:

“Os fiéis,

organizavam-se nas agremiagdes das suas invocagdes prediletas

seguindo espontaneamente as suas devogdes,
(...) Carmo, Sdo Francisco, Nossa Senhora da Concei¢io, Pilar,
Santissimo Sacramento, Arq. Sdo Miguel, Sdo Pedro dos Clérigos,
Santana, Senhor dos Passos etc., eram de brancos. As irmandades
de pardos: Nossa Senhora do Amparo, Ordem Terceira de Sao
Francisco de Paula, Sdo José dos Bem-casados, Pardos do Cordao.
De pretos, Rosario, Sao Benedito, Mercés e Santa Efigénia, sendo
que o compromisso destes, expressa que eram crioulos, o que

indica que eram nacionais”.”
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Essas associacdes refletiam as divisdes da sociedade e as
camadas sociais, ricos senhores de escravos, proprietarios,
homens livres ndo proprietarios de escravos, escravos, e
segmentos raciais - brancos mesticos e negros.

“As irmandades negras representavam as unicas instituigoes
nas quais o homem de cor poderia exercer dentro da legalidade
de certas atividades que pairavam acima da sua condi¢do, onde
esquecida a sua situacdo de escravo, poderia viver como um ser

humano”.?

Para os escravos, a participagdo nas festas das irmandades era
um refrigério para a alma, era um momento para esquecer
a escraviddo e o cativeiro. Era 0 momento de reencontrar
lacos étnicos e tribais, tecer redes de solidariedade, era um
momento de identificagdo enquanto povo, por isso era muito
comum a presen¢a de batuques de tradicdo africana e de
dancgas nestes encontros religiosos. No seio das irmandades
os negros desenvolviam seus talentos musicais, artesanais,
culindrios, além da concepgao do trabalho em grupo.

Segundo Caio Boschi, havia entre asirmandades certa disputa
com relagdo a beleza e a riqueza das igrejas, o que contribuiu
muito com a exuberancia das igrejas mineiras barrocas - “A
forca e o vigor dos centros urbanos passavam a ser deferido
pela riqueza de suas igrejas, o que resultava num alto espirito
de competi¢io”’

Envolvidos nestas competi¢des é que os negros esqueciam-se
das agruras, das lembrangas da terra distante, da humilha¢ao
da vida diaria, e da escravidao. A mente voltava-se para quem
ofereceria o melhor e mais belo templo, a melhor e mais bela
musica, o melhor e mais belo ritual de adoracéo e, nesta busca,
eles safam atras de doagdes, ajudas, peti¢des, improvisagoes e
assim a vida tornava-se um pouco menos triste, um pouco
suave.

Além dos momentos de encontros proporcionados pelas
costumeiras reunides das irmandades, outro lugar que muito
promoveu a sociabilidade dos negros foi a praga. Ao redor
da praca, na maioria das vezes, ficava o comércio e este foi

8 ldem, p 14.

9 ldem p 33
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um importante “veiculo” para as relagdes sociais na colonia.
As vendas, os pequenos botequins, as bodegas, o comércio
ambulante, todos tiveram a praca como o ponto central,
como o lugar do encontro e das possibilidades.

Para termos ideia da importancia do comércio na vida
econOmica das Minas durante o século XVIII, vale lembrar
que em Vila Rica, atual Ouro Preto, por volta do ano de 1716
havia 190 vendas, um niimero que cresce para 370 em 1746 e
para 697 em 1773. Além das vendas ainda havia farmacias,
agougues, sapateiros, alfaiates, barbeiros e oficios manuais
diversos, deste comércio ocupavam-se homens livres, brancos
€ negros.

Sempre existiu por parte das autoridades uma preocupagio
constante em relacdo ao crescente numero de vendas nas
cidades coloniais. Medidas como leis, estabelecendo horario
de funcionamento, tinham como o principal objetivo conter
a sociedade e, principalmente, impedir levantes, afinal tais
lugares eram pontos de reunides, de conversas, de bebidas,
de tramoia. Por isso muitos destes estabelecimentos eram
terminantemente proibidos de funcionarem a noite.

Segundo Luciano Figueiredo', a presen¢a feminina sempre
foi destacada no exercicio do pequeno comércio em vilas e
cidades do Brasil colonial como ameagadora. A este destaque,
muito se deve a atuagdo das “negras de tabuleiro”, a quem
era reservado o comércio de doces, bolos, melaco, frutos,
hortalicas, queijo, leite, etc. A presenga destas mulheres
negras nas pragas e ruas representava ameaga para os bons
costumes da sociedade, pois muitas usavam o tabuleiro como
desculpa para a pratica da prostituicao e para o envolvimento
no contrabando do ouro.

“O ambiente em torno das vendas lembra o de uma auténtica
taverna. Diferentes grupos da comunidade local reuniam-se nas
vendas para beber, consumir géneros pouco comuns, divertir-
se e, por que ndo, brigar. Por ali passavam oficiais, mecénicos,
pedreiros, alfaiates, mineradores. Além das fun¢des primordiais

deste tipo de comércio seu interior escondia toda sorte de
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atividades escusas, como o contrabando de pedras de ouro e

diamantes furtados por escravos”.!!

Muitas mulheres negras eram chefes de familia e, na luta
pela sobrevivéncia de criar filhos e manter a casa, elas se
envolviam com muitas atividades ilicitas. Algumas usavam o
tabuleiro como desculpa para tais préticas. Transformavam-
se em prostitutas, garotas de recado, levavam e traziam ouro
contrabandeado, escondido por entre suas entranhas. O
numero de mulheres negras que viveram nestas condigdes nas
ruas e pragas das vilas coloniais foi extremamente expressivo
e a preocupagdo com a presenga delas e a moralidade social
era nitida por parte das autoridades.

“Aquilo que mais preocupava o secretdrio do governo, passado o
periodo critico das tensdes dos anos 20, seria a conduta moral em
torno das vendas, quando a sua imagem aproximava-se de uma
alcova. A pobreza de muitas mulheres fazia a prostitui¢ao lhes

servir de atividade complementar”.!?

Além do comércio fixo existia o comércio ambulante, realizado
por aqueles que percorriam as ruas, oferecendo mercadorias
tais como doces, tecidos, balas, especiarias, cestas, chicotes,
panelas, trigo, bacalhau, azeite, entre produtos diversos.

Os tropeiros eram homens cercados por tropas de mulas,
as vezes entre trinta, quarenta e até cinquenta animais
carregados de mercadorias que percorriam uma rota fixa,
promovendo o comércio interno na colonia. As mercadorias
eram negociadas pelos donos dos animais, que seguiam
montados, enquanto os tocadores e escravos ou empregados
seguiam a pé. Um animal ia a frente carregando um sino
no pescogo, guiando os burros de carga. O ponto de parada
mais demorado dos tropeiros era a praga, que servia como
ponto de reabastecimento tanto para os animais como para
os comerciantes. Era hora de beber dgua, de alimentar-se, de
usar o banheiro. E nesta hora é que aconteciam os encontros
amorosos, as trocas de olhares, os recadinhos secretos, as
armacoes e as negociagoes.

Além de ponto de referéncia para um comércio intenso, na

Il Idem, p 146.

12 Idem, p 150
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praga também aconteciam as pegas teatrais, os desfechos das
procissoes, as missas ao ar livre, os batuques e as dangas.
Desta forma, as pragas das cidades mineiras coloniais tiveram
um papel importante na contribuicio para uma maior
sociabilidade entre seus moradores, principalmente entre os
negros, que além de a usufruirem como ponto de trabalho,
também a usavam como lazer, diversdo e sociabilidade.

Da praga vamos a rua. A rua também sempre teve um
papel importante para os negros em Minas Gerais. Laura
de Melo e Souza, em seu trabalho “Desclassificados
do ouro"”, aponta que em Minas Gerais vivia, desde o
século XVIII, um grande nimero de mulheres e homens
livres e pobres que perambulavam pelas ruas pedindo
esmola, comida, brigando nas vendas ou praticando
pequenos furtos... “Ld vem o sr. Manoel pedir cachaga!”;
“Guardei um prato de comida pra vocé!”; “ Moga, dd um
trocado?”; “Conhego vocé, negrinho. Foi vocé quem me roubou
aquele dia!”; “Ndo tenho nada a te oferecer!”; “Mogo, me dé um
prato de comida?”; “Hoje a negrinha Chica ndo passou, separei
umas roupas para ela!”. Imagino que estas frases deveriam
ser costumeiras pelas ruas das Minas setecentista. A luta
pela sobrevivéncia também promovia sociabilidade, pois
através dela as pessoas conheciam e se faziam conhecer.

Mas a rua nio era lugar apenas de sofrimento. Era neste local
que as festas aconteciam, principalmente por ocasido das
comemoragdes religiosas as procissdes chegavam a arrastar
a populagéo inteira para as ruas. A rua se torna um cendrio
perfeito para conversas, encontros, jogos, brincadeiras, festas
e folias. Além disso, esta representa um espago de transito
entre a casa, o comércio, o hospital, a escola, a igreja, a
praga e, neste percurso, muitas coisas podiam acontecer:
encontravam-se com amigos, com inimigos, com criangas a
brincar, com negociantes a passarem. Era a vida acontecendo
nas ruas.

Era na rua que as pessoas de poucas posses se encontravam,
cantavam moda, dangavam, bebiam, jogavam cartas,
conversavam, namoravam. Mas a diversao principal da
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sociedade mineira estava nas festas religiosas, a grande maioria
da populagido negra se envolvia nestas festas, preparava
a decoracdo, a comida, as roupas usadas nas procissoes,
ensaiava as musicas cantadas, os passos a serem seguidos,
as preces, tudo para apresentar, na rua, a exuberancia de um
trabalho empenhado. E estas festividades de rua promoviam
a sociabilidade, o lazer e a diversdo da populacio.

Segundo Maria Odila Leite, em Sdo Paulo, no século XVIII,
as procissoes correspondiam a um evento tido importante
que envolvia as autoridades locais. Mascaradas, entrudos e
malhar o Judas eram festas espontaneas para as quais, a cada
ano, era preciso pedir licen¢a as autoridades municipais. Ja as
congadas e batuques de escravos eram formalmente proibidos
e, ao falar das procissoes, a autora afirma:

“A procissio envolvia minuciosos preparativos: mercadores
ricos ofereciam cera, artesdo, padeiras, quitandeiras; desfilavam
em carros alegdricos e apresentavam dangas que eles mesmos
preparavam, a festa se repetia em todas as cidades da col6nia com

0 mesmo cerimonial e os mesmos preparativos”.!*

E completa:

“Era uma oportunidade para limpar e varrer, caiar e enfeitar
a rua. Por todos os lados tentavam-se prevenir desordens,
violéncias e principalmente a irrup¢ao dos lados e pelos flancos,
do batuque de escravos, que as vezes interrompiam a solenidade

pré-estabelecida”.’®

No campo da historiografia perpetua a seguinte discussao: o
modo de vida encontrado pelos negros foi resisténcia ou nao?
A questao é que entre o modo de vida dos desclassificados
e a cultura dominante nas Minas Gerais setecentista existe
um vasto universo. O que sabemos é que os negros viveram
em terras brasileiras momentos marcados por fortes
conflitos, humilhagdes, desajustes e trabalho for¢ado, mas
ao entenderem que aqui ficariam, trataram de criar meios de
sobrevivéncia e sociabilidades, meios estes que tinham como
objetivo tornar a vida mais amena, menos sofrida e, desta
forma, se arrastaram trezentos anos de escravidao.

14 DIAS, Maria Odila Leite
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15 |dem, p 72.
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Os que nasceram no Brasil ja nasceram imersos na cultura
que seus antepassados criaram, portanto ndo tinham o que
resistir, tinham que viver, e na busca por esta vida eles se
dividiram entre trabalho, vida religiosa, festas, encontros,
trapacas, prociss()es, prostituigéo, desordens, casamentos e
concubinatos. E para viverem estas situagdes, a praga, a igreja
e a rua foram grandes contribuintes para as relagdes sociais
que se estabeleceram nas Minas Gerais setecentistas.
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Resumo: Este artigo trata da tentativa dos movimentos
negros brasileiros de se aproximarem de uma estética africana
como instrumento de valorizagao da populagao negra e de
enfrentamento a discriminagédo racial no Brasil. Esta estética
africana, por sua vez, estd associada a uma idéia de Africa
pensada do ponto devista da tradi¢ao, entendida, neste contexto,
por uma aproximagdo com o meio rural e com suas praticas,
sobretudo quando se trata de préticas religiosas. Além disso,
neste texto destaco a importancia das artes e da experiéncia
visual como ferramentas de afirmacao da identidade negra e
como parte da luta politica dos movimentos negros.

Palavras-Chave: Movimento Negro. Estética. Tradicao.
Identidade Negra.

Abstract: This article deals with the attempt of Brazilian
black movements of approaching African aesthetics as a
tool for recovery of the black population and coping racial
discrimination in Brazil. This African aesthetic, in turn,
is associated with an idea of African thought in terms of
tradition, understood in this context, for an approach to the
rural areas and their practices, especially when it comes to
religious practices. Furthermore, this paper highlight the
importance of arts and visual experience as tools of affirmation
of black identity and as part of the political struggle of the black

movements.

Keywords: Black Movement. Aesthetics., Tradition. Black
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O Brasil tem vivido um momento sem precedentes no que
diz respeito ao debate sobre as relacdes étnico-raciais no pais.
Sdo tantas as questdes, outras tantas sdo as causas, mas elas
tém basicamente a mesma origem: a luta dos movimentos
civis organizados em torno da causa negra. Os beneficios
adquiridos por estes movimentos, entre outras causas,
possibilitaram que um nimero cada vez maior de pessoas
passasse a se reconhecer como negra: uma comparagio
entre os censos realizados em 2000 e 2010 no pais indicam
um aumento de cerca de quatro milhdes de pessoas que se
autodeclararam pretas, e se analisarmos de acordo com o que
propdem os movimentos negros organizados — que os que
se autodeclaram como pardos sejam inseridos na categoria
censitaria preto (a) - teremos no Brasil uma populagio
majoritariamente negra — exatamente 50,73% da populagao’.

Além da autodeclaracdo, outro elemento que se constitui
como um fator distintivo da populacdo negra é a sua
expressdo visual, seja sua imagem pessoal — neste caso, a cor
da pele e textura do cabelo - ou seja nas imagens que escolhe
para si — no caso de acessorios, roupas ou formas de usar o
cabelo. Neste artigo pretendo tragar um paralelo entre a
utilizagdo de uma estética relacionada a Africa e a militAncia
negra no Brasil, onde podemos observar que a assungdo de
uma identidade negra se da a partir da expressao estética da
afrodescendéncia.

O ano de 2003 representou o pontapé inicial para uma
profunda mudanga social no Brasil no que diz respeito a
relacdo entre pessoas negras e nao-negras. Esta se iniciou
com a criagdo da SEPPIR - Secretaria Especial de Politicas
de Promogdo da Igualdade Racial do Governo Federal - e
também da san¢ao da Lei 10.639/03, que obriga as escolas
publicas e privadas em todos os niveis de ensino a incluirem
em seu curriculo a histdria africana e a cultura afro-brasileira.
Estes acontecimentos proporcionaram, além de uma reflexao
sobre o que se tinha dito sobre o negro até entao, uma mudanga
de olhar sobre os afrodescendentes, no sentido de se perceber
suas praticas e sua contribui¢cdo na sociedade brasileira de
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forma positiva. Esta afirma¢ao remete a idéia de que nem
sempre este olhar positivo esteve presente, e uma dos motivos
foi a intensa discriminagdo racial observada na realidade
brasileira. Foi contra esta discrimina¢do que surgiram e se
perpetuaram os movimentos sociais negros no pais; em
muitos deles a proposta de aproximag¢do com o continente
africano estava expressa. Na sua pesquisa sobre o trabalho de
Pierre Verger - etnologo e fotégrafo que trabalhou no Brasil a
partir da década de 1950 - José Bento da Silva alerta para o fato
de que neste periodo ja havia uma mobiliza¢ao de segmentos
da sociedade civil buscando estreitar relagdes culturais com
os paises africanos, e cita como exemplo os Congressos Afro-
Brasileiros e o jornal Quilombo, organizado por intelectuais
negros como Abdias do Nascimento®.

A discriminagdo sofrida pelo negro brasileiro resultou
também numa introjecdo de caracteristicas negativas por
estes individuos. Mas a associagao do negro com algo ruim
ou inferior remete a tempos anteriores a atual conjuntura das
relagdes raciais. O periodo pos-aboligdo da inicio a uma época
em que se intensifica o discurso sobre a questdo racial; no
Brasil as teorias cientificas moldadas pela biologia e zoologia
e adaptadas as relagdes humanas dao um status de veracidade
aos pressupostos que pretendem demonstrar. Entretanto,
a associa¢ao da cor negra a um sentimento de fascinio e
exotismo, bem como a sensacdo de medo e horror, presente
na cultura ocidental, remete a um periodo anterior aquele em
que o discurso sobre as ragas se intensifica e molda a ideologia
racista — o século XIX. No artigo intitulado Selvagens, exéticos
e demoniacos: Idéias e imagens sobre uma gente de cor preta,
Gislene dos Santos discute, além desta questdo, como o visivel
passa a definir a concepgdo do termo de ser negro, uma vez
que, de acordo com a autora, a relagdo com o preto/cor esta
imbricada com a relagdo com a pessoa negra. Ela apresenta
um exemplo emblemadtico da associagdo da pessoa negra
com algo repugnante: “Sdo Bento de Palermo, por exemplo,
suplicou a Deus que o fizesse hediondo a fim de ndo sucumbir
as mulheres. Deus o entendeu e o transformou em negro, e foi
dessa forma que ele se transformou e Sdo Bento, o Mouro™.
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Ela diz ainda que o primeiro olhar em dire¢ao ao negro é
o do “(..) exotismo, da admiragdo da diferenca, da tentativa
de oferecer-lhe sentido para se afastar do medo diante deste
desconhecido que foge a qualquer significacdo: é uma primeira
tentativa de falar sobre, de se aproximar™. Além disso, ela
destaca que o exotismo implica, a0 mesmo tempo, em uma
tensdo entre o fascinio e o repudio, realidade que podemos
observar claramente no contexto das relagdes étnico-raciais
na sociedade brasileira.

Neste contexto, a questdao das imagens é um fator diferencial,
considerando que, como dissemos anteriormente, os sinais
diacriticos de uma pessoa negra (cor da pele e textura do
cabelo) sdo o que lhe inserem em um determinado status
social e interferem também na sua subjetividade. Na sua
pesquisa sobre a construgdo da identidade étnico-racial em
professoras negras, a pesquisadora Claudilene Silva diz que
a rejeicdo do cabelo crespo e a percep¢ao da cor como causa
de preterimento sdo exemplos de como a aparéncia da pessoa
negra encontra-se em desvantagem em relagao ao padrao de
beleza branco eurocéntrico, e nos apresenta o depoimento de
duas professoras:

“Professora 1: Na adolescéncia eu tinha uma amiga que era bem
branca, dos olhos claros, agente gostava do mesmo menino, ele

escolheu por ela... Percebi que... era por causa da minha cor.

Professora 2: Meu pai é negro e minha mae é o que no nosso
sistema chama branca... Durante um tempo da minha infancia eu
brigava com ela porque ela tinha escolhido meu pai pra casar e
nao um outro namorado dela que conheci. Eu queria ser filha do
outro namorado porque ele era bonito e meu pai era feio. Ele era
branco do cabelo liso. A tnica coisa que eu queria era que meu

cabelo fosse liso”.”

Observa-se, portanto, que o perfil destacado (pele branca e
cabelo liso) indicam a internalizacdo de esteredtipos que
atribuem as caracteristicas fenotipicas dos negros um status
inferior e que, por outro lado, expressa o desejo destas
professoras de possuirem uma aparéncia mais proxima do
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padrao de beleza branco a fim de serem aceitas socialmente,
buscando, segundo a autora, um “conforto étnico racial”.

E na contramio deste padrio estético europeu e europeizante
que a estética negra vai desabrochar no contexto das relagoes
sociais no Brasil. A afirmac¢do de uma identidade negra através
das imagens - e sobretudo da autoimagem - ganha cada
vez mais espago entre os afrodescendentes. Esta mudanga
¢ também reflexo de uma revolugdo no campo das artes —
especificamente da pintura - com o Movimento Modernista.
E na tentativa de ruptura com o padrio cldssico que artistas
europeus vdo buscar na arte negro-africana inspiragdes
para sua criagdo: artistas como Picasso, Gaugin, Vlamink,
Cézanne e Matisse figuram entre os artistas europeus
que demonstraram esta influéncia. Segundo Gombrich, a
admiragdo pela arte negra atingiu seu auge antes da I Guerra
Mundial, e foi responsavel por reunir jovens artistas de
variadas tendéncias na sua busca pela “esséncia” do objeto
artistico. Ele justifica a atragdo destes artistas pela arte negro-
africana dizendo:

“E f4cil ver, ao olharmos para uma das obras primas da escultura
africana, porque tal imagem atraiu tdo fortemente uma geragao que
procurava saida do impasse da arte ocidental. Nem a “fidelidade a
natureza”, nem a “beleza ideal”, que eram os temas gémeos da arte
européia, pareciam ter perturbado a mente daqueles artifices, mas
suas obras possuiam precisamente o que a arte europeia parecia
ter perdido nessa longa busca — expressividade intensa, clareza de

estrutura e uma simplicidade linear na técnica”.®

Entretanto, vale salientar que esta arte africana era muito
menos primitiva do que pensavam os europeus. Enquanto
que a produgdo artistica europeia nesse periodo tem um
carater de representacdo da realidade, ou ainda mais voltado
para a decoragdo ou educagdo através das imagens (como
é o caso das pinturas sacras que visavam proporcionar aos
cristdos o conhecimento biblico através de imagens), muitas
vezes configurando mais uma expressao do individuo diante
de um dado contexto social ( a exemplo de algumas obras de
arte classificadas em estilo contemporaneo) - e que muitas
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vezes demanda interpretagdo de seu significado por parte do
autor da obra - a producio artistica africana se insere num
contexto social mais complexo, relacionado principalmente
com o coletivo. A apropriagdo a arte africana por parte dos
artistas europeus indica que estes artistas faziam com o negro
um tipo de proje¢do em que o outro espelha um lado seu
valorizado e reprimido: a espontaneidade das emocdes e das
formas desprovidas de rigidez’. Por outro lado, o antropdlogo
Kabenguele Munanga® propde a necessidade de se refletir
sobre o modelo estético e artistico africano em paralelo com
o modelo ocidental. Ele questiona em que medida os objetos
produzidos pelos africanos, uma vez que pertencem a um
contexto cultural nao ocidental, podem ser objeto de um
discurso que segue as regras de uma disciplina ocidental.

E importante lembrar que este tipo de arte africana que
estamos tratando é comumente definido comoarte tradicional,
ou seja, um tipo de arte que foi produzido pelas sociedades
definidas como tradicionais do continente africano. Apesar
de o conceito de tradigdo ser bastante fluido e impreciso,
encontramos na definigdo do sociélogo mogambicano Elisio
Macamo’ uma explicagdo bastante clara — mesmo que parcial
- no que diz respeito a tradi¢do no continente africano. Ele
alerta que, no campo da sociologia, existe uma vertente que
identifica a realidade social africana com o meio rural e esta,
por sua vez, é associada a idéia de tradigdo. Mesmo sem
mencionar este dado, Serrano esclarece de modo mais preciso
- ainda que um tanto generalizado - esta relagdo, da tradicao
com a arte na Africa:

“A arte africana é um dos didlogos por intermédio dos quais os
povos e as culturas do continente procuram afiancar a harmonia
consideradafundamental paraareprodugao dacomunidade. Desse
modo, para o africano, as mdscaras e esculturas correspondem
a suportes para culto da ancestralidade. Fundamentalmente o
intuito é a conversio de elementos especificos da natureza (...)
em suporte temporario das forgas ancestrais invocadas nos cultos.
As esculturas dos ancestrais sio consideradas protetoras dos

espagos domésticos, aldeias ou mesmo territdrios mais vastos. (...)
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Nas sociedades agricolas, as mascaras zoomorficas invocam as
forgas ou espiritos da natureza, tanto para a proteciao dos campos

cultivados quanto para a evocagdo da sua fertilidade”.!

Nesta definicdo podemos encontrar elementos chave para
compreender a no¢io do tradicional em Africa: as nogdes
de comunidade, ancestralidade, religiosidade e ruralidade
figuram na nossa mente, assim como mencionou Macamo
brevemente, de como seria uma sociedade tradicional.
Sem tentar chegar a uma defini¢do precisa de uma destas
sociedades, gostaria de destacar o fato de que pensar o
tradicional esta diretamente conectado ao seu contraste: o
moderno. Também nao pretendo esgotar uma defini¢ao do
que seria este moderno em Africa; meu intuito é de apresentar
o argumento de alguns autores sobre o conflito entre tradigao
e modernidade no continente para demonstrar que a tentativa
de afirmagdo de uma identidade negra no Brasil relaciona-
se com a no¢do de uma Africa essencializada no passado,
no tradicional, que se expressa no uso das imagens como
ferramenta de afirmagéo da identidade.

Pensar a modernidade em Africa seria impossivel sem o
contato com o colonizador europeu; tanto o conceito quanto
as caracteristicas da modernidade foram pensados a partir
de uma realidade européia, transplantados para um contexto
bastante diverso como o do continente africano. Sem esquecer
as consequéncias negativas da colonizagdo, autores como
Achile Mbembe'! alertam para o fato de que este processo
exerceu forte influéncia na formagdo da subjetividade dos
individuos no continente. A idéia de modernidade foi criada,
vale salientar, como uma ruptura com a ideia de tradi¢ao. Em
seu trabalho intitulado Modernidade Negra'?, Antonio Sérgio
Guimaraes explica que o conceito de modernidade negra diz
respeito a um processo de inclusdo cultural e simbdlica dos
negros a sociedade ocidental, processo que se deu, segundo
o autor, em quatro épocas distintas: durante a escravidao de
africanos e do trafico para as Américas; durante o processo de
integracdo dos negros as novas nacionalidades americanas,
que se segue a abolicdo do sistema escravista; durante

10 SERRANO, Carlos;
Waldman, Mauricio. Memdria
d’Africa. A temitica africana
em sala de aula. Sdo Paulo:
Cortez, 2007. Pg. 149

Il MBEMBE, Achile. As
formas africanas de auto-
inscricdo.  Estudos  Afro-
Asidticos, Ano 23, n° |, 2001,
pp. 171-209

12 GUIMARAES, Antonio
Sérgio. Idem.
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a coloniza¢io da Africa pelos europeus e a subsequente
formacgao de uma elite africana; por tltimo, com o processo
de descolonizagio da Africa e a construcio de novas
nacionalidades africanas.

O conflito decorrente da inclusdo deste modelo ocidental na
Africa é também descrito por Kwame Appiah no capitulo
intitulado O mito de um mundo africano do livro “Na casa
de meu pai - a Africa na filosofia da cultura”, onde ele trata
do romance de Wole Soyinka “A morte e o cavaleiro do rei”.
O romance de Wole Soyinka se passa na Nigéria de 1946, e
fala sobre a histéria de Elesin Oba, o cavaleiro do rei morto
cujo orgulho era ser enterrado junto com o monarca, mas
que vé sua pratica questionada por parte de um funciondrio
colonial. Sabendo da morte do pai, o filho de Elesin Oba
retorna da Inglaterra e, inconformado com a sentenca de
morte do pai, morre em seu lugar. Sabendo disso, seu pai
acaba se suicidando. Appiah explica que o questionamento
do funciondrio teve consequéncias graves; ele diz que “a
intervengdo do Administrador Distrital para salvar uma vida
acaba levando a perda de duas; e como acredita o povo de
Oyo, a uma ameaga a ordem cosmica™. A atitude ingénua
do Administrador representa a quebra com o modelo
tradicional, e desestabiliza a ordem social vigente até entéo.
Podemos apresentar, ainda como forma de expressdo deste
conflito a produgdo de conhecimento no e sobre o continente
africano. Paul Houtondji destaca, neste sentido, que quando
se trata do pensamento ou de uma filosofia africana, os
intelectuais normalmente partiam do principio de que os
africanos ndo tinham consciéncia de sua propria filosofia e
que precisavam que algum observador externo tragasse um
quadro sistematico de sua sabedoria. Ja em 1969 esta realidade
foi mencionada, destaca Hountondji, pelo padre belga Placide
Tempels, que além desta nog¢édo de dependéncia da producio
do conhecimento africano em relagao alégica do pensamento
europeu, estas acdes preconizavam uma atitude paternalista
por parte da filosofia africana.”

O autor faz também uma critica a atitude deum nimero cada
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vez maior de intelectuais africanos que tem sua produgio
cientifica moldada pelo pensamento filosofico ocidental,
mesmo que o objeto de estudo seja algum tema ligado ao
continente africano. Ele diz que os autores que escrevem
desta forma estao fazendo mais uma etnofilosofia do que
filosofia propriamente dita. Segundo Hountondji, o que
estes intelectuais fazem é descrever um campo especifico da
etnologia que visa estudar os sistemas de pensamento das
sociedades comumente estudadas pela etnologia. Ele chega a
conclusdo, portanto, que a idéia de filosofia africana é menos
uma concep¢do de mundo partilhada inconscientemente
pelos africanos do que uma filosofia feita por africanos.

Além da questdo do conhecimento, pode-se relacionar ao
embate entre tradicdo e modernidade em Africa aquilo
que Pathé Diagne denominou de Renascimento Africano'.
Sobre este conceito, comparando-o com o termo italiano
aggiornamento, que diz respeito a uma renovagdo que
permite ao africano construir sua propria visio de
mundo, Diagne diz que o renascimento africano visa “a
conquista dos direitos politicos, a supressdo do Apartheid e
da discriminagdo, o direito para o africano de edificar sua
propria cultura, de servir a sua propria visdo do mundo”.
Mas esta modificagédo, sobretudo sob a otica da valorizagdo
cultural, tem a ver com uma tentativa de equipara¢do ao
modelo ocidental de civilizacdo. Este autor diz que esta
revalorizagdo envolve dois fatores: um, que trata de um
novo olhar sobre as civilizagdes pelas quais o africano e o
negro sdo responsaveis, o que permite refutar a acusagao
de “povos sem histdria”, “sem arte” ou “fora da civilizagdo™
e outro que trata da demonstracio da capacidade dos
elementos de civilizagado africana para darem vida a culturas
especificas. Em seguida Diagne menciona autores africanos
que trataram deste tema, dizendo que suas obras “exprimem
uma preocupagdo de afirmagdo baseada num passado que,
gragas a seus impérios, as suas instituicoes e as suas figuras
épicas, em nada fica a dever do conquistador”. V7

De antemdo, este conflito nos faz pensar em como pode ser
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definido este tradicional em Africa, no sentido de praticas
tradicionais, bem como formas de pensamento - e de sua
expressdo — que envolvem este conceito.

Gostaria de destacar aqui aquilo que Honorat Aguessy
chama de proprium africanum'®, que seria aquilo que é
essencialmente africano, sem desconsiderar o seu sentido
dinadmico. E esta dindmica que se relaciona, segundo Aguessy
a idéia de tradigdo. Por tradi¢do entende-se aquilo que tem
continuidade, e é justamente esta continuidade que demonstra
o carater dinamico da tradigao. Ele diz que

“A tradigdo, contrariamente a idéia fixista que se tem dela, ndo
poderia ser a repeticio das mesmas sequéncias; ndo poderia
traduzir um estado imdvel da cultura que se transmite de uma
geragao para outra. A actividade [sic] e a mudanga estdo na base

do conceito de tradi¢ao”."”

A principal caracteristica das culturas tradicionais africanas
¢ a oralidade. Em texto anterior, eu ja havia destacado
esta realidade, fazendo eco as contribuicbes de Vansina e
Thompson®. Entretanto, como nos lembra Aguessy, esta
caracteristica ndo deve ser tomada como uma exclusividade,
e sim como uma dominante; o uso da oralidade, segundo
esta autor, revela relagdes sociais especificas “privilegiando
certos factores [sic] de estratificagdo ou de diferenciagdo social,
tais como a detengdo da palavra, que é sinal de autoridade,
a iniciagdo a conhecimentos que constituem uma espécie
de saber minimo garantido, que qualifica o individuo™.
A predominancia da oralidade se da sobretudo no campo
ritualistico religioso. Este ¢ um dos fatoreslistados por Aguessy
que auxiliam na defini¢ao do proprium africanum, aliados a
produgdo artistica, a transformacao a natureza, as produgdes
de oralidade e aos jogos. Sobre este tltimo, o autor usa como
exemplo a mankala®” (conhecida por outros nomes, de acordo
com o pais) que, segundo Aguessy, é conhecido como o “jogo
nacional da Africa”. Este jogo difere dos jogos euro-asidticos
por ndo haver uma relagdo hierarquica entre as pegas, além de
ser jogado por todo o continente. Ele diz ainda que trata-se de
um jogo onde nao ¢ obrigatdrio haver um vencedor, enquanto
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os jogos em outros paises do mundo exegem que haja um
vencedor em cada partida. Consequentemente “ndo leva uns
a enriquecer e outros a arruinar-se” .

A importancia dos provérbios na definicdo do proprium
africanum é o seu carater anénimo, que traduz a sua inser¢ao
na experiéncia e na vida coletiva, uma vez que se originam
de um longo e demorado percurso. Os provérbios africanos
refletem atitudes especificas de uma categoria social em um
dado contexto, ao contrario daqueles provérbios que sio
conhecidos por todo o mundo. Os provérbios em Africa
explicitam um modo de viver e pensar. Com a expressao
artistica esta caracteristica se repete; ela demonstra uma
atitude dos africanos em relacio ao universo, a vida e a
sociedade.

Juntamente com o aspecto religioso, gostaria de destacar
a questdo do mito como responsavel por traduzir a relacao
do homem africano com o mundo. Ainda de acordo com
Aguessy, o mito africano é o discurso fundamental em que se
baseiam a ordem - e a contra ordem - social. Ele tem origem
na ordem do simbdlico que, segundo Lacan - da sentido ao
imagindrio e ao real*.

O proprium africanum de Honorat Aguessy pode ser
associado aquela nogdo de tradicional, e por sua vez aos
aspectos do cotidiano em Africa utilizado pela militancia
no sentido de revalorizagdo do povo negro. Nilma Gomes*
diz que os movimentos negros no Brasil, ao apelarem para
a Africa como esséncia da negritude e da unificagdo racial,
se apropriaram deste proprium africanum como instrumento
de legitimacdo de sua luta pela causa negra, bem como
construiram o discurso da naturalidade da estética negra e
de todos os atributos fisicos que julgavam aproximar o negro
da diaspora dos seus ancestrais africanos com esta mesma
intengao.

Podemos concluir, portanto, que a expressdo estética negra é
indissociavel do plano politico, do econdémico, de percep¢ao
da diversidade e de afirmacao étnica. Neusa Santos Sousa nos
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pedras que estiverem
no buraco adversario
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lembra que ser negro é antes de tudo, tornar-se negro, ou seja
é um processo que se constroi culturalmente, de acordo com
as experiéncias vivenciadas pelo individuo no seio de relacoes
sociais que favorecam ou nao sua assun¢ao.” Destaco, neste
sentido, que uma das formas deste tornar-se negro esta
entrelacada com um tipo especifico de imagens — aquelas que
se aproximam das praticas e costumes do continente africano
- que caminham para a formagdo de uma subjetividade
onde a estética negra ganha uma conotacgdo positiva e atua
como estratégia de valorizagao do povo negro na sociedade
brasileira.

Neste sentido, me baseio na afirmagdo de Rita Maia que diz
que a estética negra “(...) ndo se encerra em usos corporais,
acaba funcionando como um discurso militante, como um
meétodo suave para a conscientizagdo do valor da tradicdo e
da cultura africana e afrodescendente, da necessidade de luta
e agoes afirmativas para negros e nio negros”*. Uma vez que
o aprendizado humano se da primeiramente a partir das
imagens, e que nossos modos de viver estdo atrelados ao
modo de ver, estudar as influéncias africanas na concep¢ao
de imagens entre os ativistas negros nos permite entender
que a preocupagdo com o modo de ser visto atua como uma
“militdncia suave” demonstrando a beleza que provém do
continente africano — em todas as suas formas de expressao —
e visando a valorizacdo da Africa e de sua presenca no nosso
pais, além de funcionar como uma ferramenta na tentativa de
erradicagdo das desigualdades raciais no Brasil.
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sobre uma década de vigéncia

A cultura em prol do Império:
A retérica colonial portuguesa
em Angola veiculada na revista
Cadernos Coloniais

(1920 - 1960)
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