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Introducao

Os movimentos sociais negros possuem complexa histéria, como
nio poderia deixar de ser, em se tratando de sua natureza politica.
Nele encontramos disputas de memodria e fatos com diferentes ver-
soes, construidos por pessoas que durante muito tempo foram in-
visibilizadas por uma historiografia que nao conseguia se apropriar
dos discursos, programas e demandas daquelas que declaravam
nio ser contempladas numa dita democracia racial, supostamente
existente em nosso pais. Estas pessoas, organizadas em diferentes
grupos, interpretaram, ao seu modo, os contextos em que viveram,
construiram estratégias, encetaram debates, e promoveram mudan-
cas, algumas das quais bem visiveis e evidentes em nosso pais, a
exemplo das quotas raciais para os ditos negros e negras nas univer-
sidades publicas brasileiras. A despeito de terem tido éxito ou nao
em suas batalhas, operaram sob diferentes formas de luta.

Esta luta foi travada em Ambito nacional, e diversos movimentos
sociais negros, organizados de diferentes formas, foram também
bastante atuantes, notadamente nas décadas de 1970 em diante,
sobretudo na regido metropolitana do Recife, Pernambuco. S3o as
memdrias de algumas dessas pessoas que o leitor encontrard nestas
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péginas. Este livro é o resultado de uma série de projetos de pes-
quisa desenvolvidos no 4mbito do Laboratério de Histéria Oral e
da Imagem (1AHOI'), na UFPE, que tiveram por objetivo ouvir os mi-
litantes desses movimentos sociais negros, e formar acervo docu-
mental sobre a sua histéria.> Desta série de projetos, resultou um
banco de dados formado por entrevistas de histdria oral, realizadas
entre os anos de 2009 a 2012, organiza¢do de acervo de documen-
tos contendo recortes de jornais, panfletos, cartazes, entre outros
tipos de documentos dos grupos pertencentes a estes movimentos,
todos disponiveis no taHoI.

A respeito dessa vasta documentag¢do coletada e produzida (en-
trevistas) convém destacar, em primeiro lugar, a pluralidade de or-
ganizacdes e atores sociais envolvidos nesses movimentos sociais
negros. E fundamental enfatizar que optamos por utilizar sempre
movimentos negros, no plural, para que nio foéssemos seduzidos
pela ideia de um movimento negro homogéneo e coeso. Ao contrd-
rio, o que encontramos foi uma diversidade de organizagdes que

1 Laboratério de Histéria Oral e da Imagem da urPe (LAHOI): https://www3.ufpe.
br/lahoi

2 O primeiro projeto, intitulado Ritmos, cores e gestos da negritude pernambucana:
histdria e memdria (1970-1990), foi executado ao longo de 2009. Com financia-
mento do FUNCULTURA, o projeto tinha como foco a meméria e a histéria dos
movimentos sociais negros em Pernambuco, bem como das relagdes construi-
das por seus militantes com diversas manifesta¢des culturais nas décadas de
1970 a 1990. Com esse mesmo projeto concorremos ao Edital Universal do cnpq,
em 2009, complementando as a¢des do projeto do FUNCULTURA, com o levanta-
mento e digitalizagcdo dos periédicos Jornal do Commercio e Diario de Pernambuco
no periodo de 1970-1990. Em 2013 novamente fomos contemplados com o edital
Universal do cNPq, com o projeto Movimento Negro Unificado em Pernambuco:
redes e estratégias na luta contra o racismo, no qual ampliamos o espago geogra-
fico das entrevistas, abarcando militantes da regido Nordeste. Por ultimo, fo-
mos contemplados no Edital Preservagdo do Patriménio Afro-Brasileiro (UFPE e
MinC), através de bolsas, o que nos possibilitou digitalizar a documentagdo do
acervo do MNU pernambucano.
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congregavam homens e mulheres em torno de algumas pautas de
luta, ou em atividades de cunho cultural e/ ou religioso. Por outro
lado, nesse universo plural, é importante destacar a singularidade
da luta contra o preconceito de cor e suas variantes, onipresente nas
organizagdes, grupos culturais, pautas e demandas politicas.

Nesse sentido, este é um tema que perpassa as entrevistas. Nao
se trata apenas de entender o preconceito de cor e as diferentes
nuances do racismo 2 brasileira, mas através das entrevistas poder
compreender as diversas e multiplas formas de discriminag¢do que
conformaram as experiéncias dessas pessoas e da sociedade brasi-
leira. Quando nos referimos ao preconceito de cor, e ao racismo a
brasileira, estamos afirmando a existéncia de problemas relaciona-
dos com o tom da pele e tipo fisico das pessoas (cabelo, ldbios, cor
propriamente dita, entre outros aspectos), que constituem objetos
de exclusio e problemas de diversas ordens. As questées da cor, por
sinal, constituem também um problema no interior dos movimen-
tos sociais negros, quando estes questionam a legitimidade dos
seus militantes por um espectro de cores. Acreditamos que nio se
pode compreender a histdria do Brasil sem levar em consideracio
este dado importante. O preconceito de cor, bem como os diferentes
tipos de racismo, perpassa as instituigdes e as relagdes sociais, e nao
se circunscreve 3s relagdes interpessoais.’

3 Ao nosso ver, é importante definir a existéncia de diferentes tons de pele pre-
sentes na sociedade brasileira, uma vez que as relagdes entre os seres humanos
ocorreram (e ocorrem) em niveis distintos daqueles existentes nos EUA, o que
nos faz rever os usos dos termos “negros” e “brancos” numa perspectiva bi-
ndria. A complexidade do contexto brasileiro, em que pessoas ndo brancas se
reconhecem em meio a um gradiente marcado pelos polos negro e branco, exige
respostas que deem conta de um delicado e tenso processo eivado de inimeras
especificidades. Munanga (2009), ao discutir sobre as questdes relacionadas
com a identidade nacional em confronto com a mesticagem, mostra que os bra-
sileiros se reconhecem em mais de cento e noventa diferentes categorias, e este
é um dado fundamental para os que desejam compreender os modos e formas
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Essas discussdes sobre o preconceito de cor e os diferentes tipos
de racismo n3o se restringem a esses movimentos sociais negros,
pois estes mesmos buscaram estabelecer relagdes com a politica
partiddria e sindical. As atuagdes de alguns desses atores indicam a
pluralidade de frentes, a exemplo dos protagonismos de Lindivaldo
Janior (atuagio no Partido dos Trabalhadores, simultineo ao MNU),
Marcos Pereira (Atuagdo no Sindicato dos Bancdrios, cut e MNU),
entre outros.

Os homens e mulheres entrevistados tiveram atua¢des marcan-
tes desde o final dos anos 1970, momento de construcio de grupos
Ccomo o CECERNE e o Movimento Negro do Recife, passando pelas
décadas de 1980 e 1990, em que uma nova geragdo ird construir o
Movimento Negro Unificado (MNU) em Pernambuco, e atuar em or-
ganizac¢des culturais, a exemplo de afoxés, maracatus, teatro, grupos
de danga, entre outros. Nos anos 2000, esta geragdo, integrada por
novos membros, ird compor as secretarias e nucleos governamen-
tais que irdo lidar com a questdo das politicas afirmativas no 4mbito
das estruturas institucionais.

Apesar de representativas, referindo-nos as escolhas dos entre-
vistados, algumas auséncias certamente poderdo ser notadas, pois
nio tivemos condi¢des plenas de gravar/filmar todas as pessoas que
desejidvamos. Nesse sentido, sabemos que o conhecimento que pro-
duzimos possui lacunas e limites, mas, nem por isso, é destitui-
do de objetividade e método. A sele¢io e a organizagio dos trechos
apresentados neste livro se deram a partir dos temas que emergi-
ram nessas entrevistas, contudo a escolha destas foi feita com o

como os brasileiros estabelecem hierarquias e padrdes entre si. Aqui se deve le-
var em conta o fato de que a cor nio é vista apenas em duas modalidades. E fun-
damental constituir um repertério teérico que traduza os eventos e fenémenos
existentes na sociedade brasileira, sem que se tome como referéncia categorias
balizadas nas Ciéncias Sociais norte-americanas, pois estas ndo s3o suficientes
para o entendimento das especificidades brasileiras.

ARS HISTORICA



intuito de buscar temas em comum entre os entrevistados, a exem-
plo de suas representacdes sobre acontecimentos, personalidades
ou eventos de um passado em comum. Como parte desse processo,
observem-se as experiéncias com maracatus, afoxés, liderancas de
determinados grupos, e personalidades da histéria, como Zumbi
dos Palmares.

Os temas que emergiram dessas entrevistas, e que permitiram
a feitura dos recortes presentes neste livro, podem ser agrupados
nas seguintes temdticas: 1) Reconstru¢do dos movimentos negros
e as geragdes que deles fizeram parte em Pernambuco (surgimen-
to do Movimento Negro do Recife, cECErNE, Frente Negra em Per-
nambuco, Encontro de Negros do Norte e Nordeste e a transi¢do do
Movimento Negro do Recife para o Movimento Negro Unificado,
os embates entre as liderangas, as visitas para a Serra da Barriga, o
choque de geragdes e a fundag3o do Coletivo de Entidades Negras
de Pernambuco — ceNpE); 2) Movimentos Negros e Cultura, entre
os quais se destacam o samba reggae, a Terca Negra, a Abertura do
Carnaval da cidade do Recife com os maracatus, afoxés e a Noite
dos Tambores Silenciosos, o Balé Primitivo, as escolas de samba, o
Maracatu Ledo Coroado, entre outros); 3) Racismos e experiéncias
vividas; 4) Religido e identidade; 5) Africa; e 6) Personagens mar-
cantes e memorias.

O leitor poderd acompanhar nesses trechos recortados das en-
trevistas diversos debates, a exemplo da discussio sobre a constru-
¢do da negritude em Pernambuco, ou seja, sobre como esses sujei-
tos formam uma identidade enquanto negros, assim como sobre
os contextos familiares e sociais que contribuiram para a tomada
de consciéncia; as influéncias culturais e politicas, assim como as
referéncias intelectuais que contribufram para a constru¢io dos
movimentos sociais negros, além da construcdo de redes entre os
militantes de diferentes espagos/lugares, interligando as discussoes
entre Sao Paulo, Alagoas, Maranhio, Bahia, entre outros lugares;
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uma forte articulagio com grupos politicos de esquerda no Brasil,
desde a repressdo durante o final da ditadura militar nos anos 1970,
e a construg¢do do Partido dos Trabalhadores, até a formacio das
primeiras organizag¢des sociais e as suas estratégias de luta.

Entre os temas histéricos, sobressaem nas entrevistas discussoes
sobre o Centendrio da Aboli¢ao em 1988, bem como a Constituinte.
Em decorréncia, hd também alusdes aos movimentos quilombolas
em Pernambuco. H4 uma particular aten¢ao para as discussdes so-
bre Zumbi dos Palmares, e a patrimonializa¢do da Serra da Barriga.
Esse tema estd fortemente imbricado com a afirmacio do 20 de no-
vembro e a luta pelo reconhecimento do dia da Consciéncia Negra.
Sobre os anos 1990 sobressaem as discussdes em torno da Marcha,
em 19935, alusiva ao tricentendrio do assassinato de Zumbi dos Pal-
mares, e, em seguida, a formacdo do Grupo de Trabalho, durante a
presidéncia de Fernando Henrique Cardoso, para discutir medidas
efetivas de promogao da igualdade racial.

Muitos outros temas foram tratados, e o leitor aqui encontrard
uma entre muitas abordagens possiveis das entrevistas realizadas,
que se encontram disponiveis na integra na Rede Nacional de Pes-
quisa (rRNP).# Esta pesquisa resulta de uma confluéncia de elemen-
tos combinados, a exemplo de uma atuagdo no campo enquanto ato-
res e agentes culturais (Ivaldo Marciano, mestre maracatuzeiro ja hd
muitos anos, e Isabel Guillen, atuando nos maracatus a partir dos
primeiros anos do século xx1 — ambos com intensa atua¢3o conjun-
ta no Maracatu Cambinda Estrela por quase dez anos ininterruptos).

Do ponto de vista metodolégico, optamos por fazer entrevis-
tas de histdria oral sob o formato de histérias de vida. Apesar de
termos um roteiro de questdes a serem formuladas para cada um
dos entrevistados, nés procuramos nio conduzir as entrevistas (as

4 Nocanal do LAHOI no Youtube hd pequenos trechos das entrevistas e, na descrigdo,
o link para a entrevista integral na Rede Nacional de Pesquisa. Ver: https://www.
youtube.com/playlist?list=PLnHNLcoAZtUQovCim2HBd_rIR804q37xc
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denominadas entrevistas semiestruturadas), propiciando certa li-
berdade e fluéncia da memédria do entrevistado. Tal escolha nos per-
mitiu abordar a forma como as pessoas pensaram suas experiéncias,
o aprendizado, as rela¢des sociais, lutas, resisténcias e estratégias
que pautaram suas vidas. O leitor poderd observar que as entrevis-
tas lhe permitirdo abordar a histéria contemporinea do Brasil e de
Pernambuco por outras perspectivas, sem contar que as reflexdes
efetuadas nas mesmas s3o atuais, e talvez se surpreenda ao per-
ceber que foram intensamente discutidas por esses sujeitos desde
décadas atris.

Por ultimo, mas nio menos importante, gostariamos de agrade-
cer aos entrevistados, por nos cederem seu tempo, colocando-se a
disposicdo dos entrevistadores durante horas, “sendo interrogados”
sobre temas alusivos as suas vidas e histdria. Além disso, também
gostarfamos de agradecer por todo material/documentos doados ao
Laboratério de Histéria Oral (LaHo1), que nos ajudaram a esclarecer
davidas, levantar novas questdes.

Agradecimentos especiais ao Funcultura, 3 Facepe, ao cNpq, ao
Ministério da Cultura e 2 Universidade Federal de Pernambuco por
todo suporte material e estrutura de pesquisa que nos permitiu de-
senvolver este trabalho. Nao poderiamos deixar de mencionar os
agradecimentos carinhosos a toda equipe que fez o LAHOI nestes
anos, representados na pessoa de Angelina. Foram muitos os estu-
dantes que passaram pelo 1aHo01, de diversas dreas do conhecimen-
to, mostrando o quio rico e promissor é o estudo interdisciplinar e
em laboratério (equipe). Eles foram responsdveis por auxiliar nas
entrevistas, editar, transcrever, fazer os canais de divulgacio do tra-
balhado realizado, fazer cépias para preservar o acervo e também
pela prépria organizagdo do mesmo. Este livro é uma pequena
amostra de todo o trabalho e empenho de mais de uma dezena de
pessoas comprometidas com o trabalho em laboratério, e a todos
agradecemos imensamente.

MOVIMENTOS SOCIAIS NEGROS EM PERNAMBUCO

13



Por fim, ao final desta apresentacdo, gostariamos de reafirmar
que este projeto nos permitiu, de alguma forma, levarmos ao gran-
de publico uma histéria que ficou durante muitos anos invisibiliza-
da, ou silenciada. Destacamos que esta histéria nos permite tecer
consideracdes sobre as relagdes sociais e politicas na sociedade bra-
sileira, nas quais os atores negros sio figuras indispensaveis para
uma plena compreensdo da nossa histéria. Esse é um dado que nio

mais pode ser silenciado.
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Os movimentos negros
de Pernambuco
Questdes e debates’

Durante muito tempo tornados invisiveis na histéria da Republica
brasileira, a participagdo de homens e mulheres negras como cons-
titutivas da nossa sociedade é um dado que esperamos s6 venha a
ser mais presente na historiografia. Neste capitulo temos como foco
a memodria e a histéria dos movimentos sociais negros em Pernam-
buco, as relagdes politicas e interpessoais na formacio de grupos
e movimentos sociais, bem como as rela¢gdes construidas por seus
militantes com a cultura dita negra nas décadas de 19770 até os anos
2000. E importante ressaltar que nao tomamos por pressuposto a

1 Este capitulo é uma versdo modificada de excertos de artigos jd publicados, a
saber: LIMA, Ivaldo Marciano de Franga. Negro, mostra sua caral Movimento
negro em Pernambuco e suas expressdes culturais. In: GUILLEN, Isabel Cristi-
na Martins; GriLLO, Maria Angela de Faria. (Org.). Cultura, cidadania e violén-
cia. Recife: Ed. Universitdria da UFPE, 2009, p. 157-176; GUILLEN, Isabel Cristina
Martins. Ancestralidade e oralidade nos movimentos negros de Pernambuco.
Africa(s), v. 3, n. 6, 2016; GUILLEN, Isabel Cristina Martins; LimA, Ivaldo Marciano
de Franga. Histéria e Meméria da Negritude Pernambucana em ritmos, cores
e gestos: 1970-1990. Territérios e Fronteiras, v. 5, n. 2, p. 261-274, 2012; GUILLEN,
Isabel Cristina Martins. Africa e cultura afrobrasileira: imbricaces entre histéria,
ensino e patrimonio cultural. Clio: revista de pesquisa histérica, n. 26.2, 2010.
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existéncia de um movimento negro, mas de movimentos negros,
pensando a pluralidade de posicionamentos a respeito da afirmagado
da identidade negra e do combate ao racismo. Buscamos entender
a multiplicidade e diversidade de posi¢des politicas e identitirias
que contribuiram para configurar um campo politico e cultural que
podemos denominar de “negritude”, e este era, sobretudo, polissé-
mico e plural.> Também é importante ressaltarmos que nosso con-
ceito de movimento social negro estd diretamente relacionado com
o fato de que tanto uma entidade organizada em dmbito nacional,
dotada de programa e estatutos, como um terreiro de candomblé/
xangd ou maracatu, se constituem em grupos que podem ser enten-
didos como parte deste movimento social. Importa esta afirmacio
para definir, a partir das entrevistas que realizamos, que tanto um
integrante de afoxé, como de um maracatu, pode ser visto e enten-
dido como militante de organiza¢des que fazem movimento negro,
principalmente se levarmos em conta que no Recife e em Olinda
prevaleceu a estratégia de aliar militdncia politica e atuagdo cultural,
no que Hanchard denominou de “saida pelo cultural”

Destacamos que este tipo de pesquisa tem o mérito de dar re-
levancia histérica a experiéncia de militantes que atuaram em mo-
vimentos que foram considerados por uma histéria “oficial”, por
muito tempo, como ndo significativos do ponto de vista politico.
Os movimentos sociais negros pernambucanos nio tiveram sua

2 Em relagdo ao conceito de “negritude”, estamos nos referindo ao termo expres-
so pelos movimentos negros brasileiros, em contraponto a ideologia da demo-
cracia racial. Importa para esta discussdo, entretanto, afirmar que o movimen-
to homonimo, construido pelos intelectuais Aymé Cesairé e Leopold Senghor,
possui forte influéncia na constituicdo da negritude expressa nos textos, atos
e discursos de vdrios militantes negros brasileiros. Sobre negritude, em seus
diferentes sentidos, ver: MUNANGA, Kabengele. Negritude: uso e sentidos. Belo
Horizonte: Auténtica, 2009.

3 HANCHARD, Michael, George. Orfeu e o poder: movimento negro no Rio e em S3o
Paulo (1945 -1988). Rio de Janeiro: Ed. UER), 2001.
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importincia reconhecida pela academia local, sobretudo no que
diz respeito a formagdo de movimentos culturais, essenciais para a
compreensio das suas identidades. Este é um dado que se reflete no
diminuto nimero de teses e dissertaces que enfocaram este tema
como objeto de estudo, nos diversos programas de pés-graduagdo
da uFPE, por exemplo.# Vale ressaltar que os militantes desses mo-
vimentos negros protagonizaram uma histéria que ainda hoje estd
por ser escrita, dado a pequena quantidade de trabalhos académicos
e sua pouca circulagdo, devido principalmente a falta de documen-
ta¢do sistematizada.s

Os movimentos negros em Pernambuco e a historiografia

Os anos 1970 foram marcados pelo recrudescimento dos movimen-
tos sociais, e por uma diversidade e pluralidade de manifesta¢des
culturais no cendrio nacional. Nessa década o MNU (Movimento
Negro Unificado) surge a partir da unido de uma série de outros
movimentos negros, quase todos de carter regional. Este processo
foi também o responsdvel pelo aparecimento de grupos culturais,
afoxés, blocos afro, como o Y1é Ayié e Olodum, entre outros. Nao hi

4 Excegdo deve ser feita a dissertagdo de siLva, Maria Auxiliadora Gongalves da.
Encontros e desencontros de um movimento negro. Brasilia: Fundagdo Palmares,
1994. Antes deste trabalho foi publicado: FERREIRA, Sylvio José B. R. A questdo ra-
cial negra em Recife. Recife: Edi¢des Pirata, 1982. Para uma discussdo da questdo
racial em Pernambuco, ver: sALEs JRr., Ronaldo. Raga e justiga: o mito da democra-
cia racial e racismo institucional no fluxo de justi¢a. 2006. Tese (Doutorado em
Sociologia) — Universidade Federal de Pernambuco, Recife, 2006.

5 Sobre os movimentos negros pernambucanos, ver também: LimA, lvaldo Marcia-
no de Franga. Entre Pernambuco e a Africa: histéria dos maracatus-nagao do Recife
e a espetacularizagdo da cultura popular (1960-2000). 2010. Tese (Doutorado
em Histéria) — Universidade Federal Fluminense, Niterdi, 2010; QUEIROZ, Martha
Rosa Figueira. Onde cultura € politica: movimento negro, afoxés e maracatus no
Carnaval do Recife (1979-1995). 2010. Tese (Doutorado em Histéria) — Universida-
de de Brasilia, Brasilia, 2010.
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como se pensar os movimentos negros fora desse contexto nacional,
em que a luta pela redemocratizagdo dd o tom das questdes politicas,
a0 mesmo tempo em que entra em pauta um grande numero de
outras reivindica¢des, como os movimentos feministas, de gays e
lésbicas, por exemplo.

O MNU, nesse processo, dd corpo a campanha de questionamen-
to do dia 13 de maio como marco na histéria dos negros e negras
brasileiros, processo este que culminou com a reivindica¢io de que
o 20 de novembro, data da morte de Zumbi dos Palmares, fosse
considerado o dia da consciéncia negra. Todos os aspectos culturais
sofreram o impacto dessas mudangas, ndo é demais ressaltar.

Nesses anos assistimos 2 positivacio de Zumbi como lider e sim-
bolo maior dos negros e negras brasileiros, bem como o “resgate” de
outros importantes personagens para esta histéria. Os maracatus
serdo, nesse contexto, objetos dos militantes negros que atuarao no
interior de alguns grupos, (Ledo Coroado e Elefante) assim como
contribuirdo para a reativacio de outros, a exemplo do Sol Nascente.
Os afoxés podem ser apresentados como um dos muitos resultados
da intervencdo dos militantes e ativistas negros no estado de Per-
nambuco. O primeiro deles a ser fundado é o Ylé de Africa, que reu-
nia varios militantes do MNU, bem como simpatizantes e membros
de outros grupos negros.®

S3o evidentes também as investidas destes militantes na refor-
mulagdo de vérios terreiros da religido dos orixds, e da jurema. E em
alguns casos o antigo nome da religido dos orixds em Pernambuco —
xango, serd trocado por outro de maior visibilidade — candomblé. Na
cena teatral, em Pernambuco, Paulo Viana desde a década de 1960

6 Sobre os afoxés em Pernambuco, ver: LIMA, lvaldo Marciano de Franca. Afoxés em
Pernambuco: usos da histéria na luta por reconhecimento e legitimidade. Topoi, Rio
de Janeiro, v. 10, n. 19, p. 146-159, 2009; LIMA, lvaldo Marciano de Franga. Afoxés:
manifestagdo cultural baiana ou pernambucana? Narrativas para uma histéria so-
cial dos afoxés. Eshogos: histérias em contextos globais, v. 16, n. 21, p. 89-110, 2009.
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exercia forte influéncia na positivagdo da cultura negra através da
Noite dos Tambores Silenciosos. Nenhum desses movimentos pode
ser pensado dissociado da luta contra a discriminagdo racial, e da
desconstruc¢io da tdo aclamada “democracia racial”. A desconstru-
¢do desta ideologia tomou vulto ao longo dos anos 1970, e foi refor-
¢ada nos anos 1980, principalmente com o debate ocorrido durante
as comemoracdes do centendrio da abolicZo.

Apesar de podermos descrever de maneira geral este rico ce-
ndrio, se quiséssemos nos ater a detalhes ou mesmo a formular
questdes mais complexas a respeito dos movimentos negros em
Pernambuco, esbarrariamos numa séria falta de documentacio
e até mesmo uma bibliografia sobre o tema, conforme jd aponta-
mos. Nos outros estados do Brasil, ainda que em menor volume
em relacdo aos temas académicos e culturais considerados mais
relevantes, podemos encontrar nos arquivos e bibliotecas algumas
informacdes minimas sobre a histéria dos movimentos sociais ne-
gros. Observamos que, recentemente, as editoras nacionais tém
publicado importantes trabalhos sobre a histéria e memoria dos
movimentos negros nesse periodo, a exemplo da coletinea orga-
nizada por Mdrcia Contins, publicada no Rio de Janeiro, e que
transcreve uma série de entrevistas realizadas com importantes
militantes do movimento negro do Rio de Janeiro, ou o trabalho
de Verena Alberti e Amilcar Pereira.” Em Pernambuco, além dos
trabalhos jd citados e desenvolvidos por Silvio Ferreira e Maria Au-
xiliadora Gongalves da Silva, em um encontro da aNPUH regional
de Pernambuco organizamos uma mesa redonda para debater o
tema, cujos trabalhos foram publicados.® Aos poucos, dissertacdes

7 CONTINS, Mdrcia. Liderangas negras. Rio de Janeiro: FAPER)/Aeroplano, 2005; AL-
BERTI, Verena; PEREIRA, Amilcar Aradjo. Histdrias do movimento negro no Brasil.
Rio de Janeiro: Ed. Pallas, cPpoOC-FGV, 2007.

8 LIMA, lvaldo Marciano de Franga. Negro, mostra sua caral Movimento negro em
Pernambuco e suas expressdes culturais. In: GUILLEN, Isabel Cristina Martins;
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e teses sobre a cultura dita negra em Pernambuco comegam a ser
defendidas, em diversas dreas do conhecimento.

Para Pernambuco, a auséncia de documentacio e bibliografia
tem contribuido para a consolidagdo de uma visao homogénea da
cultura pernambucana, em que os negros e as negras nio tém vi-
sibilidade nem papel destacado. Ao produzirmos e colocarmos em
circulagio a meméria da experiéncia histérica vivida, pensamos
contribuir para mostrar a pluralidade dessa cultura bem como sua
diversidade. Podemos encontrar na memoria dos militantes e da-
queles que faziam a cultura negra na cidade elementos para se dis-
cutir as escolhas politico-culturais que vio conformar um modo de
ser negro no Recife nas décadas de 1970 a 2000.

Nio podemos deixar de ressaltar que se constituia em uma es-
tratégia dos movimentos negros para a positivacao dessa identidade
o imenso esfor¢o desprendido para criar visibilidade para negros e
negras na cena cultural estadual. Para muitos militantes era essen-
cial que negros e negras aparecessem nos espagos das cidades de
Recife dedicados as atividades culturais, e que tradicionalmente n3o
eram considerados lugares para os negros estarem. Sair as ruas no
Carnaval, ou mesmo toda semana pelas ladeiras de Olinda com os
afoxés, foi tido como atividades que marcavam a presenca de uma
cultura negra e que deveria contribuir para que toda a sociedade
repensasse ideias e valores acerca dessas atividades culturais. Dessa
forma, pensava-se, estariam contribuindo para a desconstru¢io do
que nomeavam por mito da democracia racial.

E fundamental destacar, portanto, que esses grupos culturais,
bem como os diversos movimentos negros que existiram no periodo

GRILLO, Maria Angela de Faria. (Org.). Cultura, cidadania e violéncia. Recife: Ed.
Universitdria da UFPE, 2009, p. 157-176; souzA, Maria Aparecida de O. Os movi-
mentos negros e a construcdo das identidades. In: GUILLEN, Isabel Cristina Mar-
tins; GRILLO, Maria Angela de Faria. (Org.). Cultura, cidadania e violéncia. Recife:
Ed. Universitdria da UFPE, 2009, p.177-192.
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formaram-se historicamente como espacos publicos diferenciados,
em que negros e negras podiam se encontrar e trocar experiéncias.
Foram igualmente focos de importantes discussdes politicas para o
movimento negro e a negritude, como também para a cultura negra.
Essa geracdo, formadora e consolidadora do movimento, documenta
um determinado ponto de vista sobre uma época, o movimento
negro e a cultura negra, tanto do ponto de vista biografico, como
do ponto de vista da militincia, se considerarmos que essa geragao
viveu experiéncias singulares na histéria dos movimentos negros
no Brasil. Seus anos de militincia, e a distdncia temporal dos dias
de hoje ja lhes permite estabelecer com essa experiéncia certo “olhar
distanciado” em rela¢io aos movimentos que participaram nos anos
de sua juventude, o que lhes permitird avaliar retrospectivamente
a participa¢io nos movimentos negros em sua relacio com os
movimentos politicos e culturais do periodo.

Ao mesmo tempo, do ponto de vista da experiéncia vivida e de
sua subjetividade, a memdria dessa geragdo trouxe a tona o proces-
so de constru¢io de uma identidade negra, da experiéncia de ser
negro num dado periodo histérico em que a ténica era dada pela
perspectiva de que no Brasil existia uma democracia racial, que
fazia com que o preconceito e a discriminag¢do aparecessem como
n3o-existentes. Nesse sentido, a experiéncia de ser negro nesse pe-
riodo foi fortemente marcada pela luta contra a discriminagio racial
e pela desconstru¢io do que nomeavam por mito da democracia
racial. Esta singularidade ird marcar a formagao das entidades e or-
ganiza¢Ges dos movimentos sociais negros em Pernambuco.

A constituicdo do movimento negro em Pernambuco

Nio se pode falar de auséncia dos movimentos negros em Pernam-
buco antes dos anos 1970, mesmo que alguns de seus militantes
neguem, em certa medida, as contribui¢cdes de Vicente Lima e a
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Frente Negra Pernambucana, e mais tarde a atuagdo de Paulo Viana
e Edvaldo Ramos nas entidades culturais e nos terreiros religiosos.
Participante ativo da extinta Frente Negra Pernambucana e fun-
dador do Centro de Cultura Afro-Brasileiro, Vicente Lima é um
nome que nio pode ser esquecido na histéria do movimento social
negro pernambucano, juntamente com o de Solano Trindade. Nos
anos 1930 colaborou com a equipe de Ulysses Pernambucano no
estudo sobre os terreiros, e publicou um livro intitulado Xangés, no
qual expressou suas opinides a respeito de questdes diversas e a
sua experiéncia como participante do grupo.® Nesse momento, a
preocupagdo maior de Vicente Lima era que a elite branca reconhe-
cesse 0s negros como iguais, e para tal era fundamental que estes
deixassem de lado suas préticas e crencas por ele consideradas su-
persti¢des que sé atrasavam os negros no Brasil. Ainda nessa déca-
da participou da Frente Negra, e em 1992, Vicente Lima declarou
ao jornal Djumbay:
Minha militdncia comegou pela Frente Negra Pernambuca-
na. O movimento denominado “Frente Negra” surgiu em S3o
Paulo e Pelotas-RS por volta de 1930, e no Recife, em 1937.
Em S3o Paulo, foi uma reagio contra a proibi¢3o da visita de
negros a rua do Tridngulo e da danga de negros em lugares
considerados como de frequéncia para brancos. Em Pernam-
buco, a Frente Negra chegou com a visita de Barros, o “Mula-
to” do Rio Grande do Sul. Juntamente com Solano Trindade,
José de Albuquerque, Gerson Monteiro de Lima, consegui-
mos criar a Frente Negra Pernambucana.’

Esta organizagdo teve vida efémera e foi substituida, durante o
Estado Novo, pelo Centro de Cultura Afro-Brasileira (ccas), dirigido
por Vicente Lima, que tinha por objetivo, “elaborar estudos e pes-
quisas” sobre as manifesta¢des culturais afro-brasileiras, mas sobre

9 LIMA, Vicente. Xangé. Recife: Jornal do Commercio, 1937.
10 Djumbay, n. 1, mar. 1992, p. 3.
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as atividades que desenvolveu nessa institui¢io pouco sabemos.
Esta entidade n3o sofreu solug¢do de continuidade por muito tempo
e a paralisacio de suas atividades coincide com a periodiza¢io aci-
ma proposta, de que apés o golpe do Estado Novo as organizagoes
do movimento negro passaram por relativa paralisia

Solano Trindade é indubitavelmente o grande icone de setores
do movimento negro pernambucano, e ainda hoje é referéncia
para muitos dos militantes e ativistas culturais negros. Foi um dos
fundadores da Frente Negra Pernambucana, e ainda na década
de 1930 muda-se do Recife para Belo Horizonte e posteriormente
para o Rio de Janeiro, onde passa grande parte de sua vida. Solano
Trindade contribuiu na criagdo do Teatro Experimental do Negro
junto com Abdias do Nascimento, e posteriormente no inicio dos
anos 1950, fundou, juntamente com Edson Carneiro, o Teatro Po-
pular Brasileiro.™

Afora essas primeiras atividades nos anos 1930, uma movimen-
tagdo maior em torno da cultura dita afro brasileira sé ganhara visi-
bilidade em Pernambuco na década de 1950, pds Estado Novo. Foi
nesse perfodo que Paulo Viana comegou a atuar entre os grupos
culturais de negros (maracatus, terreiros, escolas de samba).

Paulo Viana foi jornalista do Didrio da Noite e do Jornal do Com-
mercio e é um dos nomes mais significativos para se entender as
questdes relacionadas aos movimentos negros pernambucanos
nos anos de 1960, 1970 e inicio da década de 1980. Suas ideias
a respeito dos maracatus-nagdo constituirem verdadeiros reinados,
por exemplo, mostra seus propésitos em fugir das caracterizagdes
mais comuns entre os estudiosos e folcloristas.” Paulo Viana via na

11 Sobre Solano Trindade ver: TRINDADE, Solano. O poeta do povo. Ediouro Publica-
¢des, 2008.

12 VIANA, Paulo. Carnaval de Pernambuco. In: siLvA, Leonardo Dantas; MAIOR, M4-
rio Souto. (Org.). Antologia do Carnaval do Recife. Recife: Massangana/Fundaj,
1991, p. 311-313; VIANA, Paulo. O maracatu nagdo do Elefante desaparecerd com
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cultura um importante campo de batalha e de divulgacio da proble-
matica racial e por isso mesmo que primou em articular e construir
um evento, a Noite dos Tambores Silenciosos, em que os maraca-
tus-nagdo, manifestacdo cultural com maior legitimidade no que
tange a negritude, prestassem homenagens aos ancestrais africanos.
Tudo isso em meio a uma teatralizacio e a declamacio de poesias
aludindo a ancestralidade e a liga¢do saudosa com o continente afri-
cano. Foi também o presidente do Clube Carnavalesco Lenhadores,
e desta forma, imprimiu a esta agremiacdo um cariter inovador,
qual seja, a de um clube carnavalesco que promovia cursos de pro-
fissionalizac¢do e de comemoragGes das datas significativas para os
negros e negras, que na época ainda estavam relacionadas com o 13
de maio. Evidentemente que as posig¢des a respeito das rela¢des ra-
ciais nao eram as mesmas dos atuais militantes negros, mas ainda
assim pode-se considerar bastante emblemdtica a presenca de Pau-
lo Viana, juntamente com Edvaldo Ramos nas primeiras reunides
para a criagdo do CECERNE.

Edvaldo Ramos foi outro ativista cultural que n3o podemos
deixar de mencionar, pois exerceu diversas atividades ligadas aos
grupos culturais a partir da década de 1960. Edvaldo atuou como
presidente da Federacdo das Escolas de Samba de Pernambuco e
manteve uma coluna semanal no Didrio da Noite, em 1980, intitu-
lada Movimento Negro, e outra na Folha de Pernambuco no ano de
1989, intitulada Orixds. Nestas colunas procurava desmistificar as
religides de orixds, e entidades, mostrando que as mesmas nao esta-
vam associadas ao mal, como se divulgava (ainda bem que isto é coi-
sa do passado!). Apregoava a histéria da cultura negra, fornecendo
elementos para que estes tivessem orgulho de seu passado. Edvaldo
também enfatizava com insisténcia que o samba pernambucano

sua rainha. Didrio da Noite, Recife, 7 jan. 1958; VIANA, Paulo. Os grandes e legiti-
mos maracatus cedem lugar a grupos sofisticados. Didrio da Noite, 13 jan. 1958.
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nio deveria ser tratado como estrangeiro, destoando da imensa
maioria dos intelectuais e folcloristas que hostilizavam a todo tem-
po este ritmo em nome do frevo. Ajudou Paulo Viana a organizar a
Noite dos Tambores Silenciosos no final dos anos 1970 e inicio dos
anos 1980. Possuiu também intensas articula¢des com Badia, afa-
mada mie de santo e carnavalesca do Bairro de S3o José, ajudando
na organizacio de vdrios eventos promovidos pelo terreiro desta.

Apesar de intrinsecamente ligado a alguns nomes que se sobres-
safram, ou ficaram na memédria, nem por isso se pode deixar de re-
conhecer que tiveram atuag¢io no sentido de formar um movimento
cultural que colocasse negros e negras em evidéncia, num contexto
marcadamente dificil para estas préaticas culturais. Conforme sa-
lientou Sylvio Ferreira:

Em Pernambuco, a organiza¢io de uma entidade em bases
raciais distintamente de outros estados do Brasil — como S3o
Paulo, Rio de Janeiro e Bahia certamente — tem revelado ser
uma atividade bastante espinhosa e que precisa de muita
habilidade, tato ou cautela na sua realiza¢3o. [...] A realidade
sécio-racial pernambucana, no meio negro, revela, para qual-
quer observador um pouco mais atento, vdrias especificidades
em comparacdo a outros estados brasileiros que merecem,
sem duvida, serem levadas em considerag¢do.?

Alguns militantes defendem a ideia de que movimento negro sé
é feito por entidades organizadas nacionalmente, com programa e
estatuto, advindo dessa concepcio a rejei¢do a ideia de que os terrei-
ros, maracatus e escolas de samba fossem parte do movimento, re-
velando os debates que o marcaram fortemente ja no final dos 1970
e ao longo dos anos 1980. Este é um dos motivos para explicar o
fato de Paulo Viana e Edvaldo Ramos nao terem o reconhecimento

13 FERREIRA, Sylvio José B. R. A questdo racial negra em Recife. Recife: Edi¢des Pirata,
1982, p. 53.
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como ativistas do movimento negro, fazendo com que a periodiza-
¢do reconhecida por alguns militantes atuais se restrinja a fundagao
do Centro de Cultura e Emancipa¢do da Raga Negra (CECERNE) no
final dos anos 1970.

No periodo caracterizado como de rearticulagdo (1945 a 1975) os
negros e negras pernambucanas foram pouco a pouco constituindo
seus debates e lutas visando a construg¢ao de uma nova organizacio
que permitisse a implementacio politica da luta contra o racismo e
a dentincia da democracia racial.

O CECERNE

Em linhas gerais, o movimento negro pernambucano teve sua rear-
ticula¢io marcada pela funda¢do do CECERNE no ano de 1979. Com
as fundagbes do 1pcN — Instituto de Pesquisa e Cultura Negra — em
1975 no Rio de Janeiro, e do Movimento Negro Unificado em Sao
Paulo, os negros e negras pernambucanos criaram o CECERNE, em
1979 dentro de um periodo de ascensdo da discussio sobre a questao
racial no pafs. Deste grupo sairam muitos militantes com o propé-
sito de fundar outras organizag¢des politicas, dos quais o Movimento
Negro do Recife, que mais tarde se incorporaria no Movimento Ne-
gro Unificado. Além destas duas referéncias, hd que se considerar
também o papel desempenhado pelos militantes histéricos acima
referidos, homens e mulheres negros que em sua agdo politica arti-
culavam pessoas ao seu redor, em uma entidade cultural ou religiosa.

O cecerNE, Centro de Cultura e Emancipa¢io da Raca Negra,
teve uma vida relativamente curta, nio mais do que uns poucos
anos, mas ainda assim foi o suficiente para ser considerado ainda
hoje por alguns militantes antigos como o precursor do movimento
negro em Pernambuco.

Sylvio Ferreira, em sua obra A Questdo negra em Recife, expoe lon-
gamente os motivos que o fizeram deixar a presidéncia da entidade
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ainda no ano de 1980. Deve-se levar em conta o fato de que as posi-
¢Oes politicas deste intelectual e militante negro foram, em grande
medida, fortemente influenciadas por muitas das ideias de Gilberto
Freyre. No prefacio do livro, Roberto Motta tece algumas considera-
¢Oes a respeito das relagdes raciais, mostrando um grande nivel de
concordancia com as teorias da mesticagem propostas por Freyre
nas obras em que discute tais questdes:

[...] E chegamos a um impasse fundamental de uma ac¢ao po-
litica organizada do negro em Pernambuco. A compenetragao
de ragas, de sangues, a profunda “confraternizacio de valores
e sentimentos” de que fala Gilberto Freyre em passagem bé-
sica de toda a sua obra. Quem é negro e quem ¢é branco? E
mesmo se for possivel separar na aparéncia o branco e o preto,
o0 que é que a gente vai fazer do irmdo, do primo, ou até do
pai e da mae que ficou do lado de 14? E da mulher, do filho, do
amigo? E mesmo se houver neste pafs algum racismo, nio
faca o remédio maior mal do que o préprio mal.*

Esta orientacdo ideoldgica pode ser apontada para se entender
os motivos que fizeram com que Sylvio Ferreira, segundo o préprio,
tivesse os fortes embates e as querelas com Abdias do Nascimento,
provocando também o seu afastamento do cecerne. A forte influ-
éncia de Gilberto Freyre, considerado como o maior propagandista
da existéncia de uma democracia racial no nosso pais, ndo permitia
uma militdncia com mais énfase por parte de Sylvio Ferreira. E o
seu relato no livro ji citado evidencia bem as dificuldades em se
fazer movimento negro em Pernambuco:

Talvez por conta de que o fator cor ou raga aqui em Pernam-
buco se encontra fortemente diluido. Quase que constituin-
do-se regra geral, a populacio negra se encontra largamente

14 MOTTA, Roberto. Preficio. In: FERREIRA, Sylvio José B. R. op cit.
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mesticada, e uma vez mesticada recusa-se a ser vista ou trata-
da como se negra fosse.

O CECERNE, no entanto, apesar de suas ambiguidades relaciona-
das ao discurso de Sylvio Ferreira, serviu como ponto de partida
para que outros organismos politicos fossem criados.

O Movimento Negro do Recife

Diante das dificuldades vividas no interior do CECERNE, parte sig-
nificativa de seus militantes optou por criar uma nova organizagao,
batizando-a de Movimento Negro do Recife. Esta organiza¢3o re-
presentou a transi¢do entre o periodo de constru¢do do CECERNE e
o ingresso em uma entidade de 4mbito nacional, fundada no calor
das lutas contra o racismo sofrido por quatro jovens negros no Clu-
be de Regatas Tieté, no ano de 19778, em S3o Paulo. Nas palavras de
Augxiliadora, esta organizag¢do negra surgiu da seguinte forma:

[...] sendo assim o CECERNE passa a ser o Movimento Negro do
Recife. Mais tarde, mesmo com o estatuto jd definido — assim
com o CECERNE anteriormente — o MNR sente que pela neces-
sidade de uma priética social e politica aprofundada deveria
integrar-se ao Movimento Negro Unificado — MNU, do qual
receberia subsidios suficientes para os objetivos desejados e
concernentes ao desempenho de um movimento negro. Des-
sa nova fase, fizeram parte do MNU Recife algumas pessoas
do perfodo do cECERNE como Inaldete Andrade, Irene Souza,
Wanda Chase, Clenise Valadares, Sidney Felipe, Tereza Fran-
¢a, Jorge Morais, Gilson Santana (Meia-Noite) e Maria Noguei-
ra; e novos como Marcos Pereira, Telma Chaise, Marta Rosa,
Jandira Mendes, entre outros.'

15 FERREIRA, Sylvio José B. R. op cit, p. 53
16 siLVA, Maria Auxiliadora Gongalves da. Encontros e desencontros de um movimento
negro. Brasilia: Fundagdo Palmares, 1994, p. 60.
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Entre os nomes listados por Maria Auxiliadora, alguns despontam
por serem relativamente conhecidos, como é o caso de Telma Chaise,
que ocupou a presidéncia do Maracatu Nag¢io Ledo Coroado durante
o periodo em que o MNU esteve a frente deste grupo, e Gilson Santa-
na, o principal articulador do Darué Malungo, que atuou por décadas
como entidade cultural na comunidade de Chio de Estrelas.

A partir deste preAmbulo, o leitor ird encontrar nos depoimentos
transcritos n3o s6 o processo de formag¢io do MNU em Pernambuco,
mas também as diversas pautas e agendas de luta e atuacio desses
movimentos sociais negros. Em todos eles, a atuacio na cultura foi
um denominador comum, a despeito das diferentes formas como
foi entendida pelos militantes e organizacdes.

Cultura e Politica nos Movimentos Negros em Pernambuco

H4 que se considerar as muitas dificuldades para se escrever uma
histéria do movimento social negro pernambucano, em virtude da
auséncia de documentagio sistematizada e disponivel em arquivos,
bem como os (pre)conceitos que ainda circundam parte dos intelec-
tuais pernambucanos para com este tipo de movimento, como ji
salientamos, e que torna a tarefa dificil para aqueles e aquelas que
enveredam por estes caminhos. No entanto, na grande imprensa,
a cultura dita negra gradativamente ganha visibilidade, para além
dos maracatus, aparecendo nos anos 1980 e 1990 noticias diver-
sas sobre outros grupos culturais, a exemplo dos afoxés, grupos de
danca afro, reggae e samba-reggae. Algumas datas comecam a ser
anualmente discutidas com maior énfase nos jornais de grande
circulacio, como o 20 de novembro, uma vez que os movimentos
sociais negros nio deixavam passar “em branco” data to signifi-
cativa, promovendo shows, passeatas e discussdes diversas, ressig-
nificando a histéria do quilombo dos Palmares e de Zumbi. Entre
os diversos grupos culturais surgidos no periodo, vale destacar que
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contribuiram significativamente para a formagdo das identidades
culturais na constitui¢io de uma negritude no periodo.

A denominada “saida pelo cultural”, que tanto pautou as discus-
soes historiograficas na década de 1990, é um tema recorrente nas
entrevistas realizadas. Essa discussdo esteve presente em todos os
estados da federagio em que houve movimentos negros organizados,
e em Pernambuco nio seria diferente. Na Bahia, notadamente em
Salvador, essa discussao foi empreendida pelos grupos como Olodum
e Y1é Ayié, e se observa com grande nitidez esse debate. Outros gru-
pos similares, a exemplo do Malé Debalé e Muzenza Nagé indicam
que esta efervescéncia se constituiu em caminho a ser seguido por
estes grupos. Alids, muitas organizac¢des em Pernambuco também
optaram por este caminho, qual seja, fazer politica também a partir
da atuagdo na cultura, em meio as festas, eventos e manifesta¢des cul-
turais. Sem deixar de mencionar a atuag¢do nos terreiros de candom-
blé, jurema e umbanda. N3o é demais ressaltar que, para muitos dos
entrevistados, estabelecer uma dicotomia entre cultura e politica n3o
lhes pareceu nunca estratégico do ponto de vista das atua¢des e for-
mas de inserc¢do dos militantes entre as populag¢des de cor no Recife.

Vidrias entrevistas feitas com alguns (algumas) militantes ne-
gro(a)s pernambucanos, a exemplo das irmas Telma e Wanda Cha-
se, Inaldete Pinheiro e Zumbi Bahia, mostram que esta escolha n3o
ocorreu de forma tranquila e destituida de tensdes. As entrevistas
destes militantes apontaram divergéncias entre as estratégias e ti-
ticas tomadas pelos grupos e individuos, mas nao negam a impor-
tancia das atividades culturais para os movimentos negros no peri-
odo. O certo é que esta opgdo “pelo cultural”, no dizer de Hanchard,
nio se observa com tanta forca nos Estados do Rio de Janeiro e Sdo
Paulo, e ao que parece, em outras localidades do pais. Certamente
houve combinagio de leituras e contextos locais que favoreceram a
adog¢do de estratégias distintas por parte destes militantes negros
brasileiros. Mas, se existiram tensdes e divergéncias, também é
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possivel citar encontros e convergéncias. No caso do MNU pernam-
bucano, por mais que seus militantes tenham tecido criticas a opgao
“pelo cultural” tomada por diferentes militantes e grupos ao longo
dos anos 1980 e 1990, ressalte-se que esta entidade, em solo per-
nambucano, terminou adotando titicas e posturas que em muito
dialogaram com a tal “saida pelo cultural”.

A titulo de exemplo podemos citar a atua¢io do MNU nos Afoxés,
notadamente Alafin Oyé. Houve também uma intensa participa¢io
de militantes no Maracatu-na¢o Ledo Coroado. Neste ultimo hi
que se enfatizar também que quando o MNU se retira, imediata-
mente é substituido pelo cenpE, que chega a indicar a presidéncia
do maracatu em questdo. H4 também a presenca de grupos de tea-
tro, que em suas pegas pautam sempre a questdo da discriminagdo
racial. Essa atuagdo de grupos de teatro foi expressa nas memdrias
de Ivo Rodrigues e Walter Aratjo. Grupos de danga também tive-
ram grande expressao cultural no periodo, e entre estes destacou-se
o Balé Primitivo, que teve atuacio significativa no Recife nos anos
1980. Tal afirmag¢do pode ser atestada pela frequéncia com que o
grupo era objeto de noticias nos jornais Didrio da Noite, Didrio de
Pernambuco e Jornal do Commercio. Dirigido por Ubiracy e Zumbi
Bahia, o grupo foi o principal responsdivel pela articulagio do pri-
meiro afoxé a desfilar pelas ruas de Recife e Olinda no j4 distante
Carnaval de 1982. Y1é de Africa, nome de batismo do afoxé ancestral
dos grupos da atualidade

Em 1985, Ubiracy se separou do grupo, passando entdo a traba-
lhar sob a chancela de Balé de Cultura Negra — BACNARE. Foi sob
a articulag3o deste grupo que no ano de 1985 foi criado, sob o dis-
curso da reativacio, o Maracatu Nacio Sol Nascente, mostrando
que os movimentos sociais negros pernambucanos possufam visao
propria a respeito da dita cultura negra pernambucana. A criagdo
deste maracatu foi entendida como a continuidade das atividades
do grupo anteriormente existente, de mesmo nome, e que segundo
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Ubiracy pertencera aos seus familiares, algo dificil de comprovar
em questdes relacionadas com a histéria.”

No cendrio cultural Pernambuco, portanto, as atividades cultu-
rais tiveram enorme expressio politica e identitdria, responsavel
pela defini¢do de identidades e também propiciadoras de locais de
sociabilidade, discussdes e debates, para se encontrar as pessoas,
definir estratégias e formas de atuagdo e luta. As atuagdes se de-
ram principalmente na criagdo dos grupos de afoxés, no suporte aos
grupos de maracatu-na¢io mais tradicionais ou mesmo na criagdo
de novos grupos, mas n3o ficaram restritas a essas manifestacdes
culturais. Houve teatro, danca, capoeira e samba reggae em muitos
eventos, encontros, shows e concursos, demonstrando uma vitali-
dade e potencialidade criadora sem par. Podemos dizer que toda
essa potencialidade desagua na Terca Negra, nos anos 2000, e que
durante quase uma década manteve a dita cultura negra no cendrio
cultural recifense, atuante e viva, presente na entrevista realizada
com Amaury, um dos principais articuladores da Terca Negra.

Discutindo negritude e desconstruindo
a ideologia da democracia racial

Nesse sentido, e em meio ao contexto acima descrito, nao é demais
reafirmar a importincia de se discutir, na histéria de negros e negras

17 Sobre esta questdo relacionada com as ditas reativagdes ou “resgates” de ma-
racatus que outrora tinham existido, hd vdrios discursos de maracatuzeiros da
contemporaneidade que afirmam terem sido seus grupos resultantes de mo-
vimentos andlogos a estes. Em alguns casos, a exemplo do atual Porto Rico,
esta narrativa é complementada com datas de fundac3o de dificil comprovacao,
ainda mais quando nos deparamos com a grande quantidade de grupos homéni-
mos existentes no passado. Sobre esta quest3o relacionada a estas datas, ver:
LIMA, lvaldo Marciano de Franca. Mas, o que € mesmo maracatu nagdo? Salvador:
EDUNEB, 2013; LIMA, Ivaldo Marciano de Franga. Maracatus do Recife: novas con-
sideragbes sob o olhar dos tempos. Recife: Edi¢des Bagago, 2012.
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do Recife, o debate sobre a dita democracia racial, sua desconstru-
¢do e reconstrucio cotidianas, e as estratégias dos movimentos ne-
gros organizados em atuar junto aos grupos culturais, afirmando a
africanidade dos maracatus num sentido positivado, e incentivando
a cria¢do de outros grupos, tais como os afoxés. Estas questdes nao
se dissociam de uma discussdo sobre os elementos constitutivos da
identidade local (ou regional), sobre a necessidade de promover um
debate que a desnaturalizasse. Este é o periodo em que assistimos
a consolidac¢do e legitimac¢do de diversos movimentos negros que
colocaram em pauta nio s6 a luta contra a discriminagio racial, mas
também a negritude, em que as manifesta¢des culturais exerceram
papel central na formagao de uma identidade negra.

As entrevistas realizadas com as pessoas que participaram dos
movimentos sociais negros (e que foram também ativistas de diver-
sos grupos culturais) ndo tiveram como objetivo central a coleta de
dados. Interessava-nos pensar nas razdes que levam os sujeitos a
ressignificar sua memdria, e o papel social que a mesma cumpre
nas posic¢des que os movimentos sociais negros, bem como grupos
culturais assumem no debate politico-cultural da cidade do Recife,
além de entender as pequenas tramas e urdiduras desse processo.®
Interessava-nos, sobretudo, discutir as intrinsecas rela¢des entre a
subjetividade e o movimento negro, das experiéncias pessoais de
questionamento e rompimento com a ideologia da democracia racial.

Tendo em vista estas questdes, optamos sempre por fazer en-
trevistas em que o depoente pudesse narrar sua histéria, sem ser

18 LEvI, Giovani. Usos da biografia. In: FERREIRA, Marieta de Moraes; AMADO, Ja-
nafna. (Org.). Usos e abusos da histdria oral. Rio de Janeiro: FGv, 2001, p. 167-182;
BOURDIEU, Pierre. A ilusdo biografica. In: FERREIRA, Marieta de Moraes; AMADO,
Janaina. (Org.). Usos e abusos da histéria oral. Rio de Janeiro: FGv, 2001, p. 183-
192. LEVI, Giovani. Sobre a micro-histdria. In: BURKE, Peter. (Org.). A Escrita da
Histdria. Sdo Paulo: Unesp, 1992, p. 133-161; REVEL, Jacques. Jogos de escalas: a
experiéncia da microandlise. Rio de Janeiro: FGv, 1998.
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conduzido pelos entrevistadores por perguntas prévias. Nosso ob-
jetivo foi pensar posteriormente como o depoente organizou sua
memdria, quais assuntos elegeu nos contar e em que momentos
dessa narrativa alguns assuntos emergiram, entre os quais desta-
camos as experiéncias de discriminagdo racial. Invariavelmente as
experiéncias vividas na infancia foram marcantes nao sé6 pelo trau-
ma, mas fundamentalmente por terem proporcionados aos sujeitos
o reconhecimento de si como negros ou negras. Portanto, a expe-
riéncia da discriminagdo e dos preconceitos de cor vividos na pele,
conduziu muitos dos militantes a questionamentos fundamentais,
sendo responsdveis para o redirecionamento desses sujeitos para a
participagio em movimentos sociais e a dedicarem uma vida inteira
a militincia politica.

Muitas das entrevistas realizadas no ambito destes projetos si-
nalizaram para esta questio. Em todos os entrevistados é bastante
presente a relacdo entre militdncia no movimento negro e afirma-
¢do de sua negritude. Em muitos, apesar de n3o relatarem experién-
cias excessivamente traumdticas de discriminacio, a necessidade de
combater a ideologia da democracia racial nio se desvinculava das
experiéncias pessoais, mesmo que difusas e cotidianas. Da memé-
ria destes militantes ressalta-se sempre o orgulho de serem negros.
Essa afirmacdo de identidade n3o foi construida isoladamente, mas
no interior do movimento politico, ou ao participarem de grupos
culturais de negros e negras. Estar juntos na militincia contribufa
nio apenas para um maior engajamento politico, mas sobretudo
para a afirmac3do dessa identidade, para a criagio de um orgulho de
ser negro ou negra, e pertencer a algum grupo cultural.

Pode-se afirmar que, invariavelmente, em um momento ou
outro de suas vidas pessoais, as manifestacdes culturais que fre-
quentaram podem ser consideradas como o l6cus onde essa iden-
tidade se afirmava e onde o orgulho de ser negro ou negra cres-
cia. H4 todo um espago preenchido por manifestacdes artisticas
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e culturais, como os grupos de maracatus e afoxés, teatro e danga,
por exemplo, frequentados por nossos entrevistados. Nesse uni-
verso, o principal efeito era a valorizagao do negro — o que alguns
chamam de elevacio da autoestima. Eram espacos que congrega-
vam também os militantes ou pessoas em que a constitui¢io de
uma identidade negra encontrava nesses espacos lugar para se
afirmar e positivar. Locais em que uma estética negra foi sendo
elaborada, em que andar de trangas ou ouvir samba reggae ultra-
passava as fronteiras da mera diversao. Este é efetivamente o gran-
de filao das entrevistas realizadas e da documentacdo levantada. A
experiéncia de Martha Rosa Figueira de Queiroz é exemplar, nesse
sentido. Tao logo ingressou no MNU, participou também do mara-
catu Ledo Coroado, de Luis de Franga, que no periodo encontrava
dificuldades para desfilar. Segundo Martha Rosa, o maracatu era,
na época, “o maximo do que exist(ia) da negritude pernambuca-
na”.”® Isto nio a impediu de participar dos afoxés, e de inclusive
dirigir um dos mais importantes para os movimentos negros em
Pernambuco, o Alafin Oy6, nem de criar um bloco afro no Carna-
val, o Arrastio Zumbi.

Para muitos militantes, da forma como reconstruiram sua tra-
jetéria de vida nas entrevistas realizadas, n3o se pode dissociar a
experiéncia vivida do movimento politico. O combate a ideologia
da democracia racial se fazia cotidianamente na prépria construg¢io
da identidade, inscrito em seus corpos, modos de trajar, cabelos e
aderecos construidos para afirmar a beleza negra. Esta é uma rela-
¢ao que fica muito evidente na entrevista de Rosilene Rodrigues dos
Santos, que encontra nos ensaios dos afoxés, espagos em que parti-
cipava com suas amigas, oportunidade para afirmar uma identidade
negra. Convidada para ser manequim, teve que enfrentar o desafio

19 Entrevista com Martha Rosa Figueira de Queiroz, realizada em 09/06/2009, no
LAHOI, UFPE.
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de construir uma beleza negra para além dos estereétipos impostos
as outras mulheres. E neste momento de sua vida em que ndo s6 se
percebe como negra, mas que toma consciéncia do racismo a que
tinha sido vitima.

Lepé Correia, psicélogo e poeta, muito atuante nos movimentos
negros em Pernambuco, também nos relatou um dificil percurso
para se afirmar como pessoa. Conhecido como Negro Pelé quando
crianga, rebelou-se com o fato num dado momento da vida, para ser
violentamente agredido.

Quando eu fui fazer psicologia, meu trabalho versou sobre
Problemas Escolares Provocados pela auto rejei¢o da crian-
¢a negra. Porque foi ai que eu fui sentir na pele, fui ver inte-
lectualmente o que eu sentia na pele e nio sabia o que sentia,
que era a histéria de ser chamado na rua de Negro Pelé. Eu
vi que as criangas do meu tempo também nio tinham nome,
se fossem negras ndo tinham nome [...] Mas me chamava
de Negro Pelé, eu nio ia afobar, chamava que era o rabo da
mie. Jogava pedra, jogava lata. Vocé sabe. Apelido, vocé n3o
gostou, pegou. Isso foi muito sério para mim, muito ruim,
porque a professora dizia na sala de aula: “quarenta e cin-
co”. Eu me lembro que meu ntimero era sempre quarenta e
quatro, quarenta e cinco, quarenta e sete. “Severino”. Af eu:
“presente, professora”. Me virava para conversar, ela: “ei, seu
Negro Pelé, vire para frente”. Quer dizer, eu s6 era Severino
na hora da chamada. Passou a chamada, virou a pagina, ja
passou a ser Negro Pelé. Eu vou até escrever um conto sobre
isso. Quer dizer.... Metido a escritor como eu sou, vou escre-
ver um conto sobre isso. Isso foi muito ruim, porque eu me
lembro que no dia que eu requisitei o meu nome.... Eu traba-
lhava na Secretaria de Cultura de Olinda. Fui lanchar, tossi na
rua. O cara vinha num carro. Parou o carro e disse: “ei, Negro
Pelé! ” Eu olhei para ele e falei: “meu nome é Severino”. Ele
literalmente olhou para mim e disse: “vai tomar no cd. Vocé
é Negro Pelé e acabou-se”. Puxou o revélver do quarto e me

ARS HISTORICA 36



deu um tiro. Quer dizer, o individuo nem para ter nome ele
tem direito.>®

Ainda que o tiro n3o o tenha atingido, pode-se com este fato ten-
tar amenizar o ocorrido? Dificilmente para Lepé!

Meu pai me contava essas histérias, minha mae do outro lado,
dizia assim: “meu filho, nés somos pretos. Tudo que a gente
fizer tem de ser melhor, porque tudo de bom sio os brancos
que fazem. Eles dizem que fazem”. Ai dava uma risada. “Mas
vocés tém que estudar para ser gente. Com estudo vocé tem
que se tornar gente. [...] Mamie dizia que nés éramos negros.
Assegurava isso. Mas ser negro era uma coisa muito ruim. A
gente sabia que era, mas a gente ndo discutia essas histérias.
Nio se discutia essas histdrias de negro. Era uma contradi¢do
danada, vocé saber que é, mas n3o discutir essas coisas por-
que era como se fosse uma ferida, botar o dedo em cima dela
déi. Porque era por causa disso que a gente nio representava
a escola, n3o entrava em certos lugares...*

Estas entrevistas sinalizam que a histéria se faz no plano poli-
tico e social, mas também se inscreve no corpo, na cor da pele, no
formato do cabelo. De que politica e subjetividade nao se dissociam
assim tdo facilmente, mesmo na escrita da histéria. Também sina-
lizam que a politica tem outras dimensdes que devemos considerar,
como a subjetividade dos depoentes. Enquanto militantes estas pes-
soas afirmavam uma identidade cultural num meio social e cultural
extremamente adverso para o ser negro.

Nio obstante, esta n3o era uma questio consensual para o mo-
vimento negro em Pernambuco. Para muitos militantes do MU,
seguindo as orienta¢des da dire¢do nacional, deveriam dedicar-se

20 Entrevista com Severino Ramos Correia (Lepé Correia) realizada em 13/11/2009,
em seu consultério, Recife.
21 Ildem.
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a luta politica contra a discriminagdo racial. O entendimento de
que a luta politica deveria ser prioritdria em rela¢do as atividades
culturais acalorou muitos debates e discussdes no interior dos mo-
vimentos negros. Mas ao final, levando-se em considera¢ao a expe-
riéncia dos militantes entrevistados, a conjung¢3o dessa militincia
politica com as atividades culturais foi essencial para a afirmagao
de suas identidades.

O fascinio que a histéria oral tem exercido em muitos pesqui-
sadores encontra aqui demonstra¢io semelhante, pois em pratica-
mente todas as entrevistas realizadas, de uma forma ou de outra, a
intrinseca relagdo entre o individuo e o ser politico ficam expressas.
Para a desconstrug¢do da ideologia da democracia racial, foi preciso
desconstruir os estereétipos que impediam a afirmacio da diferen-
ca, do orgulho de ser negro ou negra. E, em grande medida, este
orgulho se construfa e se afirmava no interior das manifestacdes
culturais, quando, em conjunto com muitos outros companheiros e
companheiras, negros e negras desfilavam garbosos, pelas ruas de
Recife ou Olinda, nos afoxés e nos maracatus nac3o.

Ainda nessa questdo da identidade, as questdes de género tam-
bém emergiram, e houve nesses grupos a necessidade de muitas
mulheres, a exemplo de Inaldete, Martha Rosa, Rosilene, Wanda e
Telma Chase promoverem discussdes sobre discriminagdo sexual,
pautando também a discussdo sobre a mulher negra, em seus dis-
cursos apontadas como duplamente discriminadas. Muitas dessas
militantes estiveram também presentes na formacao de grupos fe-
ministas, ou mesmo promoveram a formac3o de grupos de discus-
sdo de género dentro dos movimentos sociais negros.

Mitos e heréis. A Mie Africa e seu filho, Zumbi dos Palmares

O continente africano se tornou mais conhecido pelos brasilei-
ros, e, portanto, mais concreto, a partir dos anos de 1970, com
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os movimentos de libertagao nacional de alguns paises africanos,
principalmente Angola e Mocambique, e a dentincia da segregacio
racial na Africa do Sul, assuntos que ocuparam com frequéncia as
paginas dos nossos jornais didrios. Essa Africa mais concreta cria
uma forte empatia com os movimentos negros no Brasil, gerando
solidariedades e dentincias de uma opressio em tudo semelhante
a dos negros no Brasil. Essa “descoberta” da Africa foi importante
instrumento de consciéncia dos militantes dos movimentos ne-
gros de sua “origem” ao mesmo tempo em que lhe abria “possibi-
lidades de a¢io”.

Stuart Hall, em seu artigo Identidade cultural e didspora, lembra o
quio importante é para o processo de producio de identidades cul-
turais, e dos movimentos negros, essa busca de uma identidade es-
sencial, que é definida por Fanon como uma “busca profunda”, uma
identidade em que a Africa é central porque se baseia ndo numa
arqueologia, em desenterrar as continuidades ocultas, os africanis-
mos ainda presentes nas manifesta¢des culturais, mas em re-contar
o passado. Trata-se de uma redescoberta imaginativa, de uma “uni-
dade subjacente do povo negro, que a colonizag¢do e a escraviddo
dispersaram com a didspora africana.”>

Tal identidade essencializada busca “impor uma coeréncia ima-
gindria a experiéncia da dispersdo e fragmentacio, que € a histéria
de todas as didsporas forcadas. Fazem-no representando ou figu-
rando a Africa como maie de todas essas civilizacoes diferentes. O
tridngulo, afinal de contas, estd centrado na Africa. Africa é o nome
do termo ausente, a grande aporia, que jaz no centro de nossa iden-
tidade cultural e d4-lhe um sentido que ela, até recentemente, nio
tinha. Ninguém que contemple essas imagens textuais agora, a luz
da histdria do tréfico, escravidio e migra¢do, deixard de entender

22 HALL, Stuart. Identidade cultural e didspora. Revista do patriménio histdrico e artis-
tico nacional, v. 24, n. 1, 1996. p.69.
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como o abismo da separacgio, a “perda da identidade”, [...] s6 comeca
a ser superado quando essas conexdes esquecidas s3o, mais uma
vez, reestabelecidas.” Essa Africa, imagindria, permite, em outras
palavras, cruzar o abismo produzido pela didspora. Essa concep¢do
de identidade norteia, por exemplo, o pan-africanismo e muitos ou-
tros movimentos sociais e culturais de negros nos anos 1950-1960.
A titulo de exemplo, para aproximar essa discussdo da experiéncia
brasileira, citamos um poema de Solano Trindade, Sou negro:

Sou negro/ meus avés foram queimados/ pelo sol da Africa/
minh’alma recebeu o batismo dos tambores/ atabaques, gon-
gos e agog6s// Contaram-me que meus avés/ vieram de Lo-
anda/ como mercadoria de baixo preco/ plantaram cana pro
senhor de engenho novo/ e fundaram o primeiro Maracatu//
Depois meu avd brigou como um danado/ nas terras de Zum-
bi/ Era valente como qué/ Na capoeira ou na faca/ escreveu
nio leu/ o pau comeu/ Nio foi um pai Jodo/ humilde e man-
so// Mesmo vové/ nio foi de brincadeira/ Na guerra dos Ma-
lés ela se destacou// Na minh’alma ficou/ o samba/o batuque/
o bamboleio/ e o desejo de libertagao.

Essa referéncia a Africa essencializada tem sido, portanto, fun-
damental para a constitui¢io de uma identidade positivada, em que
o orgulho de ser negro se afirma, em que a conexdo com uma dada
ancestralidade estabelece conexdes com uma experiéncia mais vasta.
A religido tem sido importantissima nesse processo, e a Africa apon-
tada como a terra do axé, matriz de uma forca sagrada e divina. Para
Moema Parente Augel, nio se pode negar que a literatura afro-bra-
sileira produzida nas ultimas décadas demonstra que escritores e
poetas estabelecem em suas obras uma profunda liga¢o emocional
com o continente africano, e algumas questdes precisam ser formu-
ladas: “que papel desempenha na memdria coletiva, no imagindrio e

23 Idem
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nas manifesta¢des populares, na busca e na afirmacio da identidade
do afro-brasileiro? Que simbologia estd a ela ligada, até que ponto
a Africa é algo de concreto e objetivo, até que ponto é metéfora, até
que ponto é realidade? O que é a Africa para os afro-brasileiros?
Quantas Africas existem para os Afro-brasileiros?”*+

Nio se trata, portanto, de uma Africa “real”. Alids, é importante
frisar que os movimentos sociais negros ao discutirem a necessi-
dade de se implantar o ensino de histéria da Africa, tém advertido
com frequéncia que se trata de desmistificar uma imagem recor-
rente na imprensa brasileira, em que ganham destaques as guerras
fratricidas, os genocidios, a miséria e a aips. Esta n3o seria a tinica
Africa existente. Ao contririo, trata-se de desconstruir essas ima-
gens aterrorizantes da Africa, pois ndo seria compreensivel fora dos
quadros histéricos do imperialismo e colonialismo. Esta Africa s6
se torna compreensivel quando se conhece os processos histéricos
que a engendraram. Nesse sentido, a histéria desempenha papel
fundamental pois possibilitaria nao o sentimento de rejei¢io com
essa Africa, centro de misérias e doencas, mas solidariedade com os
processos de espoliagdo e segregacio. Esse trabalho histérico apro-
ximaria uma Africa real com a Mae Africa? E o que todos esperam!

Ainda para Augel, “esta Africa é uma Africa mistica e mitica,
monolitica e simbdlica, irreal e ideal, necessdria para a sadde e o
equilibrio de seus filhos na didspora, refugio para o filho abando-
nado e solitdrio, colo e seio para o filho sem mie, desenraizado e
estigmatizado pela sua origem”. A Africa faz-se presente, nas Amé-
ricas, “silenciada aparentemente além da meméria pela forca da ex-
periéncia da escravidio, a Africa, na realidade, fez-se presente em
toda parte; na vida cotidiana e costumes das senzalas, nas linguas e
linguajares da grande lavoura em nomes e palavras frequentemente

24 AUGEL, Moema Parente. A imagem da Africa na poesia afro-brasileira contempo-
ranea. Afro-Asia, n. 19-20, 1997, p. 186.
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desconectados de suas taxonomias, nas misteriosas estruturas sin-
taticas através das quais eram faladas outras linguas, nos contos e
histérias narrados as criangas, nas crencas e préticas religiosas, na
vida espiritual, nas artes e artesanato, nas musicas e ritmos da so-
ciedade escravista e pés-emancipagio. Africa, o significado que nio
podia ser representado diretamente na escravidio, manteve-se e se
mantém como “presenca” nio dita, e indizivel, na cultura [...] E o c6-
digo secreto com o qual foram “re-lidos” todos os textos ocidentais.
E a base de cada ritmo, de cada movimento do corpo. Esta foi —é —a
Africa que estd viva e bem na didspora.”*

No entanto, tem-se muito claro que a Africa original n3o se en-
contra mais 14, jd foi muito transformada. Hall alerta contra movi-
mento que normaliza a Africa, dela se apropriando e a congelando
em alguma zona imemorial do passado primitivo imutdvel. A Africa
em questdo adquiriu um valor imaginativo e figurativo, e para essa
Africa n3o hé retorno possivel. Sua interroga¢do se encaminha nio
para negar a existéncia da Africa na cultura afro-caribenha, mas
para perguntar o que fizemos da Africa, como a recontamos através
da politica, da memodria e do desejo. Um salto, a nosso ver, que posi-
ciona o sujeito do conhecimento como sujeito politico. Assim, gos-
tarfamos de reafirmar que n3o encontramos na identidade cultural,
na negritude, uma esséncia ou pureza africana, mas isto no nos
deve obliterar o pensamento a ponto de nio percebermos o quio
importante é pensarmos o lugar imagindrio, simbdlico e identitirio
que a Africa ocupa na cultura brasileira.

Este tema esteve presente em grande parte das entrevistas e foi
importantissimo na defini¢ao das identidades culturais negras, na
negritude, assim como ndo se dissocia da afirmacdo do 20 de no-
vembro e da figura histérica de Zumbi dos Palmares, que aparecerd
em muitas entrevistas.

25 HALL, Stuart. Op cit, p. 72.

ARS HISTORICA 42



O pedido de reconhecimento do Quilombo dos Palmares como
patrimonio histérico foi feito por militantes de movimentos negros
de todo o pais em 1981, reconhecido pelo governo federal como
monumento histérico em 1985, e em 21 de mar¢o de 1988 pas-
sou a ser considerado como monumento nacional pelo Decreto n°®
95.855. Criado o Parque Histérico Nacional do Quilombo dos Pal-
mares, pelo entdo 1sPHAN, ainda segundo orienta¢des que guiavam
a politica nacional sobre o patriménio, foi imediatamente objeto
de discussdo pelos movimentos sociais negros que reivindicavam a
criagdo de um Memorial, justificando que representava um espaco
em que se deu a luta pela libertacdo do negro, talvez uma das mais
significativas em termos de organizacio, e que deveria permanecer
na meméria de seus descendentes. O Parque Memorial Quilombo
dos Palmares foi implantado em 2007 pelo Ministério da Cultura,
por meio da Fundag¢io Cultural Palmares, e pretende ser uma re-
criagdo do ambiente da Republica dos Palmares, conforme consta
em seu site.?°

Nio obstante os resultados, se assim o podemos considerar, um
tanto quanto timidos, a luta pelo Memorial encetou, ainda nos anos
1980, a discussdo sobre os outros quilombos existentes no Brasil e
seus descendentes, ou “remanescentes”. Concomitantemente a luta
pelo reconhecimento da histdria dos negros, a luta pela terra vem se
somar a questdo, dando-lhe amplitude e complexidade.

Vinte de novembro de 1981, no municipio de Unido dos Palma-
res, Abdias do Nascimento, Mae Hilda, ialorixd do Ilé Axé Ogum,
ligada ao bloco I1é Ayé (mae de Vovo) e outros militantes dos movi-
mentos sociais negros, subiram, quase que num processo ritual, a
pequena e acidentada estrada que leva ao cimo da Serra da Barriga,
em Unido dos Palmares, Alagoas, onde no século xvir se situou o
quilombo dos Palmares. Segundo Sandra Almada e Zezito Aradjo

26 http://serradabarriga.palmares.gov.br/. Acesso em: 8 dez. 2020.
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(2011), a primeira subida foi em 1980, logo apés um semindrio pro-
movido pela UFAL e 1PHAN sobre o quilombo do Palmares. Abdias
afirma que trés anos depois subiram novamente a serra para, num
ato publico, reivindicar seu tombamento como patriménio cultural
do Brasil. O lugar deveria se tornar, segundo palavras de Abdias, um
verdadeiro templo, um local de peregrinacio da dita raca negra. E é
nesse sentido que Abdias teria beijado o solo, como um ato simbé-
lico e quase que uma tomada de posse daquele territério que viria a
simbolizar a luta e resisténcia histéricas dos negros no Brasil, con-
tra a escravizagdo, a violéncia e a discriminagao racial.

Abdias foi acompanhado de dezenas de ativistas dos movimen-
tos sociais negros, que se dirigiram a Macei6 para, na universida-
de, realizarem um encontro cientifico, de onde ent3o partiram para
Uniio dos Palmares.

E foi realmente um acontecimento, desses que se pode consi-
derar como um acontecimento histérico, além de memordvel, que
ficaria marcado na lembranca de muitos desses militantes que su-
biram, nesse processo ritual, até o cimo da Serra da Barriga. Entre-
vistamos alguns desses militantes ao longo de varios projetos de
pesquisa: o préprio Vovo do I1é Ayé, Mundinha Aratjo e Carlio, do
Maranhio, Inaldete Pinheiro e Lepé Correia, do Recife, sem dei-
xar de mencionar Zezito Aratjo, professor da UFAL que organizou o
evento. Muitos depoimentos emocionados ouvimos dessas pessoas,
que compartilharam conosco a alegria de ter estado 14 naquele dia, a
importancia simbdlica daquele ato e acima de tudo um sentimento
de que pertenciam a uma congregag¢do, quase que uma irmandade,
porque se reuniam em memdoria aos seus ancestrais que tanto ti-
nham lutado contra a opressdo do negro no Brasil.

Estio ai imbricadas outras lutas, como o reconhecimento de
Zumbi como herdi nacional, o que ocorreu em 1997, com a sua ins-
cri¢do no Livro de Ago, o Livro dos Herois da Pdtria, e que estd depo-
sitado no Pantedo da Pétria e da Liberdade Tancredo Neves, na Praca
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dos Trés Poderes, em Brasilia, inaugurado em 1987. Foi criado com
o objetivo de imortalizar os nomes de brasileiros que tenham contri-
buido de forma excepcional para a construg¢io e o desenvolvimento
do pafs. Nele, jd estdo escritos, além de Zumbi, nomes como o de
Tiradentes, José Bonificio e Santos Dumont.

O processo de transformac¢do de Zumbi em heréi nacional foi
uma importante estratégia dos movimentos negros para inserir a
histéria dos negros na histéria nacional, conforme ressaltaram ja
diversos historiadores. Alia-se a este ponto a luta para o reconheci-
mento do vinte de novembro como feriado nacional em comemora-
¢3o ao Dia Nacional da Consciéncia Negra, proposta que vem sendo
discutida pelos movimentos sociais negros desde 1971, quando o
grupo Palmares, de Porto Alegre, do qual participava o poeta gau-
cho Oliveira Silveira, pela primeira vez teria reivindicado esta data
como marco para se celebrar o dia da consciéncia negra.

Como pode o leitor perceber, as entrevistas encetam muitas dis-
cussdes, questionamentos, e nos oferecem um olhar mais plural e
diverso para entendermos a histéria do Brasil contemporaneo, bem
como a histéria de Pernambuco. Este preAmbulo teve apenas o obje-
tivo de mostrar as multiplas leituras que as entrevistas permitem, e
convidamos entio ao leitor e a leitora para que facam as suas.

Ivaldo Marciano de Franca Lima
Isabel Cristina Martins Guillen
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Biografia dos
entrevistados

Amauri Cunha

Amauri Cunha nasceu no Recife, em 1962. Desde muito jovem, jd
no final da década de 19770 atuou nas esquerdas, e colaborou com a
criagdo do T em 1983. Jd nesse periodo comeca a atuar com artes
grificas, trabalhando para sindicatos e outras associa¢des, produ-
zindo panfletos, cartazes, pintando faixas, muros etc. E nesse cam-
po, da comunicagio visual que Amauri Cunha mais contribuiu com
os movimentos negros, notadamente o Djumbay, jornal que ajudou
a editar nas décadas de 1980-1990. Em meados dos anos 2000, ji
filiado ao MNU, torna-se o apresentador e locutor oficial da Ter¢a
Negra, a0 mesmo tempo em que é também o apresentador dos en-
saios dos maracatus-na¢io com Nand Vasconcelos, na cerimoénia de
abertura do Carnaval do Recife.

Entrevista.

Data: 24/ o1/2011.

Local: Residéncia do entrevistado, Recife.
Durag3do: th33min.
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[...] Minha histéria da famfilia foge s6 um pouco do comum porque
eu acho que de certa maneira, mesmo eu tendo nascido num lugar
popular, numa comunidade de baixa renda, tive certo privilégio pelo
fato de meu pai ter sido um ex-militar. [...] Eu fui nascido e criado no
bairro de Casa Amarela. Nasci no Alto Santa Isabel e fui criado aos
pés do Alto da Favela. Meu pai era militar reformado entio a gente
tinha alguma condi¢3o. Eu nasci nos anos 1960, em 1962, entdo
foi um bom perfodo para os militares, ndo é? Ali 1962, 1964, até os
anos 1980 e alguma coisa. Entdo eu tive um privilégio, pelo menos
do ponto de vista econémico. Entao, isso propiciou que eu tivesse al-
guma cultura de forma diferenciada, quando comparado aos meus
amigos da época de infincia, que, diga-se de passagem, muitos nao
estdo mais aqui.

Brivaldo José de Souza

Nascido no Recife em 1957, Brivaldo foi importante articulador cul-
tural dos movimentos negros, principalmente de afoxés, nos quais
atuou também como compositor.

Entrevista.

Datas: 15/11/2009 € 4/12/2009

Local: Residéncia do entrevistado, Olinda; urprE, Recife
Duragdo: 3h3sm

[...] Eu nasci no Recife, na Rua da Lama, no Cordeiro, em quinze de
maio de 1957. Quer dizer, antiga Rua da Lama, porque hoje é Aveni-
da Gomes Taborda. Eu cresci l4. Eu vim para Olinda com 20 anos.
Na Rua da Lama eu morava com a minha m3e e meu pai. Depois eu
vim para Olinda, morar na Ilha do Maruim. Porque eu tinha uma
tia e uma avé que moravam juntas e elas ficavam sés. Eu vim morar
com elas para dar um suporte. Elas moravam distantes da familia
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e para ela nio ficarem sés, com 20 anos, eu vim para Olinda para
tomar conta delas. Eram trés tias. Duas tias-av6s e minha avé, que
moravam juntas. Eram as trés irmas que moravam juntas. O nome
do meu pai é Gilvan José de Souza e o de minha mae é Maura Nu-
nes de Souza, in memorian. Faleceu no dia nove de janeiro de 1983.
José de Souza. E Maura Nunes de Souza. Meu pai era carpinteiro.
Ele fazia méveis. Minha m3e era doméstica. Depois de um tempo
ela foi trabalhar em servigos gerais, empresas. Foi trabalhar em hos-
pital, fazendo limpeza para hospital.

Claudete Ribeiro

Nascida em 1965, Claudete Ribeiro é ainda uma importante ativis-
ta cultural, participando principalmente dos afoxés Alafin Oy6 e
Oxum Pand4, como cantora.

Entrevista.

Datas: 16/09/2009

Local: Residéncia do entrevistado, Olinda.
Duragdo: o2ho3m

[...] Nasci em 1965, no dia 13 de janeiro, no Tricentendrio. Meus pais
sdo daqui. Meus avés por parte de mie s3o oriundos 14 de cima:
Pard, Maranh3o.... Mais precisamente S3o Luis. Mas, a geracio dos
meus pais é daqui mesmo. [Seus nomes sdo] Dona Laurinete e seu
Cldudio Ribeiro Elias.

[...] Eu nasdi e cresci na Ilha do Maruim. Morei muitos anos ali.
Fui menina dali, minha mae foi menina da Ilha do Maruim, uma
vila de pescadores que é entrada de Olinda, na realidade. E tem uma
histéria cultural muito interessante, porque, na realidade, aquele lo-
cal ali era um mangue fechado... Olinda, por sua geografia, ia até
Paulista, tudo mais. Este mund3o de terras que hoje se divide entre
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Recife e Jaboatdo, historicamente era tudo Olinda. E a IlTha do Ma-
ruim, por estar pertinho do Porto, era um dos caminhos de fuga, de
retorno dos escravos a Africa. E, ali, eles se escondiam naquele man-
gue, se escondiam do capitio do mato por ali. Isso foi um estudo
que nds fizemos, acho que em 1980, 1979. N6s fizemos esse estudo,
esse levantamento e encontramos esses indicios de rota de volta para
a Africa dos escravos, através dali da ITha do Maruim. Ali, onde se
localizava o Porto, muito antes do mar tomar conta daquilo tudo ali.
[...] Nasci e me criei na Ilha do Maruim, no meio de todas aquelas
palafitas e dos pescadores de 14 [...] Estudei no Ana Sales Lemos, co-
nhecido como colégio dos pobres. No Mary Guilhermine, escola do
Estado que tinha dentro da comunidade. E no Sigismundo Gongalves.
Como também na Escola Estadual de Olinda, onde eu terminei o 2°
Grau [...] Meu pai é pedreiro, mestre pedreiro. Minha mae, do lar, tra-
balhou um tempo como cobradora de énibus. Hoje os dois s3o apo-
sentados. Tive cinco irm3os, dos quais trés estio vivos. Um é moto-
rista, outro é padeiro e o outro tem problemas especiais, nio trabalha.
[...] Minha familia é t3o misturada, assim... Porque é uma familia
muito grande, entdo, todo mundo, na minha casa, teve muita liber-
dade de escolha, apesar de que nés fomos criados de uma forma,
vamos dizer, religiosamente educados. Sabendo o que se deve fazer
para que a familia se mantenha dentro dos preceitos que mandam
a sociedade. Por exemplo, minha mie frequentou uma casa espirita
que se chamava mesa branca. A minha avé, mie dela, optou para
ser protestante. Agora, minha bisavé é que traz esse legado, na reali-
dade, do candomblé. Ela traz esse legado 14 de cima (Alto da Sé). Ela

7z

foi filha de santo de Edu, de pai Edu, no terreiro Saldo de lemanja.

Edilson Fernandes de Souza

Nascido no Recife em 1965, Edilson Fernandes foi, em sua ju-
ventude, bailarino atuante no Balé Primitivo de Arte Negra. E
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atualmente professor da u¥rrE, do curso de Educagdo Fisica, atu-
ando também no programa de pés-graduagio em Educagio. Foi
pré-reitor de extensao.

Entrevista.

Datas: 22/06/2009
Local: urpE, Recife
Duragdo: o2hi4m

[...] Nasci no dia 31 de margo de 1965. Meus pais s3o Inaldo Fernan-
des de Souza, j4 falecido, e Elidia Pinto de Souza. Eu nasci no Recife,
em Jardim S3o Paulo, meu pai me registrou como se eu tivesse nas-
cido em Olinda. Entio, sou olindense de documento. Mas, nasci em
casa, em Jardim S3o Paulo.

[...] Minha infancia foi em varios lugares. Parte dela em Jaboatao
de Guararapes, Prazeres, Linha do Tiro, Beberibe, e Aguas Com-
pridas, que jd é parte de Olinda. No Cabo de Santo Agostinho eu
morei entre um ano e meio a dois anos. Minha infincia foi em
varios bairros, mas tenho mais lembrancas do tempo em que vivi
em Jaboatio de Guararapes. Foi onde eu construi a ideia do que é
ser crianga, brincar.... Meu pai era portudrio. [...] Minha mie era
dona de casa.

Edvaldo Eustidquio Ramos

Nascido em 1934, Edvaldo Eustdquio Ramos é advogado, trabalhou
no Jornal do Commercio e foi extremamente atuante na cultura
negra pernambucana, principalmente na organizagdo da Noite dos
Tambores Silenciosos.

Entrevista.
Datas:20/05/2009; 10/06/2009; 25/06/2009
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Local: Escritério do entrevistado, Recife
Duragdo: o6h46m

Nasci no dia vinte e cinco de maio de 1934. Eu estou completando
75 anos agora, segunda-feira (a entrevista ocorreu no ano de 2009).
[...] Cheio de alegria [risos]. Mil novecentos e trinta e quatro. Setenta
e cinco anos. Ainda cheio de entusiasmo e de algumas ilusdes.

[...] Luiz Eustdquio Ramos e Marcelina Benedita Ramos. Os des-
cendentes, ou os ascendentes, os ascendentes do meu pai... Nao te-
nho detalhes. Agora, da minha mae eu tenho. A minha m3ae chama-
va-se Marcelina Benedita Ramos, o Marcelina j4 era nome de negro;
o Benedita ji era dedicado ao S3o Benedito, que era um santo preto.
Ramos é o nome do meu pai. E minha avé tinha uma caracteristica
forte. Nunca mais eu vi o nome da minha avé: Nindona.

[...] N-I-N-D-O-N-A. Nindona. Antes eu nao sabia, l6gico. Nao era
nem alienado, eu era um desconhecedor. Depois que eu comecei a
conversar e a entrar no meio, eu senti que esse nome era especial....
Tanto o nome Marcelina, que minha avé escolheu para minha mae,
esse nome dela era um nome especial, que eu nio via no vocabulo,
nio via no dia a dia das rddios e jornais.

[...] Meu pai era metaltirgico. N6s chamdvamos de ferramenteiro,
porque o termo metaltirgico foi enforcado em Sao Paulo com essa
histéria [risos] dos sindicatos. E ele trabalhava como soldador elétri-
co e de oxigénio, na antiga Pernambuco Trans, que tinha os bondes,
entendeu? Entdo, ele era um profissional desse ramo, de metalurgia.
Sendo que ele era soldador. Era onde hoje é o Palicio dos Despachos,
que € a Vice-Governadoria. E um “cabra” que me deu um exemplo
de uma riqueza que nio se acabou até hoje. No deixou para mim
uma camisa, mas o “cabra” agia certo, olhava no olho. Isso eu herdei.
E o0 maior patriménio que ele podia ter deixado para mim. Passo
para os meus filhos.
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Ivo Rodrigues

Ivo Rodrigues, nascido em 1960, é hoje ainda importante ator de
grupos teatrais que tem como pauta central a cultura popular per-
nambucana, cultura negra e o racismo. Participou de diversos gru-
pos de teatro, entre os quais destacamos o Ifd Rhadha de Art” Negra.
E também da Associacio de Teatro de Olinda.

Entrevista.

Datas: 14/04/2009

Local: Residéncia do entrevistado, Olinda.
Duragdo: oths6m

Sou filho de Antonio Delfino da Silva e Livanete Rodrigues da Sil-
va. Nasci no Recife e cresci em Olinda [...] Meu pai era pedreiro
e mie era doméstica. Hoje eu estava me recordando que ambos
eram de destinos diferentes, um era de Itamaracd e o outro de
Vicéncia. A famfilia do meu pai é de Vicéncia, af vieram para cd
e se localizaram ali em Casa Amarela, no Alto do Mandu. Entio
eles se conheceram, formaram famfilia e vieram morar aqui em
Olinda [...] Estudei aqui, nos colégios mais préximos, no Argentina
Castelo Branco, o Isaulina Castro e Silva, por ultimo, aqui, o Gue-
des Alcoforado; o cipam, que é o Centro Interescolar Agamenon
Magalh3es, na época (Atual TEPAM), e depois FUNEsO, fazendo o
superior, Licenciatura Plena em Histéria [...] Comecei a trabalhar
junto com papai. Eu era ajudante de pedreiro naquela época [...]
Acredito eu que por volta de dezoito anos, dezenove, eu ji estava
caminhando nesse rumo. Eu me lembro de que fui para o exér-
cito e ndo fiquei, continuei a trabalhar nesse ramo, era o que me
oferecia pela frente. Depois foi que passei para outras atividades;
fui servente na construgio civil, depois auxiliar, balconista, 14 da
“Sé Plésticos”, durante esse periodo de tempo. Depois eu entrei
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na FUNDARPE, como servente, também; passei um bom tempo, eu
acho uns cinco anos nessa, mas, paralelo a isso, tem a escola, um
sacrificio muito grande, de manter esses estudos, dinheiro para
as passagens.... Essas coisas de trabalhar e estudar era muito sa-
crificio que a gente fazia a esse nivel, para alcancar uma melhor
posicdo, esse era o objetivo naquela época. Entio, auxiliar adminis-
trativo, depois passei para a tesouraria, trabalhei na tesouraria da
FUNDARPE, a maior parte da minha vida funcional é na FUNDARPE,
e os outros eram, vamos dizer, biscates que a gente fazia, ndo tinha
carteira assinada, ndo tinha essa coisa legalizada. De auxiliar ad-
ministrativo, vamos af mais quatro anos nessa histéria de auxiliar
administrativo 14. Depois, ao passar do tempo, depois de concluir
os estudos 14 no ETEPAM, é, na época ji era ETEPAM, e ai eu cursei
licenciatura na FUNEso, e al me possibilitou eu ser remanejado
do cargo, 14 na FUNDARPE, para um de nivel superior, af eu fui
trabalhar no departamento de documenta¢do da FUNDARPE, mas
como auxiliar no primeiro momento, e depois foi que eu passei
para técnico em documentagio e pesquisa, organizando arquivo,
organizando toda a massa documental da FuNDaRPE. Eu seleciono,
classifico e arquivo que é o processo mais légico, mais bdsico do
processo da arquivologia da FUNDARPE.

Gustavo Lima

Desembargador, filho de Vicente Lima, participante da Frente Ne-
gra do Recife. Participaram também da mesma entrevista narrando
sobre Vicente Lima, Frederico Lima e Humberto Gibson.

Entrevista.

Datas: 19/10/2010

Local: Residéncia do entrevistado, Recife.
Duragdo: oth3gm
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Inaldete Pinheiro

Nascida em Parnamirim, rN, em 1946, Inaldete veio para o Recife
para completar seus estudos no final da década de 1960 e se forma
em enfermagem, campo no qual atuou profissionalmente. Partici-
pou da criagdo do cecerNE e da Frente Negra do Recife. Foi atuan-
te em diversos grupos de discussio de género. Fez mestrado em
Servico Social, com uma dissertacdo sobre Solano Trindade. Autora
de livros para o publico infanto-juvenil. Foi uma das principais ar-
ticuladoras dos movimentos negros do Recife, tendo participado e
organizado diversos encontros de negros e negras, locais, regionais
e nacionais.

Entrevista.

Datas: 12/05/2009; 17/06 /2014

Local: Residéncia da entrevistada, Recife.
Duragdo: o2hs4m e o2ho6m

[...] Inaldete Pinheiro de Andrade. Sou norte-rio-grandense. Nasci
em 11 de abril de 1946. Estou aqui desde 1969. Vim fazer o vesti-
bular em Enfermagem, uma vez que ndo existia este curso no Rio
Grande do Norte. Vim e fiquei no Recife. Absorvi a cultura recifen-
se. Cheguei aqui em 1969. Vim fazer enfermagem na UFPE, qua-
se metade da minha vida tem sido em Pernambuco. Inclusive, ji
sou cidada recifense agora. Gosto muito daqui. Minha referéncia
geogréfica é Recife. Nasci em Parnamirim, o trampolim da vitéria.
Os avides americanos faziam pouso 14 e, de 14, iam para a [Europa].
Meu pai era civil da Base Aérea. Israel Pinheiro. Era a segunda Base
Aérea. Ambos sdo de Caicd, meu pai e minha mie. S3o falecidos
os dois. Ele veio para trabalhar na Base Aérea. Entdo, morreu na
mesma, na Base Aérea. O nome de minha mie é [luminata. Estudei
Enfermagem na UFPE, os 4 anos. Fiz especializagio 14 também. Fiz

ARS HISTORICA 54



uma especializag3o. E voltei para o mestrado somente um bocado
de tempo depois, em 1990. Terminei a graduagdo em 1972. Mas s6
vim fazer mestrado em 1991, 1994. Af, ja fui fazer Servigo Social,
porque nio tinha mestrado em Enfermagem, como nio tem até
agora. E me identifiquei muito com Servi¢o Social, com o mestrado.
Além disso, é bom porque a drea de movimento social me cativou.
Foi realmente como um complemento da minha formagdo. Estudei
o Primeiro e o Segundo Grau em Parnamirim e Natal. Vim para cd
s6 para estudar porque ld ndo tinha Enfermagem. E eu queria fazer
Enfermagem. Morei em casa de estudante. Era o que eu podia, ndo
podia pagar pensionato, casa etc. Morei em casa de estudante. Ti-
nhamos uma casa s6 para estudantes de Enfermagem. Depois que
eu terminei o curso, fiz concurso. Logo, imediatamente, fiz con-
curso para FusaM. Bem classificada, comecei a trabalhar no Estado,
Hospital da Restaurac3o. E foi a vida inteira. Foi como funciondria
publica que encerrei minha carreira, no Hospital da Restaurag3o.
Eu sai em 1988. J4 estava no Hospital Bardo de Lucena. Af, jd era do
Ministério da Saude.

[...] Minha m3e, [luminata, era uma sertaneja de Caicd, do sertdo
potiguar. Formagdo primadria, bdsica, mas antenada um pouco com
a educacio das filhas. Eramos quatro filhas. S6 de mulheres 14 em
casa. S6 deu mulher! Meu pai era mais intelectualizado. A minha
formagao veio muito dele. A formacio politica, a politica racial. N3o
era assim plena consciéncia racial, mas o suficiente para assumir-se
negra. Chamava-nos, todas nés, “minhas negras”. Isso, para mim,
teve um valor imenso. Crescemos ouvindo “minhas negras”. Entdo,
a palavra “negra”, para mim, é muito forte. Os dois me chamavam
assim: “minha negra”. E a vizinhanca: “Elas n3o s3o negras nio, seu
Israel”. “S3ao minhas negras sim. ” Para a gente, isso foi muito bom
[...] E incrivel isso, muito doce, “minhas negras”. E meu pai alimen-
tou a nossa literatura.... Foi a base. Eu comecei a ler com os livros
dele. Era um intelectual com o 5° ano Primdrio.
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Lindivaldo Oliveira Leite Jinior

Nascido em 1967, formado em Histéria pela urrpE, foi militante
desde jovem tanto do MNU quanto do 1. Com a elei¢io de Jodo Pau-
lo para a prefeitura do Recife, ocupou a coordenag¢io do Nucleo de
Cultura Afro da Cidade do Recife, responsavel pela organiza¢3o de
alguns polos carnavalescos envolvendo os maracatus e afoxés, até o
final da gestdo de Jodo da Costa.

Entrevista.

Datas: 03/06/2009

Local: Residéncia do entrevistado, Recife.
Durag3do: orthssm

[...] Meu nome ¢ Lindivaldo Oliveira Leite Junior. Nasci no dia 08 de
agosto de 1967. Eu nasci no Recife, aqui. Quando eu nasci minha
familia morava no Pina, aqui pertinho. Eu nasci exatamente na ma-
ternidade de Afogados. Minha familia morava no Pina, nio sei bem
em qual das ruas a gente morava na época, ali dentro do Bode. Pode
ter sido na Rua Doze ou na Eurico Vitriivio, onde a gente morou
bastante tempo. Sou um cidad3o do Bode. Minha avd, que a gente
morou na casa, é vizinha de onde hoje é o Maracatu Porto Rico. Mas,
antes o Porto Rico era perto da casa de minha outra avé, quando
era com seu Eudes. O Porto Rico era na Rua do Banhistas do Pina,
no terreiro de seu Eudes. Meu pai é Lindivaldo Oliveira Leite, Vava.
As pessoas chamam de Vavad do Banhistas do Pina. E minha mae
é Maurinete Ferreira Leite, Lald. E um casal, Dona Lald e seu Vava.
Meu pai, durante muito tempo, foi funciondrio publico da Guarda
Municipal e foi também seguranca da Fortunato Russo. Depois, ele
fez um curso de Sociologia [na FAFIRE], se formou em Sociologia e
continuou atuando como guarda. Mas, na vida cotidiana, na ativida-
de cultural ele é do Banhistas do Pina. Atualmente ele é o presidente
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do bloco Banhistas do Pina, aposentado. Se aposentou como Subco-
mandante da guarda e continua presidente do bloco Banhistas do
Pina. Pelo menos até junho, quando tem elei¢do. N3o sei como vai
se dd a situagio por ld. Quando meu pai se formou, eu era adoles-
cente. Deve fazer mais de 20 anos. Eu tinha mais ou menos uns 15
anos. Isto hd mais de 20 anos. Faz uns 30 anos que ele tem diploma.
Edvaldo Ramos tem formagdo anterior, porque meu pai entra na
universidade para fazer Sociologia para melhorar na Prefeitura. Ed-
valdo Ramos, eu acho que tem um curso anterior. Ele é mais velho
que meu pai. Ele queria exercer a profissdo de advogado. Acho que
é outro tempo, embora eles sejam amigos. Minha mie é costureira.
Teve uma vida doméstica e atuou como costureira. Ganhou grande
parte da vida dela com costura, como as pessoas fazem para se virar
com costura, e com a confec¢do de bolo, salgado, essas coisas. Ves-
tidos para noiva etc. Ela passou um bom tempo da vida dela costu-
rando para Carnaval. Ela dava aula de corte e costura. Também estd
aposentada. Ela, a maior parte do tempo, dos dltimos tempos, foi
costurando na sala de costura do Banhistas do Pina. Dava aula, 14,
de corte e costura também, e fazia o trabalho de confec¢io das fan-
tasias. Meu pai e minha m3e s3o negros. Ela é mais clara do que ele.
Ele é bem preto. Minha mae é mais clara. Como minha mae é mais
clara, tem toda uma brincadeira de dizer que ela é a branca da fami-
lia. E, ai, segura a onda, aperta o pescoco de alguém se disser isso. O
meu irmio ficava tirando onda com ela: “A senhora é branca”. “Que-
ro ver, viu. Eu n3o sou branca. ” Porque na verdade ela é a mais clara
de todos 14 na familia. Porque o pai da minha m3e era branco, mas
a m3e da minha mie é que era negra nessa histéria. Enfim, uma
familia de gente negra. E, minha familia toda é de 14, toda do Pina.
O Pina tem uma relagdo muito préxima com Afogados. Sempre que
alguém se refere ao bairro do Pina como antigamente, também al-
guém passou ou morou em Afogados. Ou veio do bairro de Sao José.
A minha avé, mie do meu pai, veio do bairro de S3o José. A minha
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av6, mie da minha mie, veio daquela regiio de Afogados ali. Nio
sei bem se é porque ela morou 1 ou se é por causa da Souza Cruz,
que ela era funciondria da Souza Cruz. Mas é um eixo, faz circular
bem. Eu morei no Pina até 4 anos de idade. Foi misturada, porque
até os meus 4 anos nosso nucleo familiar morou no Pina, ou numa
casa alugada ou na casa da minha av6, uma das avés. Eu lembro
pouco dessa histéria. Com 4 anos a gente foi morar numa casa de
Cohab, 14 no Ibura, na UR-6. Naquele processo que tem, fazem as
casas para o povo morar, mas para morar melhorzinho tem que mo-
rar distante. Entdo a gente foi morar ld. A diferenca é que todo final
de semana a gente estava no Pina. Era a semana no Ibura. Meu pai
sempre trabalhou, e isso é uma histéria muito legal, porque como
era no Pina, e o Bode era uma favela, entdo estava preocupado com
a criagdo dos filhos e tal. Precisava que a gente estivesse com as con-
di¢des melhores, estrutura melhor, escola. Ent3o, eles batalharam
muito para ter essa estrutura de casa que hoje tém 14, no Ibura. Mas,
todo final de semana era no Pina. Entdo foi uma infincia muito boa.

Marcos Antdnio Pereira da Silva

Nascido no Recife, em 1958, Marcos Pereira foi militante do MNU e
também presidente do Sindicato dos Bancdrios. Na atualidade resi-
de em Porto de Galinhas e trabalha com organiza¢des nio governa-
mentais voltadas as questdes ambientais.

Entrevista.

Datas: 21/07/2009

Local: Residéncia do entrevistado, Porto de Galinhas.
Duracgio: o4httm

[...] Eu me chamo Marcos Antdnio Pereira da Silva. Nasci no Recife,
Afogados, na Vila Sao Miguel, em 22 de abril de 1958. Tenho 51
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anos, dois filhos. Sou casado com uma mulher da Alemanha. Sou
contador de profissdo. Fiz pds-graduagdo na mesma area: Contro-
ladoria e Contabilidade Empresarial. E isso. Falo alem3o, escrevo e
leio. Vivi na Alemanha durante sete anos e estudei logistica 1. Fre-
quentei s6 dois semestres, ndo cheguei a concluir o curso para cien-
tistas econémicos. Nasci na Vila Sao Miguel, que era, originalmente,
onde ficava a escola de samba Limonil. Minha famflia, avds, bisavés,
eram de ld. A Vila Sao Miguel era uma comunidade de pescadores,
e majoritariamente negra. Muitos terreiros de candomblé, muito
coco na época que eu morava ld.... Na minha infincia, nessa regido,
a gente nio tinha essa proliferacdo de igrejas evangélicas como hoje.
Eu me lembro de que em toda a minha infincia tinha muito coco,
principalmente, cheganga, marujada, ritmos que a comunidade de
pescadores (como eu disse, majoritariamente, negra) se reunia para
festejar. [...] Meus pais se chamavam Rubenita Pereira da Silva, e
Francisco Florinaldo da Silva. Meu pai era filho de pescador e vi-
rou eletricista. Antigamente havia uma companhia de eletricidade
chamada Pernambuco Tramways. Mas, ele trabalhou pouco tempo.
Ele morreu quando eu tinha seis anos. Ele morreu em acidente de
trabalho num sibado de Carnaval, 14 em Afogados, naquela época...
E toda a familia do meu pai era dessa regido. A familia de minha
mie era de Beberibe. Minha mie era uma pessoa simples como
toda a famfilia. Trabalhava em comércio, como doméstica, costu-
reira etc. [...] Eu fiquei na Vila Sao Miguel até os oito anos. De 13,
eu fui morar na Mustardinha. Morei algum tempo, alguns anos na
Mustardinha. Depois na Mangueira, algum tempo. Em San Martin
também algum tempo. Depois, nos mudamos para Dois Carneiros,
na direc¢do ja de Jaboatio. Depois, moramos em Socorro, em Jabo-
atdo dos Guararapes, sede antiga. Depois, voltamos para morar em
Cavaleiro. Sempre nessa regido. [...] Nos muddvamos muito porque
nio tinha dinheiro para pagar o aluguel [risos]. Quando o proprie-
tdrio ndo aguentava mais ficar sem receber o dinheiro do imével, a
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gente tinha que arrumar outro lugar para morar. A morte do meu
pai acarretou em uma maior dificuldade de vida para minha familia.
[...] Bom, minha m3e teve que nos criar. Eramos, inicialmente, trés
irmios. Depois, minha m3e casou de novo e ficaram mais. Porém,
inicialmente, os trés irmios. Meu pai n3o deixou nenhum tipo de
aposentadoria ou algum tipo de reserva. A familia toda vivia de pes-
ca... Claro, pescava para comer, comprar outras coisas. Entdo, nao
tinha grana simplesmente. Minha mae trabalhava como costureira
para alimentar trés filhos e pagar aluguel, era insuficiente. A partir
de sete, oito anos, quando nds fomos para a Mustardinha, eu passei
a trabalhar informalmente, colecionando papéis velhos no lixo, fil-
mes para vender o cobre, queimar o pldstico, vender o cobre, vidros,
latas, todo esse material. Que é moda hoje em dia falar de recicla-
gem. Na época da minha infancia, a gente jd pegava esse material
para vender por quilo em depdésitos. Era basicamente osso, vidro,
papéis, latas e cobre. Claro que isso n3o era suficiente para duas ir-
mas. Depois, nasceu mais um irmao. Entao, as vezes, a gente comia
a comida do lixo, onde achava. Arrumava um pouco de comida no
lixo e levava para casa. Depois, comecamos a ir para a Ceasa. E, na
Ceasa, o lixo de verduras e frutas, para nds, era bastante rico. N6s co-
leciondvamos a melhor parte e a aproveitdvamos para vender algu-
ma coisa na Ceasa, tapioca, bolo, mungunzd. Juntava essa grana e,
quando termindvamos a nossa mercadoria, juntdvamos frutas e ver-
duras “semipodres”, mas aproveitdveis, e levivamos para casa. E fo-
mos sobrevivendo assim. Nessa época a Ceasa jd era na Mangueira.
Eu comecei, no caso, ajudando minha mie com essa coisa de papéis
do lixo, trabalho no lixo. Papéis, vidro, cobre, lata etc. Quando nos
mudamos para a Mangueira, a minha mae comegou a fazer bolo,
mugunzd, tapioca, entdo, eu ia de 14, a pé, da Mangueira para a Cea-
sa, com uma bandeja. Vendia essas coisas. Levava j4 sacos e trazia...
Depois de vendida a mercadoria, ja tinha dinheiro para pagar a pas-
sagem do 6nibus. Voltava de 6nibus. Ia a pé e voltava de énibus. Foi
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assim a vida. [...] Inicialmente n3o tinha tempo para estudar. Nessa
época, até praticamente os 12 anos, eu aprendi a ler e a escrever com
a minha mie. Ela é alfabetizada e me ensinava em casa. Eu comecei
depois a exercitar e ler bem. A partir dos 12 anos, nés fomos morar
em Dois Carneiros, e um tio meu arrumou um trabalho de office boy,
continuo, numa retifica no Recife. A partir daf eu trabalhava de dia e
comecei a estudar 2 noite. Com 12 anos, eu tive 0 meu primeiro tra-
balho com carteira assinada, registrada, naquela época. Hoje em dia,
seria trabalho infantil, seria proibido. Na época, nao existiam estas
regras. A minha carteira profissional é assinada dessa época, com
12 anos. Como eu recebia regularmente, dava para manter a minha
casa, a comida etc. Dava para sobrar alguma coisa para a passagem
de 6nibus. Entdo, eu passei a estudar a noite. Comecei a estudar o
Primadrio, a fazer o Primdrio. Tinham programas, na época, que nao
era exatamente esse Supletivo. Tinha uma coisa chamada, parece
que, Depa, na época. Depois que eu concluf o Primdrio, eu pude fa-
zer o 1° Grau Maior, Gindsio, em dois anos. Seis meses 12 série, seis
meses 2% Continuei o 2° Grau. Nessa época, eu jd estava morando
em Socorro. Entdo, o 1° Grau Maior eu fiz em Socorro, em Jaboatio,
alids. Morava em Socorro, ali perto do quartel, préximo ao Regimen-
to de Infantaria. De 14, eu ia, normalmente, a pé para a escola, no
centro de Jaboat3o. Algumas vezes com fome, porque nessa época,
meu padrasto teve tuberculose. J4 tinhamos varios irmaos nesse
pulo histérico. Minha mae trabalhava de empregada doméstica na
casa de algum coronel 14, mas o dinheiro era insuficiente. Entao, eu
ia a pé. Af, colegas meus, que sabiam da situagio, pagavam a passa-
gem de volta, as vezes. As vezes, eu voltava também a pé. Em algum
momento, a escola passou a exigir farda, fardamento. Ameagaram
me proibir de entrar na escola sem farda. Af, minha mae conseguiu
uma grana de passagem para ir falar com a coordenadora e dizer
qual era a situagdo em casa, que eu ia muitas vezes a pés, sem co-
mida. Entdo, quando eles tomaram conhecimento dessa situagio,
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eles... Todas as vezes que eu chegava a escola, todos os dias, eles
me chamavam na coordenag¢io e me davam uma boa comida. Um
prato de sopa com p3o, bem gostoso, quentinho. Af, eu assistia a
aula tranquilo. Normalmente, meus colegas pensavam que eu tinha
cometido alguma coisa errada porque toda vez me chamavam na
coordenacio. A coordenadora, na verdade, se chamava dona Amélia,
ela ndo queria que os colegas soubessem da minha situagdo. Ento,
ela me chamava em particular. Tinha uma merenda que era oferta-
da depois, na metade da aula. Como eu jd ia a pé, eles sabiam dis-
so, sempre me chamavam na coordenag¢3o. Entdo, perguntavam os
colegas: “Fazer o qué na coordenac¢io? Tu s6 vives na coordenacio.
Estd aprontando muito! ” Mas, af, eu consegui fazer o meu 1° Grau
Maior nessas condi¢des. Depois, eu arrumei emprego na Microlite,
14 na BR, e continuei o 2° Grau, sempre estudando a noite. Como eu
tinha uma necessidade e uma vontade muito grande de recuperar
esse tempo perdido, eu me dedicava bastante. Consegui com muita
tranquilidade terminar o 2° Grau. No mesmo ano, terminando o 2°
Grau... Como eu tinha alguns trabalhos, dava para financiar comida,
passagem etc., eu passei no vestibular, no mesmo ano do 2° Grau.
Passei no vestibular da Universidade Catdlica, e fui estudar Ciéncias
Contdbeis. De 14, eu arrumei um estagio.

Martha Rosa Figueira de Queiroz

Nascida em 1964, em Olinda, Martha Rosa foi militante do MmNU e
participou de diversos grupos culturais negros, como o maracatu
Ledo Coroado e foi presidente do afoxé Alafin Oyé. Historiadora,
fez mestrado e doutorado nesta drea e atualmente é professora da
Universidade Federal do Reconcavo da Bahia.

Entrevista.
Datas: 09/06/2009
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Local: urpE, Recife.
Duragdo: oths6m

Meu nome é Martha Rosa Figueira de Queiroz. Nasci no dia vinte e
sete de junho de 1964, em Olinda. Toda minha vida foi 14 em Olin-
da, mais precisamente em Peixinhos.

Teve um tempo que a gente morou no que era Fosforita, e que
hoje se chama Jardim Brasil II. Entdo, a vida da gente foi ali naque-
la drea desde que eu nasci. Meus pais se chamam Odete Figueira
Queiroz e Alfredo Figueira Queiroz. [...] Minha mae tem &3 anos e
estudou até a 22 série. E comerciante por natureza. Sempre traba-
lhou na drea de comércio. Teve uma época que ela foi costureira, e
professora de costura. Depois ela comegou a negociar, vendia joias,
roupas.... Depois, vendia a roupa que ela mesma costurava. Teve
uma época que ela teve o que se chamava antigamente de hospe-
daria. Era e ainda é a vida dela, porque, atualmente, ela continua
negociando. Ela tem um box no Mercado de Peixinhos. [...] Meu pai
faleceu ha uns 15 anos, por ai. Ele viveu comigo até eu ter uns cinco
anos. Minha mie é de Itambé, e meu pai é de Goiana. Nasceu na-
quela drea. Quando se separou da minha maie, ele voltou para l4. Ele
viveu muito tempo com a minha mae. Eu sou a cagula da familia.
Ele era analfabeto. Trabalhou como operdrio um tempo e, depois,
ele trabalhou vendendo alguma coisa, pegando e entregando dgua.
Porque, no tempo, tinha esse negécio de vender dgua. E pronto.
Depois, eu passei a maior parte do tempo s6 com minha mae e
meus irmios. Tenho oito irmios vivos. Somos cinco mulheres e
trés homens. O mais velho deve ter 6o e poucos anos, 62, por ai.
Eu sou a cagula. [...] Minha infancia foi 6tima. Uma familia grande,
todo mundo animado. Muito dindmica. A casa de minha mae era,
de certa forma, uma casa central, por ela ser uma pessoa dinimica.
Entio, agregava muito. Sempre tinha um primo morando, alguma
pessoa que vinha do interior. Sempre teve essa dinidmica dentro da
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familia. Minha m3e trabalhava, numa época, no Recife, no centro,
e a gente morava em Peixinhos quando ela tinha uma hospedaria,
o que fazia com que eu ficasse mais na hospedaria e s6 voltasse no
final de semana. O que fazia com que eu estudasse no centro, por-
que nio pagava passagem. E eu estava sempre indo 14 ter o contato
didrio. Eu ia 14 ver o que estava acontecendo, ela mandava também
recados para a familia e sabia de tudo porque eu sempre estava
indo 14. Dos irmaos mais velhos, tinha um que trabalhava 14 com
ela, e os outros n3o. Estudei sempre no centro da cidade, que faz
com que eu tenha um contato muito grande com o centro da cidade
desde crianga. Mesmo morando em subuirbio, minha vida foi toda
no centro. Estudei numa escola que n3o existe mais hoje, que é a
Escola Reunida da Ordem Terceira de Nossa Senhora do Carmo,
que fica ali perto do convento de Nossa Senhora do Carmo. E ali
em cima onde, hoje, tem uma loja de lumindrias, tinha uma escola.
Nio era uma escola religiosa, era uma escola de estrutura religiosa,
mas as professoras todas eram da Prefeitura, mas era num espago
da prépria igreja, cedido pela igreja. Entdo, eu fiz todo o Primdrio
14. Ja na 5* série, eu fui estudar em Olinda, numa escola intitulada
Guedes Alcoforado. Infelizmente, agora eu passei por 14 e estd fe-
chada, nio sei o que aconteceu. A 6? série — eu mudava muito de
escola — eu fiz em outra escola, aqui no centro do Recife, e a 7% e
82 14 na Encruzilhada, no epoMm, Escola Professor Olivio Montene-
gro. E 0 2° eu fiz dividido: eu fiz um ano numa escola que existia
na época que era Novo Recife, também ndo existe mais. Naquela
época, surgiram alguns cursinhos, algumas coisas, o Novo Recife...
E um ano, 2° ano, no Colégio Bairro Novo que ficava no bairro de
mesmo nome (Bairro Novo). Depois eu voltei para o Novo Recife,
onde eu conclui o 2° Grau. Foi essa a trajetdria, sempre mudando
um pouco de escola. Tanto a minha m3e, como o meu pai eram
negros. [...] Tinha muitos amigos, brincava mais na rua. Era uma
época que a gente vivia na rua com tranquilidade, ndo é» E essa
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histéria de estudar no centro me dava também um transito no cen-
tro, de ir a Viana Leal, na época, ver livros. Ir a Mesbla, ver livros,
ver brinquedos, brincar com brinquedos que eu nio ia ter em casa.
Ir ao toboga da Rua da Aurora e voltar para casa. Entdo, eu tinha
também esse privilégio, que além de curtir na rua, no bairro, indo
para a cidade, eu curtia também o centro da cidade, que era 14 que
tinha o cursinho. A hospedaria da minha mae foi em véirios ende-
recos. [...] Teve na Rua da Soledade, na Rua das Ninfas, na Rua da
Imperatriz. Ela alugava aqueles casardes antigos, a partir do que ela
alugava, ela transformava numa hospedaria. Fazia a diviséria dos
quartos, decorava, colocava camas, nio sei o qué, ndo sei o qué...
E montava-se a hospedaria. As vezes, ela alugava esses casardes
que ja tinham um pouco essa estrutura, que eram alguns casardes
da Rua das Ninfas, Rua da Soledade. Mas, quando ela pegava um
casardo, por exemplo, na Rua da Imperatriz, nio tinha, era um vio
no primeiro andar todo, e ela safa dividindo e transformando em
quartos. Ela trabalhava e passava 14 a semana. Eu ia sempre 14. Ta
para a escola, passava por 14, almocava, falava um pouquinho. Qua-
se todo dia eu ia para l4.

Rosilene Rodrigues dos Santos

Nascida em 1961, Rosilene participou de diversos movimentos cul-
turais negros na regiao metropolitana do Recife na década de 1980.
Foi também coordenadora da Diretoria da Igualdade Racial na Se-
cretaria de Direitos Humanos e Seguranca Cidada da Prefeitura da
Cidade do Recife.

Entrevista.

Datas: 19/04 /2009

Local: Residéncia da entrevistada, Recife.
Duragdo: o3ho3m
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[...] Meu nome é Rosilene Rodrigues dos Santos. Eu nasci no dia 7
de julho de 1961. Na verdade, eu gosto muito dessa coisa da data,
porque ¢ sete do sete de 1961, seis mais um ¢é sete, entdo, fica sete,
sete, sete [risos]. Nasci no Recife, em Afogados. Por ali, Afogados,
Jiquid. Foi naquela imediag¢3o. N3o sei se vocés conhecem a Vila lo-
landa. E uma antiga fibrica téxtil. Agora, ndo existe mais. Fica entre
Afogados e Jiquid. Chamam muito de Jiquid por ali. J4 é imedia¢ao
de Jiquid. Afogados é um pouquinho mais para ld. Eu nasci ali. Era
uma vila de operdrios exatamente dessa indudstria. Uma industria
téxtil, Fébrica Iolanda. Produzia saco téxtil para botar soja, agucar.
Ela agora n3o existe mais. Mas, a vila ainda existe. O meu pai e a
minha m3e trabalharam nessa industria. E, ai, a gente, na verdade,
passou toda a adolescéncia, infincia, fase adulta nesse espaco. [...] O
meu pai se chamava José Severino dos Santos, e a minha mie Elod
Rodrigues dos Santos. [...] Na verdade, nio sei se vocés sabem, mas
ali naquele espago, tinha, na fébrica, a vila e uma escola... Todas
as pessoas que moravam na vila estudavam nessa escola. A gente
fazia até o que hoje é conhecido por Ensino Fundamental. E, de-
pois, a gente partia para uma escola maior. Porque era uma escola
pequena. Ai, eu estudei 14 nessa escola. Quando saf de 14, fui para a
Escola Municipal Pedro Augusto, que era uma escola que fica ali no
centro do Recife, ali na Manoel Borba. Ela fica por ali. Depois, eu fiz
o vestibular e fui para a Universidade Federal Rural de Pernambu-
co. Terminei o curso de Economia Doméstica. Eu sou economista
doméstica, com uma especialidade em formacio de educadores. Eu
preferi ir por essa linha. Ai, fiz uma especializagao em formacao de
educadores. [...] Meu pai e minha mae s6 trabalharam como opera-
rios desta fabrica. Minha mae teve um derrame, um avc, quando eu
tinha trés anos de idade. Ela ficou com sequelas. Todo o lado direito
dela ficou paralisado. Ela ficou numa cadeira de rodas. O meu pai
se aposentou também, porque teve problemas cardiacos. Entdo, eles
ficaram aposentados e n3o produziram mais nada. Ficaram em casa.
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E minha m3e vive numa cadeira de rodas até hoje. Meu pai morreu
ha quatro anos. Mas, a minha m3e vive, até hoje, numa cadeira de
rodas. E uma coisa interessante, porque eu tinha trés anos de ida-
de, faz mais de 40 anos que ela vive assim. Quando vocé olha, hi
dois anos é que ela comegou a atrofiar. Mas, vocé olhava para ela,
vocé ndo dizia que ela tinha um brago e uma perna paralisados. Ela
passou por um processo de exercicios. Entdo, acho que isso ajudou
muito. Ela ainda conseguiu caminhar um tempo. Mas, af principal-
mente depois que meu pai foi ficando mais fragilizado (que meu pai
é que cuidava dela) .... Foi ficando mais fragilizado, e ela também
foi ficando um pouco mais fragilizada. Mas, no geral, ela é uma pes-
soa que tem muita satide. Eu tenho cinco irm3os. Nés somos cinco.
Somos trés mulheres e dois homens. O meu irmio tem o nome de
meu pai: José Severino dos Santos Filho. E o outro é Romoaldo. De
noés todos, eu fui a tnica que cursou universidade. Eles trabalham.
Acho que minha irm3 se aposenta daqui a 2 anos. Ela sempre foi
comercidria. Também trabalhou em industrias. Eu tenho uma irma
que é costureira. Também trabalhou em inddstria, mas, depois, fi-
cou trabalhando enquanto auténoma, costurando para as pessoas.
Os meus dois irm3os, um trabalha no Hospital das Clinicas, na drea
de seguranca, e o outro trabalha com plano de satide. Trabalhou na
Golden Cross. Entao, ele faz também um trabalho como auténomo.
Mas, também ji deve estar se aposentando. Estamos todos entrando
nesse processo. [...] Minhas irmas se chamam Rosaura Rodrigues
dos Santos e Rosangela Rodrigues dos Santos. Bom, na universida-
de eu fiz, quando passei no 4° semestre, eu ji comecei a fazer o que
a gente chama de monitoria. Eu fui fazer monitoria de algumas dis-
ciplinas. E, depois, fui fazer estigio também na antiga 1Ba, Legido
Brasileira da Assisténcia, como economista doméstica. Trabalhei no
estdgio da rBA, depois, terminei o curso e fiquei como prestadora de
servico. Porque ndo era mais estudante, fiquei prestando servi¢o na
LBA. E depois comecei a fazer alguns trabalhos. Fui contratada pela
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prépria universidade para coordenar um centro que a universidade
tinha ali no Parnamirim. Na verdade, era um centro que trabalhava
com as empregadas domésticas. A gente trabalhava no sentido de
fazer uma capacita¢do, uma sensibilizagdo com elas, qualifica¢io do
trabalho em todas as dreas. Eu coordenei esse centro. A 1BA me cha-
mou novamente. Dessa vez, ela estava num processo de desestru-
tura¢do, mas ainda consegui fazer alguns trabalhos na 1Ba. Depois,
fui para a universidade como professora substituta. Fiz concurso
e passei. Fiquei no departamento que eu estudei, que é o Departa-
mento de Economia Doméstica. Fiquei fazendo esse trabalho. Dois
anos. Af nio podia ser mais de dois anos. Nesse interim, eu fica-
va, na verdade, fazendo outros trabalhos dentro da Djumbay, que é
uma organiza¢io nio governamental. Mais ou menos o tempo que
a gente estava podendo também trabalhar na Djumbay, eu partici-
pei do grupo. Sou uma das sécias fundadoras da organizagdo. Eu
trabalhei muito tempo na executiva da organiza¢io. Depois, voltei
de novo para a universidade. Fiz concurso novamente e passei. Af,
fiz mais dois anos como professora substituta dentro da universida-
de. Depois que eu saf da universidade, eu fui trabalhar na Prefeitura
da Cidade do Recife como assessora técnica dentro da Diretoria de
Igualdade Racial. Ai, o diretor, hd uns dois anos, acho que mais de
dois anos atrds, se afastou, e eu fiquei na dire¢3o. Entdo, eu estou
14 até hoje como diretora da Diretoria de Igualdade Racial, que estd
dentro da Secretaria de Direitos Humanos e Seguranca Cidada da
Prefeitura da Cidade do Recife.

Severino Lepé Correia

Nascido no Recife em 1952, Lepé Correia é poeta e compositor, ten-
do participado de muitos movimentos culturais negros na cena per-
nambucana. E autor de Caxinguelé e Canoeiros e Curandeiros: resistén-
cia negra em Pernambuco Sec. x1x, além de ter colaborado por muitos
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anos para o Cadernos Negros. Psic6logo, possui especializa¢io em
Histéria e Mestrado em Literatura e Interculturalidade pela veps.

Entrevista.

Datas: 3/11/2009 e 15/11/2009

Local: Consultério do entrevistado em Recife; residéncia do entre-
vistado, Olinda.

Duragio: oghtom

[...] Eu me chamo Severino Lepé Correia, hoje. Minha miae me ba-
tizou Severino do Ramo Correia. Ela era catélica romana, ai, me
batizou de um jeito, e meu pai de outro. E deu nisso tudo. Hoje, eu
sou Severino Lepé Correia. [...] S6 o desembargador que estd com
esse negocio para colocar, acrescentar no meu nome. [...] Eu nasci
hd 57 anos atrds. Eu nasci em 1952. Sou um velho sagitariano. [...]
Nasci em 21 de dezembro de 1952, no primeiro dia do horério bra-
sileiro de verdo. No primeiro ano que o horério brasileiro de verdo
comegou. Eu nasci as 5 horas da manhia (que eram seis). O tempo
comecou a ser seis. Por isso que posso dizer que sou sagitdrio. O
nome dos meus pais é um negécio muito complicado. Primeiro,
eu sou filho de Dona Benedita. Dona Maria Benedita Tiago Correia,
uma velha, uma mulher maravilhosa. [...] Dona Maria Benedita Tia-
go Correia. E tenho dois pais. Tenho meu pai Zé Luis, um velho
que veio de Angola, de Luanda. Foi cativo, ainda, nos engenhos de
Goiana, ali pertinho da gente. E nesse rolo todo eu fui criado por
Paulo Preto, o meu pai, o velho do Alto da Mina. A gente, até hoje,
tem essa relacio muito doida, porque tem uma discussdo nessa his-
téria. Eu prefiro nio entrar nos detalhes [risos]. Mas, eu continuo
sendo filho de Paulo Preto. [...] Ah, eu nasci no Fundio. Eu nasci na
Travessa da Colina, ali no Fundio. Fundio vocé sabe onde €, niao é?
Ali bem pertinho. Travessa da Colina, perto do sitio de Dona Zefa
e do sitio de Ferreirinha, perto do famoso Xangé de Maria Cabelao.
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Li em cima, ficava olhando para o Alto do Pascoal, para os toques
de candomblé de li. Entdo, eu nasci 14 no Fund3o. Em 1956, eu
fui morar em Jatob4. Naquele tempo... Na Estrada do Paulista, no
Parque Bancrédito. Nio tinha nada, nem divisa de Ouro Preto, nem
coisa nenhuma. A Estrada de Paulista bem apertadinha. S6 tinha o
Expresso Rabelo, que era um 6nibus que fazia o roteiro... Quando
um estava em Paulista, outro estava no Recife. A estrada era feita
de paralelepipedo. Todo mundo pendurado. S6 tinha 6nibus até a
Maricota, que é o antigo nome de Abreu e Lima, hoje, cidade de
Abreu e Lima. Para passar para outra cidade, se ia de marinete. Vocé
andou de marinete? E um carro assim feito um utilitdrio de grande
porte... Igual ao Palio Weekend, s6 que um pouco mais alto. E tinha,
em cima, uma coisa feito uma grade em cima, que carregava a mala
de todo mundo que ia para ld. Ali em Jatobd tinha um pé de jatobd,
realmente. Ouro Preto/Jatobd n3o existe. Isso é uma mentira dizer
Ouro Preto/Jatobd. Ouro Preto nunca foi Jatobd. Jatobd é na estrada,
porque tinha um pé de jatobd muito grande. Onde hoje é um mate-
rial de construgdo era um Grupo Escolar Felipe Camario, primeira
escola na qual eu estudei. Quando eu cheguei 14 jd sabia ler. Eu sou
professor desde os cinco anos de idade, eu digo sempre. Que aos
cinco anos... Mamae tinha escola, era professora. Aos cinco anos de
idade eu aprendi a ler, justamente, para ensinar os meninos, ou me-
lhor, as criangas que estudavam 14 com a minha mae, porque senio
elas iam levar reguada. Quando minha mae perguntava as coisas e
elas n3o sabiam, levavam sempre uma reguada. E, para as criangas
nio levarem reguada, eu aprendi a ler. E comecei a ser professor
nessa idade. Até hoje ndo deixei. E um vicio danado ser professor.
Af, eu continuei. Estudei no Grupo Felipe Camario, com Dona Leda
Maria Morim Guimar3es, minha professora Leda Guimaraes, que
por sinal j4 se foi. H4 uns cinco anos ela se foi. Olindense também,
uma pessoa maravilhosa. E daf eu fui estudar depois.... Estudei
na Escola Rotary, de Olinda. Vi, naquele tempo da Escola Rotary....
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Estudei no Brites de Albuquerque. A Escola Rotary ficava no campo
do V-8, em Olinda. Tinha o campo do V-8 mesmo. Tinha um cano
que atravessava o campo do V-8 para o outro lado da estrada, que,
hoje, é o Complexo Salgadinho. Atravessei muito por aquele campo,
peguei muito guaiamum na maré. Depois, eu fui morar no Beco do
Lixo, hoje, Rua Coronel Nelson Guedes. Mas, Beco do Lixo continua
do mesmo jeito, a Prefeitura de Olinda nao faz nada, deve achar bo-
nito quando chove e a d4gua vem até o meio do beco. As casas ficam
invadidas pela dgua. Até hoje, nesses anos todinhos.... Eu morei 14
em 1962, quando o Brasil foi bicampedo. [...] E, depois, fui estudar
no Sigismundo Gongalves, no Brites de Albuquerque, depois, no
Estadual de Olinda, que foi onde eu fiz minha.... Eu comecei meu
Ginasial no Estadual de Olinda.... Que n3o era construido ainda o
Estadual de Olinda de hoje, mas que funcionava no Grupo Escolar
Duarte Coelho, onde eu fiz 0o meu primeiro exame de admissdo. Um
exame de admissdo, antigamente, era como se fosse um vestibular.
S6 passava quem realmente soubesse.... Entdo, eu passei no exa-
me de admissio no Estadual de Olinda, que funcionava no Duarte
Coelho. Barreto Guimardes ainda estava mandando construir o Es-
tadual de Olinda. Até que eu fui fazer o meu Ginasial no Estadual
de Olinda. Terminei o meu Ginasial e o meu Cientifico no Estadual
de Olinda. E fui para a universidade dai. Eu posso dizer que eu sou
um saudosista, dizendo que o ensino do meu tempo era muito bom.
Tao bom que eu ndo tinha dinheiro para pagar cursinhos. Sai do
Estadual de Olinda direto para a universidade. Fiz o vestibular de
Comunicagao Social e passei na Federal. Nao era nem construido o
Centro de Arte e Comunicacio da Federal. O curso de Comunica¢io
funcionava no cecosNE. Entdo, eu safa de Jatobd para o Estadual de
Olinda, na Rua do Bonfim, a pé. Tinha um par de sapatos para o
ano inteiro. Seis meses eu usava um sapato e seis meses e usava o
outro, para nio se gastar os dois sapatos. Eu enrolava o dedo do pé,
passava seis meses com o pé doente e, nos outros seis meses, era
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o outro pé que adoecia [risos]. A gente tinha essas coisas. Tomar
muito banho de maré, jogar muita bola. Teve essa histéria de me
apelidarem. Quando eu fui fazer Psicologia, em 1976.... Foi o pri-
meiro vestibular unificado em 1974. Quando eu fui fazer Psicologia,
meu trabalho versou sobre Problemas Escolares Provocados pela
Auto rejeicdo da crianga negra. Porque foi ai que eu fui sentir na
pele, fui ver intelectualmente o que eu sentia na pele e n3o sabia o
que sentia, que era a histéria de ser chamado na rua de Negro Pelé.
Eu vi que as criancas do meu tempo também n3o tinham nome, se
fossem negras, nao tinham nome. Eu me lembro que na rua.... Os
trés negros mais evidentes da rua eram eu, meu irm3o e um meni-
no que se chamava Ednaldo. As pessoas o chamavam de Cachimbo
de Minha Terra. Chamava de Bi, Cachimbo da Minha Terra. Quer
dizer, um cara com nome Ednaldo ndo tinha nome. Eu, logicamen-
te, nao tinha porque era Negro Pelé. Meu irmio, que era muito pre-
to, chamavam de Bria ou, entdo, Lua, que eram uns jogadores que
tinha no Santa Cruz naquele tempo. Bria, que faleceu. Hoje, tem
Marco de Bria, que € o filho dele, candidato a vereador, um negrio.
No sol chega brilha, como o povo dizia, chega “bria”. Ou, entio, Lua,
que era outro jogador preto. Ele era bonachio, nem se importava
com isso, ai, no pegou o apelido nele. Ele é Luiz. Eu dizia que era
0... Aqui n3o pode dizer palavrao nio [risos]. Mas, me chamava de
Negro Pelé, e eu me afobava e dizia que era o rabo da mie. Jogava
pedra, jogava lata. Vocé sabe. Apelido, vocé nao gostou, pegou. Isso
foi muito sério para mim, muito ruim, porque a professora dizia na
sala de aula: “Quarenta e cinco”. Eu lembro que meu nimero era
sempre 45, 47. “Severino. ” Ai, eu: “Presente, professora”. Eu me vi-
rava para conversar, ela: “Ei, seu Negro Pelé, vire para frente”. Quer
dizer, eu sé era Severino na hora da chamada. Passou a chamada,
virou a pagina, jd voltava a ser Negro Pelé. Eu vou até escrever um
conto sobre isso. Quer dizer.... Metido a escritor como eu sou, vou
escrever um conto sobre isso.
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Sylvio José Barreto da Rocha Ferreira

Nascido em 1953 em Olinda, Sylvio Ferreira é psicélogo, professor
da urpE. Foi um dos fundadores do CECERNE.

Entrevista.

Datas: 11/06/2011

Local: Residéncia do entrevistado, Olinda.
Durag3do: o3hg7m

[...] Meu nome é Sylvio José Barreto da Rocha Ferreira. Nasci no dia
primeiro de marc¢o de 1953. Meus pais s3o Maria José Barreto da
Rocha Ferreira e José Teébfilo Ferreira. Minha mae era doméstica e
meu pai servidor publico federal. Ele trabalhava antigamente no que
se chamava Orgdo do Tesouro, hoje o que seria a Fazenda ou algu-
ma coisa dessa ordem. Eu morava em Olinda, na Rua 27 de Janeiro,
aquela rua praticamente fica em frente 3 sede da municipalidade.
Tem a Prefeitura, a praga, do outro lado tem a 277 de Janeiro. Minha
familia morava ali quando eu nasci, numa maternidade na cidade do
Recife, que foi a maternidade do Hospital Portugués. [...]. Nao, nasci
na maternidade, sim, é uma circunstincia, uma casualidade, mas
minha familia residia em Olinda naquela época. Na minha primei-
ra infincia, morei em Olinda, fundamentalmente nessa rua onde
minha familia morava na época do meu nascimento. Em seguida,
minha famf{lia mudou-se da Rua 27 de Janeiro para a Rua Prudente
de Moraes, depois para Rua Henrique Dias, ainda em Olinda. Da
Rua Henrique Dias, nés fomos morar no bairro da Virzea, no Redi-
fe, da Virzea nos mudamos para a periferia de Olinda, onde fomos
morar nesse suburbio co-extensivo, que se chama Sitio Novo. [...]
De Sitio Novo, minha familia mudou-se para o bairro de Agua Fria,
na cidade do Recife, onde morei na Rua da Regeneragdo, 945, isso,
no inicio dos anos 1960, do fim da primeira metade. [...] Eu estudei,
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inicialmente, comecei a minha alfabetiza¢gdo em Olinda mesmo, na
Rua Henrique Dias, numa escolinha particular, e, posteriormente,
estudei em algumas escolas publicas ou mistas, no sentido de qua-
se publicas ou quase mistas, subsidiadas pelo governo. Meu estudo
primdrio eu fiz ainda em Olinda, na época que eu morava em Sitio
Novo, estudando numa escola particular de subudrbio, uma escola
que me é muito querida, e tenho muito afeto em rela¢io a esta esco-
la, pelas lembrangas que sempre me acompanham em rela¢3o a ela,
a Escola Ateneu Humberto de Campos. Essa escola tinha como dire-
tor um professor, cujo sobrenome era seu Nunes. Essa escola ficava
num bairro chamado Rancho Fundo, em Sitio Novo. Naquela época,
inicio dos anos 1960, era uma drea ainda muito alagadiga, e as aulas,
em tempo de chuva, em geral, eram interrompidas porque a maré
subia e chegava até as salas de aula, e estas eram suspensas porque,
entre outras coisas, eram invadidas pelos caranguejos que vinham
até a escola em fungio do aumento da maré. Mas, era uma época
muito boa no sentido geral da aprendizagem, iniciando as letras;
boa pelas lembrancas, boa por tudo o que cercava a minha vida de
menino na primeira infincia naquela ocasido. Uma infincia estru-
turada familiarmente, mas ao mesmo tempo, muito solta, muito li-
vre, em que o mundo tomava conta de mim, como tomava dos meus
amigos, em termos de descobertas e diversdes muito sauddveis.

[...] Eramos trés irmios: dois irmdos, uma irma e tinha outros
irmdos e uma irm3 de casamentos outros dos meus pais. Meu pai
quando casou com mie jd tinha outros filhos. Quanto a minha m3e,
n3o tinha filhos. Foi o primeiro casamento dela. Tanto a minha mae,
como meu pai ja se foram. Minha mae faleceu em 1994, o meu pai,
bem antes, eu era crian¢a quando ele faleceu. Deveria ter aproxima-
damente uns 3 anos ou quase isso, talvez nem tivesse chegado aos
3 anos. Minha mie nos criou, a principio com uma pensio deixada
pelo meu pai, mas ela, como era doméstica ou do lar, teve que se
langar ao mercado de trabalho. Ento, ela foi fazer um curso técnico
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de auxiliar de enfermagem e conseguiu um emprego no servi¢o pa-
blico do Estado, e, ao longo da vida, ela, até se aposentar, trabalhou
como auxiliar de enfermagem no servigo publico do Estado. Eu vivi
um momento com minha familia que foi de declinio social. Meus
irm3os conheceram outro momento, porque quando o meu pai fa-
leceu eu era muito crianca. Eu sou o mais jovem dos trés filhos. So-
mos dois homens e uma mulher. Conforme o falecimento do meu
pai e minha mae desqualificada, os irm3os na adolescéncia, entdo
teve que haver af uma readaptacio para que a familia encontrasse
meios de sobrevivéncia prépria.

Thelma Chase da Silva

Nascida em Manaus, AM, em 1953, morou no Recife por mais de 15
anos, participando dos movimentos negros no inicio da década de
1980, e de diversos grupos culturais negros, como o maracatu Ledo
Coroado. Foi participante do cenPE (Conselho de Entidades Negras
de Pernambuco).

Entrevista.

Datas: o7/o2/2011
Local: Salvador/Ba.
Duragdo: othstm

[...] Meu nome é Thelma Chase da Silva. Meus avés maternos eram
ingleses, eram de Barbados. E eu sou amazonense, morei 15 anos
no Recife, mas sou amazonense. E muitos barbadianos, que era
uma ilha da Inglaterra, iam para Manaus trabalhar nas fébricas, e
meus avés foram. Meu avo Charles Chase e Evelyn Chase, minha
avo. [...] Eu nasci em 25 de janeiro de 1953. Meus pais sdo Dora
Chase da Silva e Cipriano Pereira da Silva. Meu pai morreu hé 15
anos e minha mie h4 dois, em Manaus. Moramos em Salvador eu,
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a Wanda e um filho meu, que tem 30 anos, que é pernambucano,
filho de pernambucano, que é musico também, que era do Sam-
ba 5, 0 Amaro, Canelinha. Primeiro grupo de samba do Recife que
puxava.... Que vinha na frente dos Donzelos de S3o José, eram os
Originais do Samba e o Samba 5.

[...] Estudei. O Primdrio todo, todos nés fizemos no Instituto
Batista Ida Nelson, que era um colégio de missiondrios america-
nos que foram para Manaus com uma miss3o de construir uma
escola para pessoas, filhos de pessoas pobres. Entdo, tinha 14 um
cadastramento que eles faziam e, hoje, isso mudou. Hoje, o Ida
Nelson é escola para rico. Mudou completamente a miss3o, por-
que os missiondrios foram quando se construiu, e foi criada uma
associacdo, e isso mudou. Conversei até muito com meu irm3o,
quando fui, agora, em Manaus. Mas, nés estudamos 14 e podia ter
uma opg¢ao de a gente continuar no Ida Nelson para fazer de 5 a
82, s6 que nenhum de nés quis. A gente queria.... Porque, naquela
época, a escola publica era muito boa, e a gente tinha muita vonta-
de de estudar no Instituto de Educa¢io do Amazonas, que, aqui....
Que 14 no Recife é o Central, ou melhor, que é aqui em Salvador...
Colégio Pernambucano. Gindsio Pernambucano. Entao, eu estu-
dei no Instituto de Educa¢io do Amazonas, fiz o Pedagdgico, a
Wanda também, o meu irm3o.... De 5% a 82. E os 3 anos, 2° grau.
E a Wanda e o Carlitos estudaram no Colégio Estadual, fizeram o
Cientifico. Naquela época, tinha... E ai, depois, eu fiz licenciatura
em, por incrivel que parega, em Histéria 14 em Manaus. [...] Eu fiz
vestibular para Servico Social, que era isso que eu queria ser. Eu
nio sei por que eu nio dei continuidade, por que eu nio insisti.
A tnica cobranga que eu faco na minha vida. Eu nio passei na
primeira etapa, ndo passei para Servico Social, e eles ofereceram o
curso de Estudos Sociais. Foi criado um curso de Estudos Sociais
e, ai, fiz. Paralelo a isso, 14 em Manaus, existia muitos cursos de
férias, como a faculdade de Belo Horizonte. E ai, eu tinha feito
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também e passei. Acontecia em Tefé, que é um municipio 14 do
Amazonas. Entdo, eu fiz, conclui pela Federal 14 e me qualifiquei
em Histéria, nunca trabalhei dentro da 4rea... Dei aula a vida toda,
mas nunca dentro da minha drea como historiadora, nfo dei con-
tinuidade para isso. Porque como eu queria... Era importante para
nés termos um curso superior. Ai, quando a universidade ofereceu,
foi criado esse curso, e ela ofereceu para.... Certamente, para as
pontuac¢des maiores. Eu aceitei. O que é que podia ter feito? Eu
devia ter feito no ano seguinte, ter tentado de novo e reaproveitava
matérias. Eu ndo devia ter saido do foco porque, hoje, eu sei que eu
tenho uma atuac¢do dentro dessa drea, eu sou produtora pedagdgi-
ca, fago producio de shows, mas onde eu posso direcionar para ter a
parte diddtica, eu direciono. Mas tudo tem a ver com Servico Social.
Trabalhei em Manaus. Dei aula, a vida toda, em escolas. Sé dei
aula 14 em Manaus. Trabalhei muito com alfabetiza¢do e Mobral.
Quando o Mobral implantou, eu e Wanda fomos as primeiras pes-
soas, assim, contratadas, a turma, nio sé nés, mas o grupdo todo.
Todo mundo fazia faculdade, acho que a criatura foi até dentro da
faculdade fazer essa divulgacdo. Né6s trabalhamos num bairro su-
per popular chamado Petrépolis, que foi uma coisa muito bacana
também, muito bacana.

Walter José Araujo Ferreira

Nascido em 1949, no Recife, Walter Araujo foi ativista cultural, par-
ticipando de diversos grupos teatrais, levando a discussdo sobre a
cultura negra e o racismo. Foi fundador do Grupo Cénico Liberdade.

Entrevista.

Datas: 25/04/2009

Local: Residéncia do entrevistado, Olinda.
Durag¢io: othoom

MOVIMENTOS SOCIAIS NEGROS EM PERNAMBUCO 77



Wanda Chase da Silva

Nascida em Manaus, AM, em 1950, morou no Recife por mais de 15
anos, participando dos movimentos negros no inicio da década de
1980, e de diversos grupos culturais. Participou do cenpE (Conselho
de Entidades Negras de Pernambuco).

Entrevista.

Datas: 16/12/2010
Local: Salvador/Ba.
Duragdo: othgam

[...] Meu nome é Wanda Chase da Silva. Nasci em Manaus, no dia 19
de novembro de 1950. Meus pais se chamavam Cipriano Pereira da
Silva e Dora Chase da Silva. Tanto o papai quanto a mamaie eram ne-
gros. O nome Chase vem de Barbados. Os pais da minha mae. Eram
Charles Beriford Chase e Evelyn Greenwith Chase. E, naquela épo-
ca, na década de 1920, até antes, o pessoal do Caribe ia muito para
o Amazonas, muito para o Norte. Eles contribuiram bastante com
uma tecnologia que eles ja tinham. Vocés devem conhecer, ji devem
ter ja lido ou ouvido, ouviram de mim ou de Maria, o Marcos Souza,
que é meu conterrdneo. Que eles contribuiram para a construgio da
Madeira-Mamoré, o porto de Manaus. Foram eles que construiram
pelos mesmos moldes do porto da Inglaterra. Entdo, tiveram uma
participac¢do ativa muito grande. Um pessoal de Trinidad e Tobago. E
outros de Barbados. A colonia era muito grande. Eram negros, assim,
extremamente elegantes, que tinham hdbitos maravilhosos como
cultivar plantas dentro de casa. Na época, isso n3o era moda como
hoje. Mas, eles cultivavam plantas. Tinham plantas dentro de casa
para ornamentar. Eles se vestiam, assim, elegantemente. As mulhe-
res e os homens usavam chapéus. As roupas, assim, vestidos de trés
quartos, roupas, assim, plissadas. Essa sandélia que se chama, hoje,
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Anabela. E eram, assim, muito elegantes. Faziam um p3o maravilho-
so. Levaram o costume deles de se comer inhame, que 14 em Manaus
se chama card. A banana, que em Salvador se chama banana da terra,
e banana comprida no Recife, no Amazonas chamamos de banana
pacovan. Entdo, hdbitos de utilizar banana na alimentacio, de fazer
mingau. Entio, fomos criadas assim, num clima muito legal, por-
que, eu digo sempre que eu aprendi, n3o tenho problemas raciais na
minha cabeca. E nio tive, nunca tive complexo nenhum. Muito pelo
contrdrio, porque eu aprendi, nés aprendemos, eu e meus irmaos, a
sermos negros desde crianca. O vovo tinha como habito nos chamar.
Qualquer coisa que ele estivesse lendo, principalmente sobre a ques-
tdo racial, ele nos chamava para conversar sobre aquele assunto. N6s
éramos criancas mesmo. E ele falava que nés éramos negros, que
nés temos que ter a consciéncia, temos que gostar de sermos negros.

[...] Eu tenho quatro irm3os. Thelma, que mora aqui na Bahia.
Carlinhos, que mora em Manaus. O Carlinhos, o Jeferson e a Nair.
E Thelma mora aqui também. Trabalha aqui, ela é produtora cultu-
ral, trabalha muito na 4rea da cultura popular. Ela é produtora do
Pelourinho e faz um trabalho legal com a Emilia Biancardi, que tem
um museu 14 no Pelourinho que vocés podiam visitar, é fantistico,
em frente ao Olodum. Tem uma orquestra la. Ela faz muito trabalho
aqui na drea popular, na periferia. Implanta projeto. Muito legal o
trabalho dela.

[...] Eu fiz admiss3o, ai, eu passei. Eu fiz o Gindsio 14 no Ida Nel-
son, depois, eu fiz o Pedagégico. E, ai, eu fiz vestibular para Jorna-
lismo, passei. Af, no curso, na nossa turma tinha dois negros, eu e
o Joaquim. O nosso curso fazia parte da Faculdade de Filosofia. Af,
teve a formatura. Entdo, era coisa muito cafona. Pela Universidade
do Amazonas. Na época, ndo tinha esse nome e sigla uram, era Uni-
versidade do Amazonas. Mas era do governo, era federal. E, af, cada
turma de cada curso, na formatura conjunta, ia usar uma cor de ves-
tido. Filosofia era rosa, Letras era verde, Pedagogia ndo sei que cor
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e Jornalismo cor-de-rosa. Ai, eu comecei a questionar: “Mas por que
cor-de-rosa? ” N3o gosto de cor-de-rosa, eu gosto muito de cores for-
tes. Eu gosto muito é do vermelho, do amarelo, do azul. Af, eu: “Nao,
mas por que cor-de-rosa? ” E ficou aquilo... “Ah, eu n3o gosto dessa
cor” Af, duas colegas minhas, Sandra Craveiro de Albuquerque e
Ceres Calcunha, chegaram comigo e disseram: “Olha, nés vamos
te contar uma coisa, a turma escolheu essa cor porque disse que é
a unica cor que fica bem em preto. Entdo, por isso que escolheram
essa cor, por conta de ti, porque muita gente nio estd gostando”. Af,
eudisse: “Ah, é? E af, que a gente vai fazer? ” Af, nés combinamos eu
ir de branco, a cor que eu queria ir. Eu fui de branco. A outra minha
colega foi de lilds, e a outra foi de estampado. Menina, quando essa
menina nos viu, a representante de turma, que era autoritdria, que
nés chegamos 14, todo mundo igual... [risos]. Ela quase que enfarta,
quase que ela enfarta, revoltada. Estragamos a formatura, estraga-
mos. Foi muito interessante. [...] Comecei a trabalhar 14 em Manaus.
Eu fui professora do Mobral. Eu e a minha irm3, a Thelma. Depois,
eu fui professora de uma escola da minha igreja, escola batista, tra-
balhando com criangas. Af, no primeiro ano de minha faculdade, ja
fui para o jornal A Critica. Fui estagidria desse jornal. Depois, fui
para o jornal A Noticia. Depois, voltei para A Critica e fiz um peque-
no estdgio na Tv Educativa. Mas, comecei a trabalhar 13.

Zumbi Bahia (Adalberto Conceicao da Silva)

Nascido em Salvador, BA, em 1953, migrou para o Recife na dé-
cada de 1970 onde ensinou capoeira, participou da fundagdo do
Balé Primitivo de Arte Negra e dos primeiros grupos de afoxés em
Pernambuco.

Entrevista.
Datas: 30/08/2012
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Local: urpe/Recife.
Duragio: o2h32m

[...] Meu nome é Adalberto Concei¢do da Silva, mas fiquei conhe-
cido como Zumbi Bahia. Nasci no dia 18/08/1953. Meus pais sdo
Humberto Alves da Silva e Maria Concei¢io da Silva. Nasci em Sal-
vador, na Bahia. [...] Meu pai era militar e minha mie, comerciante.
E, meu pai tinha a ideia de que nossa casa era extensio do quartel.
Mas, por exemplo, minha mae tinha toda uma relacdo com a cultu-
ra afro-brasileira, através da religido de matriz africana, e me levava
sempre com ela, inclusive quando eu ainda estava na barriga. Entio,
nos rituais em que ela participava, ainda gravida, eu estava presen-
te. E depois, eu continuei minha vida sempre préxima a religido
de matriz africana, de nacdo Angola. Entio, as minhas primeiras
pesquisas foram exatamente a partir da religido que minha mae
frequentava e que, por extensdo, eu também estava presente. Esse
grupo religioso tinha um afoxé, que saia pelo Carnaval, e durante
o ano tinha um grupo menor que na época era chamado de folclé-
rico, onde eu estava presente. O afoxé tinha como nome Filhos de
ODb4. Este afoxé tinha um grupo também, com coreografias, mani-
festa¢cBes como capoeira, maculelé e samba de roda. Nés faziamos
um tour, e numa dessas a gente passou por aqui, no Recife. N6s
nos apresentamos no Teatro do Parque, mas também passamos
em Jodo Pessoa. Fizemos Campina Grande, Jodo Pessoa.... Naquele
momento, 14 em Jo3o Pessoa, a gente conheceu um cidadao, pro-
dutor de cultura popular, chamado Tenente Lucena. [...] Hoje jd é
falecido. E o tenente Lucena me convidou para aplicar uma oficina.
Eu digo, entdo eu vou até Salvador com o grupo e depois eu retor-
no. E assim aconteceu, em 1979. Eu fui para a Paraiba e comecei
a desenvolver um trabalho com capoeira, através do sesc, Servico
Social do Comércio, de 14, onde cinqiienta comercidrios comegaram
a fazer. [...] Como eu j falei, a minha vida foi assim muito intensa
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com a cultura afro-brasileira. Naquela época, os grupos eram frag-
mentados ou mais especificos, digamos assim. O grupo que desen-
volvia capoeira era s6 capoeira, o que desenvolvia maculelé era s6
maculelé, o que desenvolvia samba de roda, era assim. Eu estava
no de samba de roda, mas com um tempo uma professora da Uni-
versidade Federal da Bahia criou um grupo dentro da urBa, onde
juntou todos esses segmentos e ai deu o nome de Viva Bahia Emilia
Biancardi. Ent3o, era para participar de festivais internacionais e,
como nio podia ir sessenta pessoas de cada grupo, entdo ela juntou
num ndmero minimo de pessoas e montou diversas manifesta¢des.
E a partir do Viva Bahia, os demais grupos passaram a juntar e a
fazer projetos.

[...] Todo capoeirista tem um batismo ou passa por um batismo.
Eu sou da época em que nio tinha cordel de graduacgao. Aprendia-se
capoeira pela observac¢io ou pelo elemento pratico mais cruel: “En-
tra ail ” Entio, entrava para aprender. E ai, mestre Bigode de Santo
Amaro, ele nio graduou nenhum mestre. Ele dizia que o tempo
era que fazia o mestre. Entdo eu tinha que treinar bastante tempo,
e, possivelmente, a comunidade me reconheceria como mestre, na
percepgdo dele. E ai, eu comecei a perceber que a capoeira estava
mudando de conceitos. Eu precisava ter um batismo, eu precisa-
va ter um nome, e esse nome de Zumbi Bahia jd vinha de uma
brincadeira, porque no Filhos de Obd eu assinava as composi¢oes
coreogrificas que, na época, tinha de pedir licenga a Policia Federal.
Até hoje, eu tenho 14 um certificado do espetdculo: “Censura Livre”,
um carimbo bem grande. Entdo, nessa época, eu tentava montar o
espeticulo Zumbi dos Palmares. Estudei, pesquisei, mas n3o con-
segui montar, porque da maneira como eu queria montar, o custo
era muito alto e ndo tinha patrocinio na época e, por fim, eu fiquei
sendo chamado no meio artistico daquela comunidade como Zum-
bi. Mas, era sé de ironia, porque eu n3o conseguia montar o espe-
tdculo. Entdo, quando eu disse: “Bom, a capoeira precisa ter uma
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referéncia”. E ai, procurei o mestre Boa Gente e conversei com ele,
que fez um teste comigo e tudo mais e af me batizou como mestre
Zumbi Bahia, por volta de 1964, aproximadamente 1964. E ai, ji
em 1977, eu ja viajo para Paraiba como mestre Zumbi Bahia.
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CAPITULO |

Reconstrucio dos
movimentos negros

Amauri Cunha

[...] Agora, eu por conta das necessidades, acho que nio sé econémi-
cas, mas por necessidades mais filos6ficas minhas, eu me envolvi
com a militincia desde cedo, com a militincia politica, né? Meados,
final dos anos 1970, inicio dos anos 1980. Eu militava mesmo que
ainda de forma, vamos dizer assim, inconsciente e romantica, mas
eu ja colaborava com o Partido Comunista Brasileiro, no final dos
anos 1970, a gente militava ainda de forma clandestina e coinciden-
temente eu sempre fui envolvido com a produgio de imprensa, eu
na época carregava os prelos. Eu n3o sei se vocé sabe o que é prelo,
é aquela chapa de chumbo absurda, que, mesmo pequenininha, era
um peso danado. Aquilo ali é que se encaixava 14 na maquina e fazia
com que os panfletos fossem reproduzidos e na época, 1978, 1979,
entre 19776 e 1978 a militdncia ainda era clandestina e a gente cola-
borava organizando quadrilha junina, grupos de folclore, aquela coi-
sa mais maquiada possivel dentro daquele conceito moral e civico,
muito por af a brincadeira. Eu lembro bem que a gente fazia os Pri-
meiros de Maio, era interessante, a gente comemorava o Primeiro
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de Maio, a gente pegava as faixas na Praca Carlos Varela e corria e
ficava de longe tomando conta, porque se ficasse perto corria o risco
de ser preso. Também a brincadeira comegou por ai, do ponto de
vista da militincia até entdo, até o inicio dos anos 1980, eu nio tinha
nenhuma amarracio institucional com partido politico. Tinha entre
aspas, porque na verdade o partido era clandestino. Mas, eu nio era
membro do partido até porque na época era adolescente.

[...] Assim, nos anos 1970, nos anosig8o foi que eu resolvi en-
trar noutro barco, af foi quando surgiu uma discussdo, porque na
época todos nés éramos envolvidos com o Movimento Democratico
Brasileiro, o MDB e era o Unico partido que também tinha. A gente
nio tinha op¢3o nenhuma na verdade, ou era 0 MDB Ou €ra ARENA,
ou era aquele coletivo 14 da direita. Mas, no inicio nos anos 1980
surgiu a discussdo da abertura politica e a redemocratizagdo do pais.
Foi quando se deu o surgimento de outros partidos e ai entao, nesse
processo eu me lembro muito bem de que, inclusive, na época eu
tive o prazer de ter conhecido em vida o Gregério Bezerra e muito
me inspirava, aquela coisa mais romantica. Eu lia Jorge Amado, Ca-
pitdes da Areia, Subterraneo da Liberdade.... Este tltimo foi a minha
biblia, algo a altura de O Capital, em termos de importincia, quan-
do comparado a Karl Marx. Foi o Subterraneo da Liberdade de Jorge
Amado o livro que formou minha consciéncia politica. Entdo, em
1981 entrei no Exército, e o servi de forma obrigatéria, mas eu fui
querendo aprender as coisas.

[...] Anos 1980. Foi exatamente meu trabalho profissional junto
aos sindicatos. Até entdo como tinham aqueles encontros culturais
do movimento, que faziam com que as pessoas se conhecessem,
além da prépria necessidade do movimento em determinado mo-
mento de se produzir a comunicac¢io, mesmo que de forma alter-
nativa. Como eu era um profissional alternativo.... Eu me considero
até hoje, embora esteja profissionalizado, mas eu era profissional
alternativo. De tabela, levava o conhecimento para essas pessoas,
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entdo a partir daf foi quando eu conheci o Gilson, a Veronica Gomes,
a Rosilene Rodrigues e o Marcos Pereira, que era um militante do
movimento sindical. Alids, perdio, ele era militante do movimento
negro, mas que também era militante do movimento sindical. Ele
foi, por um bom periodo, presidente do Sindicato dos Bancérios e
eu era funciondrio do Sindicato dos Bancdrios. Uma coisa foi levan-
do a outra. Josafd Mota foi outra pessoa que teve grande importincia
para mim. Ele me abriu os olhos na perspectiva da minha identifi-
cagdo enquanto ser negro, porque af a discussao passou a ser mais
filoséfica, e é af quando vocé se encontra e se percebe enquanto
ator naquele segmento de militincia porque, até entdo, eu milita-
va no movimento comunitdrio. Eu era um assessor de sindicalista,
mas ainda n3o me identificava como negro, vamos dizer assim. E
ai minha identifica¢io com o movimento foi natural nesse sentido,
primeiro porque de fato sou um homem negro. Eu venho de uma
familia miscigenada, mas eu tenho minha avé, meu avo, meu pai,
tive um lado da minha familia que tem essa cor de pele.

[...] E Josafd Mota, o Cirilo foi uma pessoa muito importante para
o processo de conscientizagdo, e o trabalho profissional caminhan-
do sempre junto a isso. Dai a minha contribui¢io efetiva junto ao
movimento negro. Com a relagdo do Movimento Negro Unificado,
por exemplo, eu nos anos 1980, 1990 nio era membro do MNU, eu
agora sou. Eu fiz o cadastro, 14 preenchi uma ficha, me considero
membro do MNU, mas nio tenho aquela militincia efetiva insti-
tucional. Aquela militdncia organica, mas eu sé mantenho minha
relagdo enquanto sendo do MNU, mas n3o me considero militante
constitucional do movimento porque eu nio tenho mais interesse
na disputa pelo poder. Mas, eu tenho interesse em continuar cola-
borando com a luta, da minha maneira, entio, eventualmente eu
fago um trabalho de arte grafica, faco um trabalho jornalistico. Hoje
eu me envolvo muito mais com o trabalho vocal porque também a
prépria militdncia me levou a isso.
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Brivaldo

[...] Ai, foi quando eu vim para Olinda que eu comecei, através do
Movimento Negro Unificado... Eu tinha uma prima, Adelaide, que
era casada com Josafd. Através desse pessoal, que foi quando eu
vim para Olinda, que tinha uma intera¢ao muito grande dentro do
movimento negro, af foi que o pessoal chegou, me convidou para eu
fazer parte do movimento negro e tal. Foi quando eu comecei a me
interessar pela questdo afro e com a cultura. Que na Rua da Lama
a gente s6 acompanhava maracatu e a escola de samba, mas nio
tinha essa questio de desenvolver nenhum tipo de trabalho mais
consistente. Em 1981 eu cheguei em Olinda. Em 1982 eu comecei a
acompanhar o afoxé mais antigo que tinha na época, o Araodé.

[...] Eu sé vim ter contato com o movimento negro quando eu
cheguei em Olinda. Porque o pessoal do MmNU tinha uma influéncia
muito grande aqui dentro de Olinda. Essa minha prima Adelaide
é sobrinha da minha avé. O pai dela, que trabalhava nos Correios,
era irm3ao da minha avd, e se chamava Adalto.... Como tinha essas
trés irm3s que moravam aqui em Olinda, o pessoal vinha muito
dar um suporte a esse pessoal, essas negras velhas. Porque todas
trés eram velhas. Porque sio netas de escravas. Minhas avés eram
netas de escravos. A minha bisavé era filha de escravo. Era Adelai-
de também o nome da minha avé, assim como o da minha bisavé.
Que foi uma homenagem que meu tio fez a3 mae dele, que colocou
no nome da filha o nome da mie, que era Adelaide. Mas aqui, na
época, o MNU tinha uma influéncia muito grande em Olinda. Nao
sei por que, mas jd em 1982, 1981, o pessoal se reunia 14 em Re-
cife, mas a atuag¢do cultural era em Olinda. O pessoal vinha muito
aqui em Olinda. Foi através dessa minha prima Adelaide, e de seu
esposo, Josafd, que conheci o movimento negro. Tanto ela como
Josafd faziam parte da coordenagdo do MNU nessa época. Quando
ela veio visitar a minha avo e as trés tias dela, foi que ela comecou a

MOVIMENTOS SOCIAIS NEGROS EM PERNAMBUCO 87



me influenciar para que eu fosse para a reuniao do MNU, a questdo
da conscientizacio, a questdo da negritude. Que naquela época o
pessoal discutia muito Steve Biko, Malcolm X e Mandela (que es-
tava preso). A reunido do MNU, na época, era muito focada nesses
negros. Nao era pela politica brasileira, era a politica internacional.
O pessoal discutia muito. Levava livro de Malcolm X, de ndo sei
qué.... Estd entendendo?

[...] A Rua do Hospicio, ao lado do antigo Cine Veneza, o bck da
UFPE. [...] Pronto. A reunido era ali. Sdbado, a tarde e noite, eu fui
para 14 através de Adelaide e eu comecei a me influenciar dentro da
questio do movimento negro no Estado de Pernambuco. Foi nessa
época que noés, que o pessoal ja safa nos afoxés daqui de Olinda. Jd
tinha o afoxé mais antigo, que era o Araodé, jd tinha os seus ensaios.
O Araodé era um afoxé mais de comunidade. Ele n3o era como o
Alafin Oyé nio.

Claudete Ribeiro

[...] A Festa do Cabelo do Pixaim acontecia no Atlantico. O Alafin
é quem puxava essa festa, junto com o MNU [...] ela era anual. Por-
que, na realidade, os integrantes do MNU eram também do Alafin.
E isso que as pessoas se esquecem dessa juncio que era tdo bonita
e forte e que se fez necessdria. Entdo, nds fizemos a Noite do Ca-
belo Pixaim, trouxemos um grupo de reggae, trouxemos o Estrela
Brilhante, se eu ndo me engano. N3o era época de Carnaval, mas o
maracatu desfila na rua. Ele vem da Casa da Cidadania, 14 de bai-
x0, junto do Sigismundo Gongalves. Ele vem cortejando, passa pela
Casa da Cidadania e entra no Atlantico todo formado, em plena
madrugada. Os seus batuqueiros sobem no palco do Atlantico e
d3o um show. A turma dancga até de manh3, entendeu? Maracatu.
E foi uma coisa muito doida, porque o Atlantico estava lotado. E o
pessoal querendo mais. Af, vamos fazer a Noite dos Aguidaus (sic),
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e tinha que ter a Noite dos Aguidaus (sic), porque era importante.
E assim se sucedeu.

[...] Participei de todos eles. No més de agosto nds faziamos a
festa para Exu, chamada de Noite de Exu. O Alafin fazia a Noite de
Exu. Era muito bonita porque tinha todo um cerimonial. O afoxé, o
seu lado religioso, fazia sempre. Agora eu nio sei como funciona
nos outros afoxés. Isso eu nao vou falar porque eu nio sei. Eu nao
tenho um entendimento disso. Mas, no Alafin e no Oxum Pand4a
tinhamos outra visdo dessa histéria. A questdo religiosa se faz ne-
cessdria. Dentro do Alafin, o preceito era fazermos o xiré. Comecd-
vamos a fazer o xiré antes que qualquer pessoa chegasse para tomar
qualquer tipo de bebida alcodlica. Aqueles alabés estavam separados
para fazer o xiré. Depois que nés faziamos o xiré a casa podia ser
aberta e esperar que chegassem os visitantes, os sécios, e tomassem
suas cervejas. Hoje, eu ndo sei como é que se faz isso, mas, na época,
fazfamos dessa forma.

Edvaldo Ramos

Movimento Negro do Recife e CECERNE, os primérdios

[...] Deixa falar do cECERNE. O CECERNE, eu nio adentrei a porta por-
que era uma espécie de dissidéncia que o Sylvio Ferreira queria fa-
zer do nosso movimento original. Entio, o movimento cresceu e ele
Criou 0 CECERNE. Do CECERNE, quem pode falar muito bem é Lauri-
nete. N3o sei se Inaldete poderia, nio sei, no sei mesmo, mas Lau-
rinete eu tenho certeza. Porque eu nao cheguei a assistir nem uma
reunido deste grupo. Mas tiveram uns quebra-paus, eu era mais
novo, mais chato, mais intransigente, af tinha uns quebra-paus...
[...] Sim e... Respeitosamente porque eu tenho principios e eles
também tém. Respeitosamente, mas eu lembro que discutimos no
calor da divergéncia. E por que essa discussdo? Porque tem uma
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terceira coisa nessa histéria. Nao era do CECERNE e n3o era apenas
o movimento negro. Eu era o representante, na época, Véio ainda
era vivo, ji nio era o presidente, mas eu era do Centro de Cultura
Afro-brasileiro, presente na criagao desse movimento negro. O meu
jd vinha de 1930, ai, a briga vinha por ai.

[...] Essa reunido j4 era uma sequéncia. A primeira ou as primei-
ras; a primeira, a segunda e a terceira, n3o sei se até dezesseis, nio
me lembro, mas a primeira e as primeiras foram no apartamento de
Inaldete. Bom que ela estd viva ainda. E era aqui nessa mesma rua,
sem esse mesmo nome. Porque essa rua vai se bipartindo, tripartin-
do, nio é? Ela é Riachuelo até chegar ali ao quartel, depois, ela pega
assim a Manoel de Oliveira Lima, essa mesma rua aqui, Manoel de
Oliveira Lima e, no finzinho, ela tem um terceiro nome. Entio, é
na esquina... Ali tem um prédio que eu nio sei o nome e que ainda
hoje Jomard Muniz de Brito mora. Inaldete morava nesse prédio
também. Foi ali onde se comegou a conversar e a se reunir para a
criagdo do Movimento Negro do Recife. Ainda nio havia o CECERNE,
ai, eu fui convidado. Por todos, por Inaldete, Jorge Moraes que vocé
conheceu [dirigindo-se a Ivaldo Marciano, um dos entrevistadores],
Pereira... Pereira Franca e a esposa dele. Eram oito na época, entio,
pelo fato de que eu j4 vinha com o Centro de Cultura Afro-Brasileira,
era um trabalho de José Vicente Lima e tinha umas figuras conosco,
foi esse mesmo Centro de Cultura Afro-Brasileira, cujo presiden-
te, o primeiro presidente foi Solano Trindade. Af, esse Centro que
passou entdo para Zé Vicente, nessa época ainda era Z¢ Vicente o
presidente, que o Zé Vicente participou aqui no Santa Isabel quan-
do nés fizemos, entdo, uma comemorac¢io. Comemoramos nio sei
dizer se foi os 20 anos ou 50 anos, um negécio assim, acho que foi
cinquentendrio... [...] Eu tenho um livro no qual ali eu ja estava na
presidéncia do Centro de Cultura Afro-Brasileira. José Vicente era
vivo e nés comemoramos o cinquentendrio, ai depois tem um livri-
nho disso, do cinquentendrio do Centro de Cultura e Afro-brasileira
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no Santa [sabel. Ai, nesse interim, estava sendo criado o movimento
negro, que as primeiras reunides foram naquele prédio ali que eu
nio sei o nome [..] Quando a gente vem por aquela rua sentido
Bompreco para cd, né? Estd acompanhando? Mensalmente? Af, tem
uma saida que tem o posto de gasolina e vai para ld. Ai, entdo, logo
ali é essa rua, ali. Que eu também sei 0 nome, mas estou esquecido
agora. E logo depois é onde foi o Pronto Socorro do Recife e, ainda
hoje, é um prédio onde abriga a Fusam. Af, naquela rua ali, tinha
um prédio de esquina, foi ali que foi criado o Centro do Movimento
Negro do Recife. Porque entdo a briga, a divergéncia entre eu e o
Sylvio, fora aquela coisa da Noite dos Tambores, a briga foi que o
movimento negro teve origem em S3o Paulo e se erradicou pelo
resto do Brasil. Af, a proposta, eu acho que foi do préprio Sylvio, nao
lembro assim, qual estatuto que nés adotariamos. Se fariamos um
novo estatuto, se adotariamos o de Sao Paulo, ou se ficariamos com
o estatuto do Centro de Cultura Afro-Brasileira. Nés fizemos uma
eleicdo no pck. Tem figuras ainda vivas hoje. Josafa, por exemplo.
[...] Ent3o, jd no DCE, se fez uma elei¢do, e foi acirrada, né? Por-
que eu queria entdo que continuasse aquela histéria do conservado-
rismo. Eu queria que continuasse o Centro de Cultura, o movimen-
to, que esse pessoal todo engrossasse para o Movimento de Cultura
Afro-brasileiro continuar. E porque, entlo, eu lembrava que em tem-
pos idos e dificeis tinha sido criado pelo Solano Trindade, onde eu
usava, eu agora estou bem melhor, mas eu usava uns termos muito
radicais. A negrada virava o espelho ao contrdrio para ndo se ver
negro. [risos] Para nés ndo nos vermos como negros. Esse pessoal,
Solano Trindade, Zé Vicente Lima e os outros que criaram em 1930,
entdo esse movimento deve continuar. Fra essa a minha tese. J4
Sylvio Ferreira era: “Nao, trata-se de um movimento negro, de um
movimento novo, e que deve continuar com o mesmo nome do de
Sao Paulo, Movimento Negro Unificado”. Af, nés vamos fazer o esta-
tuto, eu j4 botei o estatuto meu que tinha na época do nosso Centro,
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e houve uma eleicdo, a elei¢do foi acirrada, acirrada! Eu jd tinha
esse escritério aqui. Nesse escritério aqui eu roubei papel, n3o sei
o qué, distribui... Veja bem, eu nio estou falando do cECERNE ainda.
Ganhou o Movimento Negro Unificado. Entio todos nds aceitamos,
nao houve divergéncia. Movimento Negro do Recife.

[...] Nair e Sylvio Ferreira defendiam que todos nés continudsse-
mos com o Movimento Negro do Recife, copiando o de S3o Paulo.
Enquanto eu defendia que todos se reunissem para engrossar aque-
la histéria de Solano Trindade, de 1936. Af, na votagdo, eu perdi.
Perdi, mas ninguém se afastou. Pereira e Jorge Morais eram do meu
grupo. Ou melhor, eu era do grupo deles [risos]. Mas, continuamos
juntos. [...] E muitas pessoas da época, tinha o professor Miltinho,
Milton de Paula Santos, Milton Santos. Pois bem, entdo o grupo
se reuniu todo e criou o Movimento Negro do Recife, mas traba-
lhando em conjunto. Ai, foi quando Sylvio achou que deveria criar
um movimento novo, novo! Ai, criou o CECERNE. Ai, 0 CECERNE foi
Laurinete e parece que Irene... Irene era uma jovem, me parece que
ela era enfermeira Ana Nery que morava nesse edificio aqui, Santa
Cruz. Sabe aqui o Santa Cruz? Na esquina, né? Na Gervdsio Pires,
na Conde da Boa Vista. Pois bem, no mesmo prédio. Entdo, me pa-
rece que Irene, Laurinete e mais umas duas pessoas, que eu nao sei
dizer assim objetivamente, ficaram com Sylvio no CECERNE. Mas, o
CECERNE nio conseguiu ter a mesma proje¢ao do Movimento Negro
Unificado. Entendeu? Porque a ideia do CECERNE nio era apenas
continuar o pessoal se reunindo, fazendo todo aquele trabalho, n3o.
Ele tinha uma ideia mais ampla. [...] Ficou uma grande massa, o
nosso grupo maior, n3o tinha esse mesmo ponto de vista, porque
af é onde entra aquela histéria de pessoas com tendéncias mais ou
menos politico-ideoldgicas. Ai, pessoal de protesto, pessoal de pin-
tar muro e nfo era essa a histéria do cEcErNE. Esse pessoal nio teria
abrigo no cecerNE. Entdo, esse pessoal foi no caldo geral, que havia
passeata, aquele oba-oba de estudante, né? Havia tudo isso.... Af, eu
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nio sei dizer nada objetivamente sobre o CECERNE porque eu nio
cheguei a participar. Laurinete, sim. Laurinete participou e o pré-
prio Sylvio foi quem criou. Ai, 0o movimento negro continuou como
ainda é hoje. S6 que, de um tempo para cé, eu tenho notado menos
juncio. [...] Mas, tudo também é uma época. Ali, nés tinhamos um
combustivel muito bom que era o protesto. N6s tinhamos uma po-
si¢do de protesto, queriamos consertar o que nao estava certo, aque-
las coisas que n3o achamos perfeitas. Mas, a coisa foi mudando de
uma maneira que mudou também o lado politico do lugar e muitos
daqueles que estavam conosco protestando, hoje sdo do organismo,
da mdiquina politica. Ent3o, aquele nosso, talvez até, lirismo, desa-
pareceu e muito.

Ivo Rodrigues

[...] Eu ndo sei se eu consegui me entender como eu negro, mas
foi assim, eu estava na faculdade e uma pessoa, que era o Walter
Aradjo, ja trabalhava com essa cultura negra aqui, e eu desconhe-
cia, aqui em Ouro Preto [em 1982]; ai, certa vez, ele me convidou
para participar de uma apresenta¢do do Grupo Cénico Liberdade e,
desde entdo, eu fui me encantando com a histéria da negritude, eu
acho que era o processo de reconhecimento, eu me identificando ali,
me identificando com aquela coisa que estava sendo apresentada ali
para mim naquele momento, que era a questdo da negritude atra-
vés do teatro, teatro negro que o pessoal fazia aqui na Vila de Ouro
Preto, antigamente era Comunidade do Embrido, estava surgindo,
era uma ocupacio que tem ali ao lado de Ouro Preto, nos terrenos
da Fosforita, antiga Fosforita, uma fibrica que fazia exploracao de
fésforo, para a produgao de alguma coisa la.

[...] Tinha semindrios internos que faziamos com o pessoal todo.
Muita gente achava um saco, mas todos os sdbados famos para a
escola, que ocupidvamos aos sibados, a Capitdo André Temudo, e

MOVIMENTOS SOCIAIS NEGROS EM PERNAMBUCO 03



reunfamos o pessoal para discutir a questdo dos orixds, do maculelé,
da capoeira, tudo isso a gente discutia... E eu acho que nés cons-
truimos muita coisa. Tem virias pessoas que sdo referéncias hoje,
que continuam ainda persistindo, investindo nessa cultura, que pas-
saram pelo Grupo Cénico Liberdade, muita gente n3o sabe disso,
mas pessoas como Lucia Crispiniano e Jorge Riba sdo exemplos de
referéncias da atualidade que passaram pelo Grupo Cénico e isso
eu acho que isso nunca foi dito, que isso seja um fato que passa
despercebido e eu creio que seja importante que se registre essa
coisa, porque muita gente aprendeu ld a gostar a ter o fascinio pela
cultura negra. Eu conheci Jorge Riba, era um garoto também, um
adolescente, todo mundo. Licia também... E, de 14 para c4, nés fize-
mos trabalhos juntos. Roberto Santos é outro também que passou
pelo grupo. Tem alguns momentos que nés pedimos a parceria de
grupos, como o Cleonice Veras, também com Mica, Graga, é... Tem
outra.... Também todas passaram, fizeram um trabalho junto em
conjunto com o grupo Cénico, foi uma maravilha, eu creio que eles
ainda nio deixaram de lado essa questio, a questdo de trabalhar a
cultura negra.

[...] Nos apresentidvamos em escolas, pragas e ruas. Aqui em
Olinda existia uma noite muito movimentada, tinha uns bares que
faziam essa divulga¢do; como o Querubim, o Amald, e nds estiva-
mos 14 fazendo essas intervencdes. Além disso, nas comunidades
e associacdes de bairro nés também estdvamos presentes. lamos
para Saramandaia, Ouro Preto e Rio Doce... Em todos esses bairros
nos apresentamos algum trabalho, fizemos temporada... Ressaltan-
do que fizemos temporada com “Lud uma Saga Negra” no Teatro
Popular do Bonsucesso. Este, por sinal, é o marco de resisténcia
cultural. Af, vem depois de estarmos nessa movimentacio toda do
grupo Cénico, do grupo Cénico produzindo, nés que existiamos,
que tinhamos algo mais para conquistarmos, eu me lembro de que
foram sete grupos que se reuniram ld no Bonsucesso, aonde hoje
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estd essa Secretaria de Planejamento e Meio Ambiente, e nés nos
reunimos 14 e demos o primeiro passo para fundar a Associag3o de
Teatro de Olinda.

[...] E, é a ATO, Associagdo de Teatro de Olinda. E 14 entdo teve
momentos que nds crescemos no sentido de fomentar e ampliar o
contingente de grupos que trabalhavam a questio racial e a negritu-
de, seja através do teatro ou da musica. Tanto que foi 14 que conheci
as pessoas que formaram Afro Axé, que era liderado por Roberto
Santos. Fizemos uma por¢io de trabalhos juntos no Bom Sucesso
com o Afro Axé, Irmios de Africa e Afro Senzala. Foi nesse tempo,
nos anos de 1986, 1987, 1988 e 1989 que formamos o Conselho de
Entidades Negras de Pernambuco, que no primeiro momento reu-
nia dois maracatus, um grupo de danca, um de teatro e dois afoxés.

[...] Um dos maracatus era o Ledo Coroado, que naquela época
tinha a frente seu Luiz de Franga, e o outro, Maracatu de Baque
Solto Cruzeiro do Forte, com Dona Netinha ainda em vida; Em re-
lagio aos Afoxés tinhamos o Odolu Pand4 de Agua Fria, a lideranca
era Rosalva da Paixdo... Tinhamos também Gigante do Samba e o
Axé da Lua, que naquela época era Afoxé. Malu langou o Axé da
Lua como um Afoxé; Balé de Arte Negra de Pernambuco, Grupo
Cénico Liberdade; estes eram os grupos que integravam o Conselho
de Entidades Negras de Pernambuco, isso na década de 1980, nos
anos 1988, 1989 e 1990 noés trabalhamos junto com o Conselho e
entdo surgiram as caminhadas do 20 de novembro negando o 13
de maio, que aquilo ali é um negando, nio é? Foi feito no Clube
Atlantico, além de uma vasta programacio em diversas comunida-
des do Recife, uma vez que isto n3o se restringiu somente aqui em
Olinda. Recife também foi palco de a¢Bes desse tipo, junto com o
Conselho de Entidades Negras de Pernambuco. Voltando a questao
da Associacdo de Teatro de Olinda, temos varias ac¢des ali dentro
do teatro, inclusive, fizemos uma temporada com o espeticulo Iua:
Uma Saga Negra, foi um espeticulo que marcou, muita gente ainda
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hoje comenta sobre esse espetdculo. Gente que a Gente Canta, que
noés levamos para o Museu de Arte Contemporinea. Ao que parece,
fiemos uns trés sdbados 14 no palco externo, a céu aberto, que tem 14
no Museu de Arte Contemporinea. Também fomos para a faculda-
de. Voltamos 14 por jd estuddvamos na FUNEso, eu e Walter, e geral-
mente estdvamos sempre fazendo alguma coisa, levando espeticulo
para 14 (para a FUNES0), tentando aproximacdo, porque ¢é dificil ter
relagdes com as instituicdes de ensino superior, sempre temos dis-
cutido essa relacdo de aproximagio com a universidade, principal-
mente com a Universidade Federal de Pernambuco, posto que a en-
xerguemos muito distante das coisas feitas pelo povo. Nés fizemos
algumas agdes 14 agora hd pouco, no caso o Ifd Rhadha, mas foi por
intermédio do Nusp, Ntcleo de Satide Pablica de Pernambuco, que
funciona dentro da Universidade. N6s fizemos varias comunidades,
levando sobre a quest3o da saude da populacido negra, e principal-
mente saide no universo masculino. N6s colocamos em pauta a
questdo racial através dessa temdtica transversal que é a saide do
homem, sao muito machdes, essa masculinidade aflorada, ai nao
querem ir ao médico, ndo querem ir se consultar. Essas histérias
s3o muito fascinantes, nio é? Quer dizer, para mim particularmen-
te, também eu n3o sei se os outros companheiros do grupo pensam
da mesma forma, e como ainda estdo em fase de crescimento, por-
que, por mais que facamos n3o compreendem certas coisas. So
cabeca dura! Trabalhar com adolescente, nessa fase da adolescéncia
para a adulta é muito complicado, é preciso ter muita paciéncia.

Gustavo Lima

Frente Negra em Pernambuco

[...] Conheceu exatamente como eu disse, naquele congresso, em
1934. E, a partir dali, ele contava, passara um dia ja de fazer o trabalho
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de pesquisa original do Xangd. E Solano colaborou com ele. Inclu-
sive, Solano fez uma estatistica, uma pesquisa na universidade com
relacdo a participagdo do negro nos estudos superiores, universita-
rios. Dali, eles tém o contato com o Miguel Barros e criam a Frente
Negra [...] Continuaram até 1978... Quando foi que fizemos o cin-
quentendrio? Foi em 1987... N3o ... O cinquentendrio da Frente? Do
CCAB [...] N3o, n3o. Mil novecentos e oitenta e oito foram os 100 anos
da Aboli¢do. Foi antes... Foi em 1986. E s6 fazer a conta, 1936... Foi
1986. Até 1986 recebemos uma carta de Barros se desculpando, in-
clusive, porque nio poderia vir para o cinquentendrio do ccas. Entdo
Barros, nio sei se ainda estd vivo, morava no interior de Sao Paulo,
Miguel Barros. E Z¢ Vicente falava muito dele. No periodo ja de 1937
para 1940, quando Solano foi para o Rio. E 14, se reuniu com Abdias.
Eles 14 tém uma grande discussdo que ja tinha aqui com Solano. Era
da coisa da atuagio ou n3o do partido politico de negros. L4, o ccas
praticamente se divide, e Solano numa corrente, Abdias em outra.
Deve ser de uma presenca dele 14. Isso foi 1944, numa convengao
que eles fizeram, uma reunido. Os animos muito exaltados [...]. Ai,
Abdias depois cria o teatro Experimental de Negros. E Solano criou
com Haroldo Costa, que ainda é vivo, o Teatro Popular.

[...] Em 1937. Por for¢a do Estado Novo, a gente deduz isso. Zé
Vicente falava isso, substituiu o nome de Frente Negra Pernambu-
cana por Centro de Cultura Afro-brasileira. Exatamente para evitar
repressao.

Inaldete Pinheiro

[...] Bom, tinha uma amiga, Irene, essa colega de turma, muito mi-
nha amiga. Irene Souza, ji falecida. Ela foi para Sao Paulo. Todas
as férias ela ia para Sdo Paulo. E, uma vez, ela chegou dizendo que
14 tinha o cTPLIN, que era um grupo de negros universitdrios. “G” e
“T” eu ndo me lembro o que é, mas, “PLN”, [significava] profissionais
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liberais negros. Era mais ou menos assim, o GTPLN. Negros univer-
sitdrios, n3o sei, nio existe mais. Ela chegou dizendo que existia
esse grupo ld em Sao Paulo, que ela adorava se reunir com eles,
porque faziam reunides, bailes, e ela ia. Quando ela chegou dizen-
do isso, eu disse: “Eu acho legal a gente também comegar a pensar
isso aqui. N3o que eu queira sé universitdrias, até porque somos
muito poucas. E a maior da populagdo negra nio estd na univer-
sidade”. Ela vai de novo, traz noticias e um jornal que eles tinham.
E dai, [...] em 1977, mais ou menos, tinha o jornal Versus. Muito
bom. Afro-Latino-Ameérica o nome do jornal, o subnome do jornal.
Tinha esse jornal, Afro-Latino-América. E esse trazia reportagens de
Tereza Santos. Que Tereza Santos estava em Angola. Que o governo
abriu para quem quisesse ir para 14, com intuito de colaborar na
recuperacdo do pafs. Af, Tereza Santos, a companheira de Sao Pau-
lo, uma ativista cultural, foi para Angola e mandava noticias para
o Brasil, [informando sobre] o processo de recuperac¢io de Angola
livre. De Angola nao, Guiné Bissau. E eu comprava o jornal Versus,
e achava legal Tereza se colocar assim. E além de Tereza Santos fa-
lar sobre Angola, alguém falava sobre Guiné Bissau. Alguém falava
de Angola e Mogambique. Porque tinha outros brasileiros também
em Angola e Mogambique. Que era um programa do pNuD. Foi ai
que eu acompanhei o movimento de independéncia, n3o é? J4 era
pbs-independéncia, inclusive. Quando Hamilton Cardoso, que era
um jornalista do jornal Versus, faz uma ponte, imediatamente, mo-
tivando a cria¢gdo do MNU, depois que [...] um rapaz foi discriminado
14 no Clube de Regatas do Tieté. Hamilton também é falecido, era
um querido amigo. Ele, a partir dai, comegou botando noticias para
o jornal, contando sobre o MNU. E eu acompanhando isso, em 1978,
1979. Isso eu e Irene s6, eu e minha amiga Irene, no desejo de nos
organizarmos aqui. Em 1979, coincidentemente, Sylvio Ferreira me
entrega um documento [informando sobre] o filme O Encouragado
Potemkin, no Parque 13 de Maio. Ele disse: “Inaldete, eu recebi um
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documento do pessoal que veio do Congresso da Convergéncia So-
cialista”. Eu disse: “Eu tenho esse documento no jornal Versus. Va-
mos nos reunir? ” “Vamos. Préximo sibado. ” A gente se reuniu no
préximo sabado, eu, ele e Irene na minha casa. Af, a proposta: cada
um vai trazer outro companheiro. E assim fizemos. Cada um de
nos trés levou mais um companheiro, af foi, cresceu o movimento.
Acabou a criagdo do movimento negro af.

[...] J4 estava na construgdo das reunides. Isso foi em julho de
1979. E foi crescendo, crescendo... A minha casa era menor do que
essa [em que estamos], a ponto de que ndo deu mais, na Fernandes
Vieira. E n3o tinha porque ser em casa. N6s vamos ter que se reu-
nir num lugar neutro, inclusive, onde as pessoas possam vir, sair.
Foi um barato esse inicio, foi muito legal. Foi nesse momento que
tinha um companheiro, que o Edvaldo levou, Jodo Batista Ferreira,
também falecido. Tanta gente que faleceu ja. E ele foi quem nos
apresentou Solano Trindade. Cada reunido ele recitava um poema
do Solano Trindade. Era muito bonito isso. E assim que a gente foi
conhecendo, se apropriando de nossas figuras, falando das pessoas
que construiram, antes da gente, a histéria. J4 o 20 de novembro,
nés comemoramos publicamente, no sesc de Santa Rita. O 20 de
Novembro de 1979 ji foi uma festa. Trés dias de debate aberto para
a populacdo. Foi muito bom. E ja estdvamos nessa altura na reunio,
no pce da Rua do Hospicio, esquina com a Conde da Boa Vista,
onde, depois, foi o Banco do Estado de S3o Paulo, que hoje é uma
galeria. Ali era o pce da urPE. N6s estdvamos na dificuldade, porque
uns ja queriam construir o movimento em dmbito nacional. Como
eu ja o Movimento Negro Unificado, queria me aliar em nivel nacio-
nal. Algumas pessoas nao queriam. Ai, chamavam Movimento Ne-
gro do Recife. Mas, depois, houve a sugestao de outro nome: CECER-
NE, proposta de Sylvio Ferreira. Que foi uma confusao, nao conhecia
foi muito bem aceito. Sylvio se separa do grupo. Nés continuamos
reforcando o Movimento Negro do Recife. Sylvio quando sai, leva
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consigo mais ou menos trés pessoas, trés a quatro pessoas. Depois
disso, continuamos como Movimento Negro do Recife. Com esse
nome nds realizamos algumas atividades. Em 1981 nés realizamos
um grande evento, que foi o I Encontro de Negros do Norte e Nordeste.

Encontro de Negros do Norte e Nordeste

[...] N6s tinhamos uma sede de saber como estavam os outros movi-
mentos. Porque quando o MNU explodiu, foi quase simultaneamente
em S3o Paulo, Rio e na Bahia. Primeiro Sao Paulo, claro, mas daqui a
pouco, a bem daqui a pouco, Rio de Janeiro. Af, comecaram a pipocar
varios grupos que até j4 existiam. Ja existia Consciéncia Negra no Rio
Grande do Sul, e a gente daqui n3o sabia que existia. Ele é anterior ao
Movimento Negro Unificado [...] Vieram pessoas do Maranho |[...]
Rio Grande do Norte n3o veio. De Jodo Pessoa vieram pessoas que
queriam comecar. Aqui serviu de fortalecimento para eles. De Ma-
ceié n3o veio ninguém. Vieram também pessoas que queriam son-
dar. Da Bahia vieram vérios grupos: I1é Aiyé, Olodum comegando,
Balé Debalé, Bujio e outros. Alids, eles assessoraram o grupo toda
vida aqui. Bujdo e Gilberto vinham aqui. O seguinte: a gente que
saiu daqui de Pernambuco, Marcos Pereira, eu e Irene, os trés jun-
tos. Acontecia a sBpc em Salvador. Nés colocamos na reuniio: “Nés
vamos para a sBrc”. Por uma questdo nossa [...] Marcos [ainda] era
estudante, e eu queria ver a sBrc. E vamos propor ao pessoal do MNU
de 14 uma reunifo aqui. O pessoal daqui concordou: “Podem propor”.
A gente juntava a negrada que estava 14 na reuniao, na sBpc. Juntava.
Entre uma sala e outra, uma palestra e outra, e discutiu: “Que tal? ”
“Topamos. ” Ai, como 14 tinha muita gente de outros estados, foi ficil
a gente articular. Entdo, quem estava de outros estados era responsa-
bilizado de, no seu estado, divulgar o encontro. Foi muito bom isso.
Por isso que teve gente de tantos estados. Demos o nosso endereco,
e eles ficavam confirmando quantas pessoas vinham, precisavam de
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tantas hospedagens. Isso foi muito importante. Amigos meus tam-
bém hospedaram pessoas, porque no era suficiente na minha casa.
Cada amigo, cada companheiro do grupo, do movimento, hospe-
dou. Além de nossos amigos que também hospedaram. Trés amigos
meus que nao eram do movimento também hospedaram pessoas.
Isso foi uma solidariedade muito grande. E cada um por si. Ninguém
deu passagem, ninguém deu comida. Café da manha, almogo e jan-
ta eram por conta de cada um. Entdo, foi excelente. A partir daf os
encontros aconteceram até o décimo [risos]. No décimo faliu. Nunca
mais aconteceu [...] [Os encontros eram] Anuais. Cada ano num esta-
do. Aqui teve o oitavo. Os outros dois eu nio me lembro onde foram.
N6s também tentdvamos ir. Eu acompanhei muito pouco. Isso foi
em julho, se eu nao me engano, e, em novembro foi a Missa dos
Quilombos. Também fomos nés que sustentamos a Missa dos Qui-
lombos. Foi muito boa, eu ouvi assim as pessoas dizerem. “Agora
que eu compreendi o que é movimento negro”. Gente que sempre
nos criticava e viu que nao era somente “oba-oba”.

[...] Ent3o, em cada encontro nés ji determindvamos qual seria o
proximo para toda a organizagdo. Entdo, Jodo Pessoa, mesmo come-
¢ando, também assumiu o segundo. Foi em Jo3o Pessoa. Nao vem o
nome do companbheiro, escapuliu. Foi até a ideia dele... “Nés temos
que levar para Jodo Pessoa para poder fortalecer a cidade, fortalecer
os negros de 14. ” E parece que valeu ele ter levado, com muitas difi-
culdades, e eu participei. O terceiro, eu ndo lembro onde foi, talvez,
Alagoas. Eu fui para o de Alagoas, o primeiro. O terceiro foi em Sao
Luis. [...] Em S3o Luis eu n3o fui. Marcos Pereira foi a quase todos,
Marcos deve ter ido a esse, ndo lembro. Um foi na Bahia, e eu fui,
mas nio lembro qual. O quinto, de 1985, foi na Bahia, e o quarto em
Maceié. E, esse eu fui. O quinto foi na Bahia, j4 em 1985, e eu estava
gravida. Foi muito bom, a lembrang¢a muito forte disso, eu gravida
do meu filho. E parou, n3o fui mais. O do Maranhio n3o fui... Bom,
n3o fui mais, parei no quinto [Teve mais um, em 1986, em Aracaju,
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teve um, em 1987, em Belém do Pard e, depois, teve o oitavo que
foi aqui no Recife]. Esse eu participei da organizagdo, 1988. Assim,
ativamente, porque todo mundo participava, mas eu participei ativa-
mente. [E o nono foi no Maranh3o]. Foi no sétimo que nds elegemos
trazer para o Recife novamente pela dificuldade que nés tinhamos
de articular as coisas aqui. J4 era MNU. Em 1982, nés nos tornamos
MNU. Foi uma discussdo longuissima. Nos tornamos MNU no final
de 1982 se nao me engano. Porque nio é ficil ser MNu, ser obediente
a toda uma estrutura, assim nds pensivamos. Mas, mesmo assim,
fomos. A maioria apoiou, quem nio apoiou saiu. Eu n3o saf por isso,
dei inteiro apoio. Sai em 1983, sei 14, depois, voltei. Mas houve uma
discussiao muito grande, mas foi 0 MNU que organizou, éramos MNU
[...] A partir do terceiro, jd comegou as pessoas serem mais inteligen-
tes, a fazerem projetos. Jodo Pessoa também foi muito interno, nés
nio tinhamos essa cultura de projetos, foi o nosso sofrimento. Mas,
foi muito bonito, cada um pagando o seu, isso a militincia fez hd
muito tempo. Cada um pagando seu almocgo, jantar, sua passagem,
isso foi muito fortalecedor, muito, muito, muito. Jodo Pessoa foi a
mesma coisa. Jodo Pessoa ji teve almogo fornecido, ja nao hospe-
dou ninguém nas suas casas, ja foi num espago cedido por alguma
institui¢do local. Fomos aprendendo a fazer encontro com as experi-
éncias. J4 no terceiro comecgou também o financiamento. O do Ma-
ranh3o ja foi uma 6tima experiéncia de financiamentos. Entdo, esse
daqui também nés fomos mais espertos. Apelou para uma institui-
¢do forte como o Centro Josué de Castro e, felizmente, ele acolheu na
pessoa de Nanci. Foi muito importante Nanci ter acolhido. Comprou
a nossa ideia, e ela fazia parte da diretoria e foi acolhida. Foi muito
importante isso, muito! E mudou completamente... A diferenca do
oitavo para o primeiro foi grande. E assim foi. E aprendemos a bus-
car financiamentos, mudou o painel. No oitavo encontro ji passa-
mos a fazer visitas aos Estados [...] Fazer a campanha. Dizer como
fazer a inscri¢do. Eu votei contra, nio era preciso, existia fax [risos],
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existia telefone, n3o precisava ir. Mas, fui voto vencido. Um compa-
nheiro foi para Jodo Pessoa, da Parafba para 14, Norte e Nordeste, e
outro foi até o Rio, de Alagoas até o Rio. No Rio, ji era para articular
os palestrantes, jd aumentamos o raio de pessoas para palestrar. J4
trouxemos Lélia Gonzalez, se bem lembro. Nao, n3o, ja trouxemos
Helena Teodésio, Carlos Hasenbalg... [...] E hoje, n3o faz mais parte
do meio da gente. Jd veio gente até de Caiena, porque ji vinha antes
mesmo visitar a gente. Caiena é muito perto do Maranhdo, se iden-
tificam muito. Entdo, ele era casado com uma pessoa do Maranh3o.
Vinha para o Maranhio, de moto, vinha para Recife, porque Recife
era uma referéncia de movimento e era mais perto do Maranhdo que
ele ir para Bahia. Ent3o, ele veio. Foi muito bom esse oitavo encontro.
E outras pessoas que ndo lembro mais, palestrantes. Veio alguém do
Geledés também, Sueli Carneiro. Porque a gente queria fortalecer o
discurso e de outras opinides também, fora do MNU e dos movimen-
tos daqui da regido. Enriquecer o discurso. Entdo, teve essa estrutura.
Os palestrantes ficavam em hotéis melhores, e a militincia, como
era acostumada até a ficar na casa das pessoas, eram alojadas em
hotéis mais modestos. Na Sudene, no Sesc, espagos mais modes-
tos, mas em alojamentos. O oitavo encontro ocorreu no dmbito da
Universidade Rural. Participamos da organiza¢io eu, Marcos Pereira,
Adelaide, a grande maioria... Marta Rosa, Léu... Quase todo mun-
do deu a sua contribui¢io. Quem nem era movimento organizado
participou: Lucia dos Prazeres, Maria da Conceigdo, a irm3 de Lucia,
Fatima Oliveira colaborou com a creche. Tivemos até creche. Entio,
isso era numa nova estrutura local que a gente criou para receber
os companheiros e as companheiras [...] N3o, ele encaminhava os
projetos. O Centro Josué de Castro nio tinha dinheiro para bancar,
encaminhou e recebeu os projetos e repassava. A relagdo com a Pre-
feitura [do Recife] estava muito boa porque tinha Edla, que era uma
pessoa que a gente podia contar. E ja estivamos preparando o 20 de
novembro com a Prefeitura.
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O Movimento Negro do Recife

[...] [o Movimento Negro do Recife] era muito livre. Nao tinha nem
sequer presidéncia. N3o teve diretoria, para dar esse compromisso
de alguém levar nas costas. Mas, quando comecou o MNU, tinha um
coordenador. Porque a gente passou mais de dois anos discutindo
ainda se queria se filiar a0 MNU. Foi muita discussdo: “Quer, n3o
quer”. Porque tinha grupo sempre que nio queria. Eu sempre que-
ria ficar. Eu achava, particularmente, que era legal ficar, seguir um
grupo. E, como eu, tinha outras pessoas que queriam. Isso aconte-
ceu somente em 1984, se n3o me engano. Passou a ser MNU aqui.
[...] N6s comecamos o Movimento Negro do Recife. E foi numa
sBpC em Salvador, em 1981, que nés aqui do MNR sugerimos a dis-
cussdo, aqui, interna. Eu afirmando que ia participar da sBrc: eu,
Marcos Pereira e Irene Souza. E: “Que tal? ”, a proposi¢io. “Que tal
noés lancarmos a ideia do encontro Norte-Nordeste? ” Porque néds
sabiamos que ja Salvador, logo em 1978, na Bahia, tinha comegado o
Movimento Negro Unificado. E nés aqui, em 1979, mas nao éramos
MNU, € 0 grupo aceitou que nés propuséssemos sem maiores com-
promissos. “Vamos propor para poder aumentar. ” Porque nesse en-
contro aqui em Recife, nesse movimento instalado no Recife, vieram
sempre os companheiros da Paraiba para poder ouvir, trocar ideia e
fazer, 14 na Paraiba também, Jo3o Pessoa no caso, o0 movimento.

A transicdao do Movimento Negro do Recife
para Movimento Negro Unificado

[...] Comegamos o movimento em 1979 [...] O Movimento Negro do
Recife passa a ser MNU em 1984. N3o tenho bem certeza nio [...]
Ah, discussoes, mais discussdes. Foi muito bem pensado. Quando
assumiu, comunicou 2 Nacional. E eu nem estava nesse periodo,
eu tinha me afastado um pouco. Mas, Marcos estava, e eu sabia,
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ficava vendo o processo de discussio. Daf para a frente, se tornou
Movimento Negro do Recife. Em 19806, eu voltei e assumi também
[...] Fiquei afastada do movimento de 1984 a 1986 [...] E, foi quase
isso. Final de 1984. Ia uma vez perdida, mas nao dizia que era nao.
“Tenho companheiros aqui, mas ndo sou militante. ” Mas, em 1980,
eu voltei. Depois, em 1989, eu me afastei de novo em definitivo. Até
hoje. [...] O MNU é nacional. Entdo, a gente tem que ter uma coorde-
na¢do nacional e uma coordenacio local. Entdo, a coordenacio local
se comunica com todos esses [...] eu n3o participei nunca da coor-
denacdo, nunca fui da coordena¢io do MNU. Realmente, eu nio sei.
Mas, me lembro de algumas coordena¢des daqui. Uma vez Martha,
outra vez Adelaide. Essas pessoas que eram a coordenacio, que via-
javam para os encontros. Tinha encontros semestrais e um nacional,
um congresso nacional. Tinha encontros trimestrais ou semestrais
das coordenacdes. Muito organizado o Movimento Negro Unifica-
do. Nessa fase inicial, sobretudo. Hoje, eu n3o posso dizer como é
que estd. Mas, antes, comecou muito organizado. A prépria custa,
ninguém era financiado por ninguém. A gente comprava a passa-
gem de um companheiro que ia, e todo mundo pagava a passagem.
Comprava a prestacdo.

[...] Quando nds comegamos o movimento negro aqui, nos anos
1970... Em 1979, comecamos. Em 1980 eu viajei para Salvador
para conhecer o movimento 14 e achei muito organizado. Nés éra-
mos do Recife ainda, Movimento Negro do Recife, 14 jd era mNu.
Eu achei muito organizado. Realmente, uma reunido muito orga-
nizada. Isso serviu até para informar aqui como era o processo. E
fui a uma reunido em S3o Paulo. Nessa viagem, eu estava de férias,
fui bater em S3o Paulo. Também fui a uma reunifo 14 na Boa Vista,
assistir a uma reuniio. Mas isso... S6 com essa informag3o é pouca,
dizer se era mais organizados que o daqui. N3o sei, nem sei quem
disse isso também, por que disse isso. Nos tivemos fases de orga-
nizag¢do muito boas.
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Lindivaldo Junior

[...] Ai, eu fui trabalhar no gabinete de Jodo Paulo. Eu ndo me iden-
tifiquei muito com aquela histéria. Chegou periodo de elei¢io, e
n3o achei massa ndo, e me sai. A assessoria parlamentar é uma
coisa muito limitada, pelo menos na minha avalia¢do. A pessoa fica
presa a um mandato e fica na perspectiva jd da elei¢do. Vocé estd
trabalhando, vocé n3o estd discutindo os projetos. Porque como a
gente era da intelectualidade militante das ruas, entdo vocé nao estd
discutindo os projetos. Vocé estd discutindo a dindmica de atuagao
no cotidiano da comunidade, a préxima lideranca que vai trazer
para dentro do mandato... essa histéria que estava sendo discutida.
Af, eu ndo gostei dessa histéria. Sai, e houve uma crise. Deu uma
crise nessa histéria, com o nucleo do pr. Po, eu era o tnico cara da
comunidade que trabalhava no mandato de Jodo Paulo. Entdo, foi
um conflito muito grande. E eu sai, ndo me identifiquei, por qué?
Af, sim. Eu entrei, eu estava querendo participar do movimento ne-
gro, e o mandato discutia a questdo da relag¢do de classe. Entdo, nao
cabia eu ficar discutindo classe, se eu queria entender o porqué que
na minha vida estava colocado o tempo todo a discussio racial. Para
entender, eu tinha que entrar no movimento negro. Para entrar no
movimento negro e ser orginico, nio cabia eu estar no mandato
de Jodo Paulo. Ai, eu sai do mandato, porque eu queria estar no
movimento negro e voltar a trabalhar com crianga em situacao de
rua. Fui trabalhar na Casa da Menina Mulher. Ai, sim. Eu traba-
lhava na Casa da Menina Mulher, fazia o grupo de crisma da igreja
e estava me aproximando do pessoal do movimento negro. Uma
amiga minha, Piedade, tinha entrado no m~u. Entdo, Piedade entra
no MNU, Monica Oliveira tinha entrado no MNU, que era também
de pastoral, trabalhava na arquidiocese [...] Tinha entrado no MNU,
Piedade tinha entrado no mNuv. Espera af, eu quero entrar no mo-
vimento negro. Eu fui paquerar o movimento negro terminando o
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2° Grau, certo? Fiz o vestibular, passei para estudar na Rural, em
mil novecentos e noventa e um. Minha primeira opgao foi Histéria,
porque eu dava aula na crisma, certo? Eu dava aula na crisma. Entdo,
era discussio histérica o tempo todo. O livro dos Pentateucos, n3o
sei o qué, entendeu? Os livros histéricos da Biblia. A gente discutia
como é que isso. Tinha toda uma discussio: o que ¢ histérico, o que
é religioso nessa histéria? Fui fazer um curso de Histéria. Eu passei
no curso de Histéria, e no curso de Histdria... Bom, no processo
de vestibular eu jd estava na organiza¢do do primeiro congresso...
Do Encontro Nacional de Estudantes Negros... De Universitirios
Negros... Senun — Semindrio Nacional de Universitdrios Negros. Eu
jd estava na organizac¢do do Senun quando eu passei no vestibular.
Nio foi nem por meio da universidade. Eu fui o tnico que passei
no vestibular da minha escola naquele ano. Naquele ano foi massa,
porque, em compensagdo, nos outros anos a escola bombou, o povo
estudando para entrar na universidade. Foi muito legal isso.

[...] Ai, eu fui para o curso de Histdria, fazia a organizacdo do
movimento estudantil universitirio sem ter entrado na universida-
de. No ano que eu entrei na universidade, jd estava articulando os
negros 14, e entrei no MNU, para o nucleo de cultura que o MNU
tinha. Aquilo que eu falei para vocé, que a gente sentava para dis-
cutir cultura dentro do MNU e pela participagio do MNU nas varias
coisas que vocés ja sabem, sobretudo no Alafin Oyé e do livro Negro
e Cultura no Brasil. A gente se reunia para estudar esse livro. Foi
uma das coisas que marcou o grupo da gente. E o grupo de cultura
é: eu, Monica, Piedade, Zeca, entendeu? Tinha uma galera que fazia
grupo de cultura no MNU.

Marcos Pereira

[...] Quando eu entrei no movimento, jd havia tido o cecernE, Cen-
tro de Cultura e Emancipag¢io da Raga Negra, no Recife. Eu conheci
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algumas pessoas que participaram, como Sylvio Ferreira e Edvaldo.
Af, tinha a Inaldete, Laurinete. Mas, quando eu comeceti, isso foi em
1978, ja tinha havido muitas brigas internas nesse movimento. Al-
gumas bastante complicadas. Eu nio estava muito a fim de conhecer
as outras pessoas. Entdo, a gente passou a discutir esse movimento
com o grupo que estava l4, que era Inaldete, Laurinete e pessoas no-
vas que estavam chegando como eu, Adelaide. Em algum momento,
a gente chegou a discutir que ndo era possivel manter esse nome,
CECERNE, até porque jd tinha as divergéncias com o outro grupo que
entendia que o movimento deveria ser académico, deveria discutir
com intelectuais negros. Existiam muito poucos intelectuais negros
na época. A minha entrada, vi outra perspectiva de mobilizac3o.
Porque quando eu entrei no movimento negro, eu havia sido pri-
meiro presidente da associa¢io de moradores do Pacheco, bairro em
que morei durante anos. Essa associa¢io de moradores me deu um
contato, experiéncia com muita gente das outras comunidades. Eu
passei a ver, inclusive, que como negro nao estava sé e que, dentro
da comunidade, mesmo tendo a plataforma comum, que eram as
caréncias da comunidade por dgua, luz, escadarias, a fome, creche
etc., existia também o problema da discriminagao racial, da violén-
cia policial em cima dessas comunidades. Teve encontros nacionais
na época, houve o da conam, que era encontro de movimentos de
moradores do Brasil inteiro. Nés participamos desse encontro em
S3o Paulo. Entdo, quando eu fui para o movimento negro, eu tinha
essa visdo de que deveriamos ir fazer a discuss3o primeiro com a
prépria populacio negra. Resgatar primeiro o povo negro para a dis-
cussdo de sua prépria questdo existencial, questdo especifica. E as
outras pessoas, um pequeno grupo, achavam que tinha que ser den-
tro das universidades, escolas, tinha que ser na classe média. Por-
que alguns que jd eram da classe média, talvez, tivessem medo de
entrar em favelas. Como eu ja vinha da favela, eu ndo tinha nenhum
problema com isso. Claro que eu repudiava um pouco esse recuo
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ou essa reserva das pessoas em entrar em algum lugar simples,
moradores simplesmente, e comegar a conversar com as pessoas,
a tomar uma cerveja, a participar de alguma roda de samba, fazer
uma introdugio de discussio, etc. Nés fizemos isso algumas vezes
no movimento, mas, ai, comegamos a fazer com o grupo que estava
chegando. Mesmo sendo alguns intelectuais como Martha, Adelai-
de, Laurinete, que era do CECERNE e que tem, agora, 70 anos. Ela
ficou no movimento. Em algum momento, a gente decidiu mudar
e chamar Movimento Negro do Recife. [...] Eu nio tinha vinculac¢do
com nenhum grupo politico especifico. Até porque PT n3o existia,
nio existia cut. Existiam comunidades eclesiais de base. L4 no Pa-
checo, existiam dois padres franceses que faziam o trabalho excelen-
te na comunidade. Apesar de eu nio ser catélico, eu ia normalmente
para o terreiro de candomblé que tinha 14 no Pacheco, terreiro de
Paulinho, um terreiro muito bonito. Os padres sabiam que eu era
morador de 14 e sabiam que eu era frequentador do terreiro. Quan-
do a gente comegou a discutir a estrutura¢io da associagao de mora-
dores do Pacheco, eles se ofereceram para ajudar nesse trabalho. Af,
a gente desenvolveu, realmente, um belo trabalho. Esses padres, na
época, claro, ajudaram muito com a experiéncia deles — eu era ain-
da bastante inexperiente —, a afastar o oportunismo no movimento,
porque nés querfamos fazer uma associa¢io de moradores voltada
para o interesse da comunidade. Mas, quando comegou a discuss3o,
apareceram outros grupos que achavam que tinham que ser vincu-
lados, na época, aos partidos que existiam: MDB, MR8 etc. J4 comegou
a briga a partir dai. Claro, como isso se dava indiretamente, as pes-
soas nio iam assim: “Quero que o movimento se vincule ou se atre-
le a isso”. Eles tentavam destruir as liderancas locais para se afirmar
como lideranca e, af, direcionar politicamente o movimento. Eu n3o
percebia nada disso. Os padres, realmente, comegaram a perceber
esse tipo de manobra e a me alertar. E, af, nés conseguimos contro-
lar essa situagio muito ficil. A nossa proposta era de simplesmente
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melhorar a comunidade nessa associagdo. Os padres participaram
de reunides, por exemplo, dentro do terreiro de candomblé. Parti-
ciparam de reunides com um grupo de pessoas que ji eram vicia-
das, em algumas partes da comunidade, mas que nés convidivamos
para discutir a questdo da moradia e a situa¢io dos moradores, por-
que eram moradores de 14 etc. Foi um trabalho bonito. Mas, real-
mente, eu tive a sorte, na época, de encontrar esses padres que eram
da teologia da libertagdo. Eles abriam o espago da missa na igreja
para nds colocarmos as questdes da comunidade. Nés fizemos uma
campanha da dgua, por exemplo, porque todo mundo sofria com
isso. Eu carregava dgua também, carreguei dgua de ganho. Vendia
lata d’dgua. Um galdo, com duas latas de 20 litros cada uma, e eu
oferecia a quem queria. Ia para a fila, para o chafariz, enchia e levava
nas casas. Era uma situagao complicada porque tinha gente que nao
podia pagar essa dgua e passava bastante necessidade. No Pacheco,
que é onde tem partes altas e baixas, nés comecamos a fazer uma
grande campanha pela questio do acesso bdsico a dgua. E os padres
ajudaram muito.

[...] Entrei no movimento em 1978. Em 1979 eu estava no banco.
Em 1979, em novembro de 1979, eu entrei no banco, e 1d nés come-
camos a discutir essa questio de como apressar o fim da Ditadura
Militar, e da formacio da cur. Praticamente da cut e do pT, que
ainda n3o existia uma discussio concreta. Comegaram oS ENCLATS
(Encontros Estaduais das Classes Trabalhadoras), posteriormente,
0 CONCIATS, etc. Mas, ai, jd era por dentro do banco. Quando eu
comecei no banco, fui conhecendo vdrias pessoas que estavam en-
gajadas no movimento politico. Em paralelo a isso, eu estava no mo-
vimento negro e, a partir de 1984, passei a ser parte do Movimento
Negro Unificado. [...] Nés conhecemos pessoas de outros estados.
Entramos em contato com pessoas de Sio Paulo, de Salvador, do
Rio de Janeiro, do Rio Grande do Sul, que ja tinham articulacdes do
movimento negro li. Pedimos material informativo, documentos
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base do Movimento Negro Unificado. Ai, fizemos uma discussio
no MNR, que era o Movimento Negro do Recife, de que era muito
restrito, e essa luta n3o poderia se travar isoladamente. Que pre-
cisdvamos ampliar. Como ja existia um movimento cuja proposta
era se unificar nacionalmente, unificando os varios grupos culturais,
politicos, etc. na luta pela mudanca da estrutura das rela¢des raciais
no Brasil, entdo, nés entendemos que o melhor caminho era virar
uma se¢do do Movimento Negro Unificado. Isso foi uma decisao
relativamente facil, houve praticamente uma quase unanimidade.
Na época, Inaldete, por exemplo, n3o quis permanecer. Ela entendia
que deveria ser outra linha, entdo, saiu. Mas, ai, o grupo, que foi se
agregando nesses anos, como Martha Rosa, Adelaide, Josaf3, José
Maria, Fortunato... Era muita gente, n3o consigo lembrar o nome
de todo mundo. Eron... Sempre foram aparecendo novas pessoas.
Chico, um companheiro do Banco do Brasil, que era também do
movimento sindical... Essas pessoas entendiam que o caminho, re-
almente, era esse: se articular politicamente em nivel de Pais e n3o
em nivel local. E 0o nome MNR, Movimento Negro do Recife, deixava
a discussdo da questdo racial, no Estado, muito restrita. Nao conse-
guirfamos ampliar tanto, jd que era sé Movimento Negro do Recife.
[...] Esse MNR comeca pouco depois. Eu acredito que ainda em 1980.
Pouco depois que nds resolvemos nao ser mais esse CECERNE (Cen-
tro de Cultura e Emancipagdo da Raga Negra). Porque se faz uma
avalia¢do toda da histéria anterior. As discussdes, por exemplo, do
CECERNE, eram em casa, e nés querfamos um espago mais puablico.
E queria também um espago de reunides sistemdticas, onde pudés-
semos agregar novas pessoas. Entdo, na época, nés passamos a nos
reunirmos no Diretério Central de Estudantes da Universidade Fe-
deral, que era 14 na Rua do Hospicio.

[...] Nessa época, era muito incipiente a discussdo da questio ra-
cial. Entdo, nds vivemos uma fase de vdrios anos de aciumulo de
informag¢des. De acumulo de informagdes e de constru¢do, que
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nés chamamos de formacio de quadros. Como é que nés fazfamos
essa formagdo de quadros? Nos tematizamos a questdo racial em
seus diversos aspectos e, a cada reunido, a cada sdbado, alguém era
encarregado de apresentar esse tema, e, de conjunto, as pessoas
sempre eram encarregadas de trazer outras novas. Entdo, fizemos
um pequeno panfleto, desses que a Igreja faz: folhinhas dirigidas
as pessoas afro-brasileiras. Fizemos poucos, e em méquina de dati-
lografia, dividindo com diagramagdo prépria, bastante artesanal. E,
depois, tiramos cépias, cortamos e passamos a distribuir. Mas, af,
nessa época, as atividades que nés entendiamos como fundamen-
tais eram as do auto-resgate. O auto-resgate significava, por exem-
plo, que nds deveriamos se compor como um grupo essencialmente
de negros, ou seja, nés ndo proibfamos, mas ndo viamos com en-
tusiasmo a entrada ou a vinda de brancos para as reunides. Nessa
época, como tinha virios movimentos em formacio ou em ebuli-
¢3o0, havia um combate mais ferrenho a Ditadura Militar, maiores
questionamentos... depois, vem essa coisa de retorno de exilados,
algumas pessoas que vieram da Africa, etc. Nés entendiamos que,
para realmente nos construirmos ou nos constituirmos como um
referencial, tinhamos primeiro que descobrir quem éramos. Af, pas-
samos por uma fase muito grande em processo que eu poderia cha-
mar de psicandlise, nos analisando. E, af, nessas andlises, claro que
noés faziamos um tipo de descarga de todas as situa¢des negativas
que cada um havia vivido, como negros, que enfrentdvamos no dia a
dia, no local de trabalho, na vizinhanca, na cidade, no centro da cida-
de. Entdo, nossas reunides eram divididas assim: nés tinhamos um
tema principal, por exemplo, um pais africano, apartheid na Africa
do Sul, para ser apresentado; ou a situa¢io nos paifses africanos de
lingua portuguesa, uma vez Angola, depois Mocambique, Guiné
Bissau, etc. Entdo, tinha esse tema. Tinha, naturalmente, essa parte
de informes, que era dividida em duas: a parte de informes mesmo,
do que estava havendo em ambito nacional, porque nés pegavamos
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as correspondéncias do MNU nos outros estados, matérias de jor-
nais que tomdavamos conhecimento, etc., fazia um resumo para le-
var, e tinha informes pessoais, o que alguém tinha vivido durante
essa semana de discriminac¢do ou de situa¢io horrorosa, etc. Desse
informe de questdes pessoais, nés derivamos um tipo de auto trei-
namento de como enfrentar as situa¢des de discriminacio racial na
rua. Como era para ter reagido diante da situagdo de discriminagao
que uma pessoa vivenciou ou como seria para reagir. Af, passou a
vir professores.

[...] Entdo, a partir de 1978, 1979, [quando cheguei nessas reu-
nides, era ainda o cecerNE] Na verdade, algumas pessoas se afas-
taram. Porque o grupo que estava 14 reunido continuou quando eu
cheguei. S6 que ele continuou com algumas pessoas antigas, como
Laurinete, Irene, e as outras que comegaram a vir nessa época que
eu cheguei. E, ai, esse grupo novo, porque, por exemplo, Inaldete
afastou-se, Pedro Nepomuceno afastou-se, Sylvio Ferreira nunca
apareceu, nio cheguei a conhecé-lo no movimento. Nao cheguei a
conhecé-lo 14. Edvaldo Ramos nio chegou. Frequentou uma ou duas
reunides, mas, depois, nao apareceu mais. Pela nossa inexperiéncia
inicial, naquela época, éramos... Eles chamavam de “bolo cru”. Eles
achavam que a gente ndo tinha grandes acréscimos, nao significava
grandes acréscimos. E que essa coisa de trabalhar em favela, em
presidio, era besteira. O caminho era o que eles achavam. E, af, al-
guns, simplesmente, deixaram de frequentar as reunides. Os outros
continuaram nessas reunides, entendeu? Entdo, n3o houve, na ver-
dade, oficialmente, uma cisao, uma dissidéncia, dois grupos se for-
maram. Houve uma auséncia... [...] No momento em que as pessoas
comecaram a se afastar, a gente ainda continuava como CECERNE.
Mas, em algum momento, ainda foi feita essa discuss3o politica que
“Centro de Cultura e Emancipagdo da Raca Negra” era um nome que
nio achivamos moderno, nessa época. E achdvamos que ele tinha
um contetido muito limitado. Encerrava, nessa denominagdo, uma
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proposta muito antiquada, porque nio sabiamos o que era eman-
cipagio. Na época, jd estdvamos em contato com a discussio dos
movimentos de libertacdo nacional no continente africano. Ent3o,
nés tinhamos o entendimento de que deveriamos marchar, come-
car a estruturar a nossa atividade para um movimento de libertagio
nacional do negro no Brasil, de liberta¢gio da nag¢do negra, porque
nos entendemos como nacgio. Naquela época, com aquela variagdo
politica que tinhamos, isso mudou um pouco de visdo no que res-
peita a questdo de libertacdo nacional. Mas, continuou como um
movimento de libertac3o.

Martha Rosa

[...] Eu trabalhava no centro. Eu acho que eu recebi algum panfleto,
um negdécio de uma reunido que ia ter de negros, no DcE, sdba-
do a tarde. Eu sempre gostei. Af, eu disse: “Um dia eu vou nessa
reunido”. Ai, fui. Depois desse dia, nunca mais eu deixei de ir. Eu
lembro que eu fiz 15 anos j4 com o pessoal. A gente saiu de uma reu-
nido, ia para algum canto. As vezes era ali no Beco da Fome, alguma
histéria daquelas. Eu disse: “Ah, eu estou fazendo 15 anos hoje” [...]
Eu me lembro de Inaldete, claro. Eu nio sei se Marcos Pereira jd
estava nessa época. N3o lembro [...] Tinha o pessoal das reuniges,
mas nem todo mundo era militante. E também tinha uma questio
de faixa etdria muito distante. Tinha pessoas totalmente formadas
e tudo o mais como Sylvio Ferreira, Inaldete. E eu estava numa dis-
tincia muito grande nesse sentido, na época. Agora nio é, mas na
época era. Entdo, eu acho que deve ter sido mais meu grupinho
assim, a mogada mais jovem [...] Eu cheguei a participar das reuni-
des com Sylvio Ferreira. Nao foi nesse momento, mas eu cheguei a
participar de reunides com ele. Mas é uma coisa assim, para mim,
muito incipiente, porque eu nao posso mensurar, na época, qual a
condi¢3o que ele estava ali. Mas, eu cheguei a participar de algumas
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reunides em que ele estava presente. Inclusive, é do movimento que
eu conheco ele. A minha lembranca dele é do movimento. [...] Ndo
lembro o nome do grupo. Eu lembro que ia para a reunido. Porque
também tinha assim, eu entrei.... Vocé vai entrando e depois é que
vocé vai compreendendo um pouco as coisas. Entrava e tal, partici-
pava de tudo, mas estava vendo o que estava acontecendo.

Rosilene Rodrigues
Djumbay

[...] Ndo participamos, efetivamente, do Movimento Negro Unifi-
cado enquanto entidade. E quando Gilson, que também comeca
a participar do ensaio do afoxé — foi quem, em determinado mo-
mento, coordenou o Alafin Oyé —, nos convidou a participar da
Djumbay. Por que é que a gente ndo organizava uma entidade que
pudesse trabalhar a questdo racial, mas em outra perspectiva, en-
quanto oNG? Porque, na verdade, se comegava a discutir o que era
ONG. Vocé ndo tinha, por exemplo, dentro do movimento negro, o
que a gente chama de oNG. Vocé tinha o Movimento Negro Uni-
ficado, bem como as institui¢des ligadas a grupos culturais como
afoxés, maracatus, mas nio havia uma entidade. Ai, ele nos convi-
dou, eu e minhas amigas: Irismar e Ana Maria. Dentro da drea que
a gente tinha de qualifica¢do. As duas eram assistentes sociais, eu
era economista doméstica, ele é professor de Histéria, Geografia.
Por que ndo organizamos uma entidade que pudesse fazer essa
ponte com a questdo racial, e que pudéssemos também comecar
a trabalhar as entidades culturais num sentido organizativo? Tipo,
tirar estatuto. Por que é que elas nio tinham estatuto? Por que elas
nio eram organizadas? Ninguém tinha sede. Mesmo o MNU sen-
do uma entidade anterior a Djumbay, eu acho, n3o possufa uma
sede, ao contrdrio de nds, que tinhamos. Eu acho que nés fomos
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uma das primeiras entidades, senio a primeira a, concretamente,
ter uma sede. Fomos para dentro da Casa da Cultura. Fizemos uma
discussdo com o governo do Estado, na época, Jarbas Vasconcelos,
em relacdo ao jornal. Porque, na verdade, o que iniciou foi o jornal.
Nés costumdvamos brincar, dizendo que a criatura deu, na verdade,
vida ao criador. Porque o jornal é que faz com que nés nos institu-
cionalizemos a Djumbay.

[...] Na verdade a entidade negra que eu sempre participei foi a
Djumbay. Tinha, naquela época, eu e minhas amigas, nés compre-
endiamos essa discussdo que o MNU trazia. Essa questdo de que
era a luta do racismo, que sempre foi o inimigo, aquilo contra o
qual lutdvamos, que era o combate ao racismo. Mas, a grande his-
téria era a forma desse combate. Nisso existia unidade, todos com-
preendiamos que precisdvamos combater o racismo. Que era o ra-
cismo, o seu processo, que desencadeava a desigualdade, como ela
se dava na escola, na famfilia. Agora, a forma que nés utilizivamos,
a estratégia utilizada, era que nés discorddvamos. Discorddvamos
da seguinte forma: essa discussio de que o combate tinha que ser
feito com os pretos, s6 os pretos (porque sé os pretos sabiam, sé os
pretos viviam), a gente achava que nio, que ndo tinha que ser sé o
que tinha a pele mais escura, que os que também nio tinham pele
escura também estavam nessa luta. E que esse processo de com-
preensdo da sua dimensao racial, do seu assumir politicamente era
algo que tinha que ficar com todos e todas. E até os que, até entdo,
nio se compreendiam enquanto pretos. E o que costumdavamos
dizer, e que brincamos ainda muito hoje, é que n3o eram eles os
nossos inimigos. E até os brancos niao eram os inimigos. Agora, se
ele se travestisse de racista, af sim. No sentido de que se a sua agdo
fosse racista. Se a sua atitude fosse racista. Se o racismo se expres-
sasse, era esse o nosso real inimigo. Entao, essa ideia de que, por
exemplo, em algumas reunides... Entdo, eu tinha, por exemplo,
muitos companheiros, muitos amigos e amigas, que queriam
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participar das reunides do Movimento Negro Unificado e se sen-
tiam, na verdade, colocados a parte. [...] Discriminados. Eu nio di-
ria que eles eram discriminados, mas eles nio se encaixavam num
padrio dos soldados, entende? E isso era uma coisa que incomoda-
va muito. Ent3o, o que acontecia? As pessoas se afastavam. E como
nés, na Djumbay, eu, Irismar, Gilson, conseguiamos fazer esse
transito de ndo sé ir além ao Movimento Negro Unificado, as pes-
soas tendiam a nos buscar. A ir 2 entidade, saber como é que estava
0 processo, até a colocar as suas mdigoas. E nés conseguiamos fa-
zer essa conversa. Eu lembro que a Djumbay foi muito criticada
inicialmente, primeiro porque essa coisa de oNG nio era muito
sério. oNG era aquele pessoal que se juntava para pegar o dinheiro.
E, ainda por cima, nds éramos oNG que trabalhava com a questdo
racial. E, aif, era complicado. As pessoas nio admitiam isso. Porque
nés trabalhdvamos com o Estado. Nés faziamos uma interlocug¢io
no sentido de buscar apoios. Por exemplo, esse jornal, Djumbay,
chegou as escolas. E ele chegou as escolas a partir de uma articula-
¢3o da Djumbay. Hoje, ndo tem mais, mas para nds era um instru-
mento paradiditico. Porque ele falava das nossas coisas para um
espaco que nio tinha o acesso a essa informacio. [...] O jornal
Djumbay consistia no seguinte: nés precisdvamos divulgar o que
estava acontecendo, porque também as informacdes e discussdes
ficavam restritas ao grupo. Quando eu digo que eu, antes, nio ti-
nha um conhecimento nem entrosamento, n3o era s6 porque a
minha vida ficava restrita a um determinado espaco territorial. Era
porque também as coisas do movimento, como até hoje, ficam res-
tritas a alguns lugares e espagos na cidade. Vocé nio tem algo que
torne publico. Eu creio que hoje vocé tem uma dindmica diferente,
porque vocé tem o povo negro em todos os lugares, falando, divul-
gando suas ag¢des. Antes, vocé n3o tinha. Entdo, o que é que acon-
tecia? O grupo acreditava que era possivel divulgarmos o que esta-
va acontecendo na comunidade negra. Além de divulgar, querfamos
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transformar isso num instrumento paradiditico ou didético, de-
pendendo da conversa que tivéssemos. E achdvamos que esse tam-
bém era um papel do Estado, que a discussdo nio podia ficar res-
trita a nés mesmos. Porque também ndo tinhamos recursos.
Tivemos até dificuldade, o préprio afoxé Alafin Oyé teve dificulda-
de de fazer algumas conversas e ter um espago. O Alafin Oyd, até
hoje, eu acho que n3o tem sede. Entdo, ficava aquela coisa de arti-
culagio de um lugar, articulagio de outro. Nés nos encontrdvamos
em alguns lugares publicos que ainda podia se fazer uma interlo-
cugdo, uma conversa. Mas, ndo tinhamos um espago nosso. E ai,
no caso da Djumbay, achdvamos que isso era uma coisa urgente
para noés, que isso tinha que se dar. Entendiamos que a discussio
racial tinha que ir além de nés. E que tinha que se contaminar
também os espagos e instrumentos publicos. Eles tinham que falar
dessa dimensaio, tratar disso. Acho que Olinda foi um dos primei-
ros municipios a tratar essa questdo, porque, na verdade, estava 14
a sede do Alafin, as pessoas que estavam coordenando o Alafin
eram profundamente ligadas também a questio do Movimento
Negro Unificado. Mesmo compreendendo que o movimento fazia,
na verdade, uma distingao nessa coisa cultural. O que era cultural
e o que era politico. Tanto é que, ainda hoje, nés fazemos essa dis-
tin¢ao quando falamos das entidades. Eu comecei falando que ti-
nha muitas entidades culturais, nio é? A questio da cultura e da
politica. Existia uma distin¢gdo muito grande. Entdo, as pessoas
iam para o Alafin porque era 14 onde podiamos fazer, se expressar,
dancar. E as pessoas até conversavam. Mas, nio era um espago
politico, no sentido que as pessoas entendem como politica. Entdo,
existia muito essa discussio. E a Djumbay avangou nisso. Avangou
muito nessa questdo. E ficivamos um pouco como se fossemos
correntes diferentes, no caso, nés (Djumbay) e o MmNU. Entdo, sem-
pre fomos tratados dessa forma. E nés diziamos: “Mas nés somos
profissionais, queremos colocar aquilo que aprendemos como
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profissional na pauta, com qualidade”. E quando nés trouxemos a
discussdo para a histéria de ter estatuto, ter cNpj. Porque também
nio se tinha esse debate. Af, a Djumbay trouxe e contribuiu para
que muitas institui¢des, por exemplo, o I1é de Egbd e o pessoal de
capoeira pudessem também se organizar e ter espagos. E, princi-
palmente, em instrumentos, em lugares publicos. Conversa com
prefeito, conversa com governador, que essas pessoas sempre di-
ziam: “Ndo, a gente n3o tem que conversar com essas pessoas nao”.
“A gente” é como se eles tivessem de um lado e nés estivéssemos de
outro. E a gente nio tem que se profissionalizar. A discussdo era
essa. Ndo tinha que ser profissional. N3o tinha que colocar na mi-
litAncia, porque era ativista, n3o era profissional. Militante é mili-
tante, n3o tinha que misturar com coisa de profissional. Entao, ti-
nha muito, na época, essa discussdo. E nés ficivamos desse outro
lado, enquanto Djumbay. Eu acho que isso nao impossibilitou que
nds travissemos algumas conversas e discussdes. Que nds tam-
bém nos mantivéssemos enquanto pessoas que nio eram inimi-
gas. Eu acho que tivemos muito disso. E a Djumbay ficou na Casa
da Cultura. Conseguimos fazer uma reforma. E € tio interessante,
que é, na verdade, anos depois de nés que trazem o MNU para den-
tro da Casa da Cultura. E traz outras entidades, a exemplo da Asso-
ciagdo de Capoeira. E, hoje, quando vemos estas entidades se orga-
nizando, procurando ter sede, cnpj, fazendo uma interlocuc¢io
com os governos de todas as instincias, as pessoas se organizando
pessoalmente e profissionalmente, ficamos muito feliz. Porque
provamos que é possivel esse caminho. E quando olhamos tam-
bém, hoje, o Movimento Negro Unificado, a institui¢do e as pesso-
as, vemos que as pessoas que, antes, estavam dentro da instituigdo,
que, hoje, n3o estao mais, mas que ainda se colocam como ativis-
tas do Movimento Negro Unificado, essas pessoas estdo se profis-
sionalizando, nio é? Estdo trazendo a sua contribui¢do enquanto
profissionais. E isso é que é a dinimica do tempo, que vai
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mostrando para nés. Eu acho que a Djumbay foi trazendo, precur-
sora um pouco dessa estratégia diferente de tratar a questao racial
e de trazé-la para outras agendas. Af, nesse processo, nds ficamos.
Eu, Irismar.... Af, fomos crescendo também com a Djumbay. Cres-
cendo pessoalmente, profissionalmente. E fomos amadurecendo o
discurso da questdo racial para dentro, por exemplo, da universida-
de. E Irismar, hoje, € assistente social de uma organizag¢io nao go-
vernamental. E que também traz a discussdo racial dentro da trans-
versal do projeto da instituicdo. Ana Maria, Gilson e, ai, vai
chegando outras pessoas. Na verdade, as pessoas que vao chegan-
do a Djumbay s3o aquelas que, de alguma forma, vém compor com
esse discurso. Essas pessoas, muitas delas, nao conseguiam traba-
lhar com o Movimento Negro Unificado, nesse sentido. Porque o
discurso nao batia. E, ai, se a gente for fazer uma leitura do préprio
Movimento Negro Unificado, vamos observar que ele se renova
também, mas nio com a mesma velocidade.

Lepé Correia

[...] Tinha um jornal chamado Tig¢do, parece, do movimento negro.
Em 1978 eu soube que tinha esse grupo de escritores negros cha-
mado Quilombo hoje. Eu fiquei louco por isso. Queria fazer no Reci-
fe, em 1979, 1980, eu queria fazer no Recife também essa histéria,
juntar os escritores, quem escrevia poesias. Eu escrevia poesias hd
um bocado de tempo. Mas, ai, ndo deu certo. Foi quando a gen-
te fez aqui no cecerNE. Comegou a surgir o Centro de Cultura e
Emancipagdo da Raga Negra, as primeiras reunides, que eram no
DCE, que era ali na Rua do Hospicio, onde, hoje, é o Colégio Brasil,
tem um negdécio 1a da Mc Donald’s, sei 14, aquele negécio 14 quase
na esquina com a Sete de Setembro. Na Rua do Hospicio com Con-
de da Boa Vista era o nce da Federal. Ali ficava tocando os meninos.
Passarinho, que hoje é percussionista, professor do Conservatério,
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Repolho e Telmo Anun. Esses caras que tocavam bongo, se reuniam
todos em Galo Preto, que é tio de Telmo. Ai, eu pude ver. Nesse
tempo, é que a gente vai se orgulhar mais ainda de ser negro, se
orgulhar de pertencer ao candomblé, de pertencer a umbanda. O
CECERNE comega a fazer essas reunides. Quando a gente faz o pri-
meiro afoxé, que chega o famoso I1é de Africa.

[...] De inicio, era o movimento negro, era um monte de negros
reunidos. Depois, foi feita uma assembleia, se reuniu todo mundo e
se votou. Parece que foi Sylvio Ferreira que trouxe esse nome: Cen-
tro de Cultura e Emancipagdo da Raca Negra, que foi combinado
com o professor Hilton, Paulo Viana e Pedro Nepomuceno, esses
mais velhos. Jorge Moraes.... Tinha umas lutas, discussdes... Era o
movimento negro, era o povo do movimento negro. Se tinha outro
nome eu nio me lembro. Eu s6 me lembro de cECERNE e, depois,
MNR. Quando acabou CECERNE, MNR, Movimento Negro do Recife.
Era um grupo que se reunia. Os negros se reuniam.... Ai, daqui a
pouco, vem chegando Jodo Ferreira. Depois, chegou o Abi Odum,
trazendo as coisas de Solano Trindade, dizendo sobre Solano, do
grupo dele, de Solano... Edvaldo Ramos que falava que Solano Trin-
dade, junto com Ascenso Ferreira, Z¢ Vicente e o mulato 14, tinham
feito o ccas, o Centro de Cultura Afro-Brasileira, que Edvaldo Ra-
mos foi quem herdou, o ccaB. Em nome disso tudo, dessa luta do
Recife e de Pernambuco, se quis institucionalizar, criar. Eu nio sei
por que, mas eu recebi por muito tempo correspondéncias ende-
recadas ao CECERNE, que iam para minha casa, na Vérzea. [...] Do
pessoal do Rio, de S3o Paulo, que mandava para o CECERNE, para mi-
nha casa. N3o encontravam os outros representantes. Para minha
casa ia correspondéncia do cEcerNE. Eu nio sei se minha ex-mulher
guardou algumas coisas 14 que iam para a Vdrzea. Porque eu mo-
rava na Vérzea, naquele tempo, quando esse CECERNE foi instituido.
Entdo, foi fundado. Nio tenho lembranca de outra coisa, nio me
lembro. Eu lembro que a gente fez, depois, o I Encontro de Negros
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do Norte e Nordeste. O pessoal da Paraiba vinha para cd colaborar
também. Vinha Vandinho, Ivanete, Tutu, Bagula. Esse pessoal, que
era da Parafba, vinha para cd também.

[...] Por exemplo, quando eu fiz Rainha Matamba, que eu digo
(cantando): “Aprendi com a Matamba a jogar capoeira, viver can-
domblé, ser original tocar berimbau e dangar afoxé. Meu corpo nao
nasceu para a senzala, sou descendente do Alafin Oyé, Xango. A li-
berdade é meu axé de fala Kawo Kabiecile Kawo”. Eu passei uns anos
fora. Quando eu volto, encontro o povo cantando, tirou a sincopa, e
encontrei o povo cantando (cantando): “Meu corpo n3o nasceu para
a senzala, sou filho do Alafin Oy6, Xang6, 6 6”. Quem sou eu para
mudar a voz do povo? Quando eu disse “sou descendente” do Alafin
Oy6, Xangd, o povo diz: “Que descendente? Eu sou é filho”. Mas que
coisa mais bonita. [...] Porque o original, quando eu fiz, é (cantando):
“Sou descendente do Alafin Oy6, Xangd”. Quando eu voltei, o povo
estava cantando: “Sou filho do Alafin Oyd, Xang6. E a liberdade é
o meu axé de fala”. Eu digo: “Que maravilha quando cai no domi-
nio publico”. Af, voltando, é isso ai. Eu sé me lembro do CECERNE,
Centro de Cultura e Emancipa¢io da Raca Negra, que fazia debate,
apresentacdo de rua, passava alguns filmes. Agora, discutia muito
a questio da Africa do Sul, do apartheid. Eu lembro que tinha uma
briga de Sylvio Ferreira com Jorge Moraes que era incrivel. Sylvio
Ferreira dizia (imita o Sylvio): “Nio, porque Malcolm ‘Exe’...”. Jorge
dizia: “Malcolm X! Que negécio de ‘Exe’”. Era briga dos dois. Que
negécio sem pé e nem cabega, porque um dizia que era Malcolm
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“Exe”... Sylvio Ferreira foi para os Estados Unidos e tal. E Jorge Mora-
es: “Que nada, é Malcolm X”. E tinha vezes que ficavam 10, 15 minu-
tos brigando por causa disso. Uma das coisas que eu acho incrivel
no Movimento Negro do Recife foi, um dia, um cara, uma pessoa
que se aproximou do Movimento Negro do Recife: Ariano Suassuna.
O Movimento Negro ndo aceitou a voz de Ariano Suassuna. “Ele
pode vir até aqui, tal, mas nio tem voz aqui n3o. N3o tem voz”.
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Os embates entre as liderancgas

[...] Sylvio Ferreira se retira do movimento, do CECERNE. Mas, assim
porque tinham outras pessoas capazes de dirigir. Nao igual a Sylvio.
Que Sylvio Ferreira tem outra maneira de organizar e de ver, tem
outra organiza¢3o. Mas, tinham outras pessoas que tinham lideran-
ca. Liderancas que eram acatadas. Tinha Jorge, que era muito bem
acatado, apesar de também ser um cara divergente em um bocado
de pontos. Tinha Marcos Pereira, que chegou depois, mas que sabia
conduzir as coisas ao modo dele. Vivia na luta com sindicato. Tinha
Edvaldo, tinha esses caras que faziam grupos de organizar. Podiam
nio ter essa visdo tdo acentuada de que é um movimento como o
Sylvio, que vinha dessa visdo norte-americana de organizagdo de
movimentos ji consolidados. Mas, como brasileiros acostumados
aqui nas lutas, sim. Inclusive, porque tinha essas pessoas que jd
vinham das histérias da tradicio religiosa, como Jorge, por exemplo.
Jorge era um oga de Xang6. Era noivo de Tereza Franca. Depois,
casou com Tereza Franca.

A subida na Serra da Barriga

[...] Vinha para cd Luiz Orlando, que morreu ano retrasado [a entre-
vista foi feita em 2009]. Era amigo de Wanda Chase, vinha para cd.
Veio Wilson, da Bahia, que era do Grupo Gay da Bahia. Veio para
cd também trabalhar com a gente. Tinha Wilson, Luiz Orlando, um
bocado de gente, o pessoal de 14 da Paraiba. Ai, depois, comegou a
vir o pessoal de Maceié. Zezito Aratjo, o movimento negro muito
interessante. No tempo, Zezito ainda era estudante. E, depois, for-
mou o movimento negro 14 em Maceié. E nés famos para la. Foi
quando nasceu o Memorial Zumbi, 14 na urarL. Lembro que nés
fomos os primeiros a subir a Serra da Barriga. As mulheres foram
todas bonitas, todas de sapato alto para a reunido da uUFAL e foram
passear na Serra da Barriga. Wanda Chase, Lélia Gonzalez, Beatriz

MOVIMENTOS SOCIAIS NEGROS EM PERNAMBUCO

123



Nascimento. Essas mulheres todas que ji estio no Orum. Naquele
tempo, existia a Pr6-Memoria, que tinha como diretor Olimpio Ser-
ra. Eulembro que a gente vai subindo, todo mundo com pedagos de
pau na mio e facdes, abrindo a picada. Passamos mais de duas ho-
ras para chegar 14 em cima na Serra, empurrando as mulheres com
sapatos na mio, aqueles vestidos longos. E vinham das reunides 14
da urar. Abdias do Nascimento mordeu-se, porque, de repente, a
mesa estava 14 composta, na UFAL, com um general. N3o sei quem
nio tinha uma mulher. Abdias levantou-se: “Por que nio tinha uma
mulher naquela mesa? ” E mandou se levantar, porque ali n3o era
lugar do general. Mandou se levantar para dar lugar a Lélia Gon-
zalez. Foi aquela histéria toda. Depois, quis derrubar a estitua de
Domingos Jorge Velho, que ficava em Unido dos Palmares. Queria
derrubar a estitua. Tinha um restaurante que nao queria nos rece-
ber. A gente ameagou quebrar as portas de pedra [risos] 14 na praia,
em Maceid. Safa aquele grupo de negro assim. Eu, hd trés anos atrds,
fiquei impressionado, porque o Exército vivia perseguindo Zezito
Aratjo. Eu fiquei muito contente, porque Zezito Aradjo era assessor
de Lessa, 14 em Macei6, hd 3, 4 anos. Eu pude presenciar. O gover-
nador nio foi, e o Exército perfilando para Zezito passar [risos]. E o
negio desfilando. Eu dizendo: “Olha 14, meu velho. Quem andou te
perseguindo, hoje, tem que se perfilar a tua passagem”. Entdo, essa
coisa que eu pude ver, fazer, subir aquela Serra, ver Mie I1da, que foi
embora também. Mae Ilda, mae de vovo. L4 do 11, do [t6lu. Fazer
o primeiro ritual na Serra da Barriga. Ilda, Estela, aquelas mulhe-
res todas, as mais velhas. Fazerem um ritual para os ancestrais 14
dentro do mato, na Serra da Barriga. Isso em 1982. [...] Quando as
pessoas correram e foram 14 dizer assim quando chegou... O rapaz
correu, af, disse: “Olhe, os netos de seu Zumbi estdo ai. O que é que
eles vao fazer com a gente? ” [...] O medo. Pensando que a gente ti-
nha ido expulsd-los da Serra da Barriga. O povo que tinha 14 seus ro-
¢ados, suas coisas todas em cima da Serra. “Os netos de seu Zumbi
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estdo ai. ” [...] Os netos de Zumbi n3o foram para 14 com intuito de
botar ninguém para fora. Ai foi quando a gente viu como Zumbi e
os negros eram inteligentes, todos. Construir um quilombo ali em
cima. Eu estou lendo Capitdo Mouro, estou vendo como foi decisiva
a histéria do Capitdo Mouro 14 em cima, com o exército de Zumbi.
Local estratégico. Como os cassanjes, que tinham lutado no grupo
da rainha Zinga, eram estratégicos em matéria de luta, armagio e
visdo de guerra. Ld de cima, que a gente olha assim, vé tudo. Eu
tenho até um conto, chamado Assoviando a visdo, que fala dessa his-
téria. Veja como a afirmacdo vai quando a gente funda o Memorial
Zumbi, que hoje é a Fundac¢io Palmares. Comegou com o Memorial
Zumbi, 14 em Alagoas. Af, vocé vai vendo que a gente vai aos encon-
tros de negros de Norte e Nordeste que também vao se firmando, as
organizagdes vao surgindo. Af, vao surgindo no Recife outras orga-
nizagdes. Quando sai do CECERNE e vira MNR, 0 Movimento Negro
do Recife, ji com a turma um pouco mais jovem, vai por af assim.
Quando vira MNU, é quando a gente sai. A gente sai, eu, Wanda
Chase e outros, a gente sai por discordincia dessa histéria de ficar
com essa carta de principios regida por Sao Paulo. Outros porque
queriam um trabalho mais efetivo, e a gente estava com discussoes
muito intelectuais. E a gente estava, o tempo todo, com discussdes
intelectuais. A gente queria trabalhos efetivos. Tipo assim, se vocé é
enfermeira, vocé é marceneiro...

Sylvio Ferreira

Quando tudo comegou

[...] Mas, hd algo anterior ao DCE que vocé menciona que descobre
que o inicio tinha sido as reunides iniciais na casa de Inaldete, mas
antes da casa de Inaldete, essas reunides eram na minha casa, que
na época era um apartamento em que eu morava na Rua Setubal,
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em Boa Viagem, no Edificio Rosa Feijé. E essa a¢io minha em rela-
¢30 ao que vocé estd chamando de movimento negro em 19779, acon-
teceu da seguinte maneira: eu tinha participado no inicio de 1979
de um debate sobre preconceito e discriminagio racial no Brasil,
na Televisdo Universitdria. Eu participei desse debate, n3o imagi-
nei nem que isso pudesse levar ao que acabou redundando. [...] Era
professor universitirio, em 1979 era professor; me formei em 1977,
comecei a ensinar na universidade em 1° de margo de 1978, com 25
anos. Entdo, em 1979, eu ja era professor na universidade. Entdo,
eu tendo participado desse debate no pleno da Universitdria, logo
em seguida ao debate, eu encontro, no centro da cidade, na Avenida
Guararapes, uma pessoa que me aborda, que era um estudante da
Universidade Federal de Pernambuco — eu j4 até o tinha visto por 14,
mas nao tinha contato nem aproximacdo com ele, mas o via no Cen-
tro de Filosofia e Ciéncias Humanas —, ele se aproxima de mim, me
aborda, e pergunta se eu era a pessoa que tinha dado a entrevista no
pleno da Universitdria sobre preconceito e discriminacgio, eu disse
que sim, ele disse: “Olhe, muito bom ter lhe encontrado, porque eu
jd ia lhe procurar na Universidade, eu assisti casualmente ao debate
e eu ia lhe procurar”. Eu disse: “Sim”. Ele disse: “Sim, porque eu
acabei de vir de Sao Paulo, eu fago parte da convergéncia socialista,
e numa reunido que ndés tivemos 14, eles colocaram como um ponto
a questdo do negro no Brasil etc.”. Eu sabia do trabalho da conver-
géncia, porque lia um jornal que eles publicavam, chamado Versus
Afro Latino América, eu era leitor de Versus; acompanhei a guerra
de descoloniza¢do em Portugal, Mocambique, Sao Tomé e Principe,
Angola, Samora Machel, Agostinho dos Santos... [...] Jonas Savimbi.
Mas, enfim, ele disse que tinham dado a ele um material de discus-
sdo 14 entre eles e que era uma plataforma da convergéncia socialista
que eles gostariam que algo fosse levado adiante, e que ele ndo sabia
a quem entregar aquilo, mas como coincidentemente, por acaso, ele
tinha visto uma entrevista no canal onze que eu tinha participado,
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ele ia me procurar, mas tendo me encontrado ele disse a sede da
convergéncia, que era no Edificio Continental bem ao lado dos Cor-
reios Central. “Se vocé nio tiver tempo, a gente pode subir 14, e eu
posso colocar esse material agora em suas mios. ” Eu subi, apanhei
o material que me foi entregue, levei para casa e fui 1é-lo, e era um
material onde se estimulava a luta e o combate a discriminacio e
ao preconceito. Fiquei com o material, mas pensei: “Com quem eu
vou compartilhar isso? ” De imediato, pensei no universo, que era o
universo, e nio vi quem pudesse; primeiro, eram poucos professo-
res negros, muito poucos, e um ou outro ndo me pareceu suscetivel.
Pode parecer até exagero o que eu vou dizer, mas, na época, vocé
pensar em lancar um movimento e pensar em contar com a adesdo
das pessoas, embora elas se olhassem no espelho e pudessem saber
que eram negras, mas nao queriam fazer disso uma revelagdo pu-
blica. Era muito dificil, muito raro. Nos momentos iniciais do movi-
mento negro, a gente ia cacando pessoas na rua, e, as vezes, ia abor-
dar as pessoas e elas diziam: “O que é que eu tenho a ver com isso? ”
Como se dissesse assim: “Eu nio sou negro”. Entdo, era exatamente
esse o clima. Entdo, esse cabra me deu o material, e eu fiquei pen-
sando em como dar curso aquilo, em fun¢do da minha atengao para
o problema que dizia respeito 2 minha adolescéncia, ao Gindsio Per-
nambucano, aos meus 15 anos quando comecei a ler revistas sobre
o negro nos Estados Unidos. Lia muito uma revista chamada Ebony,
que tratava de variedades, fiz tudo. Assisti aos primeiros filmes de
Sidney Poitier com grande empolgagdo, vi a primeira vez um ator
negro como ator principal de um filme, foi Shaft... Por ai. Af, fui
assistir, um dia, a noite, no Teatro do Parque, na Rua do Hospicio,
ao filme de Eisenstein, Sergei Eisenstein, O Encouragado Potemkin,
segundo as pessoas que conhecem russo, dizem que a pronuncia
é “potionk”. Mas enfim, assisti ao filme, acabou o filme, jd do lado
de fora do teatro, parei para dar um tempo, para interagir com as
pessoas que estavam por 14, pelo cinema, foi quando encontrei esse
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meu amigo do Gindsio Pernambucano em que fizemos a atuagao
juntos: ele com uma faixa e eu com outra, e disse para ele que tinha
um material, que gostaria de sentar com ele para a gente discutir etc.
Ele foi a primeira pessoa a quem eu abordei.

[...] Al nés nos reunimos no apartamento, marcamos um dia e
nos reunimos no apartamento onde eu morava em Boa Viagem, na
Rua Setabal, edificio Rosa Feijé. Foi 14 que nds nos reunimos as
primeiras vezes, e, desde o inicio, assumimos o compromisso, um
diante do outro, de cada vez tentar levar mais uma outra pessoa, etc.
E na segunda reunido nio cresceu absolutamente nada. Ai, depois,
foi pingando assim, por conta talvez do local onde eu residia, Boa
Viagem, que distava do centro da cidade onde a maioria das pessoas
moravam, af foi quando as reunides foram transferidas para casa de
Inaldete. [...] Isto ainda em 1979. E as reunides eram aos sdbados.
Na minha casa foram no meio de semana, depois, houve uma reu-
nido no sibado. Mas, na casa de Inaldete era regularmente aos si-
bados. A principio nio seria nem para ser exclusivamente 14, a ideia
original era que corresse na casa de quem se dispusesse para nao
ficar centralizado na casa de uma s6 pessoa. Mas, Inaldete morava
sozinha na época, e o apartamento onde ela morava, ali na Fernan-
des Vieira, era muito central para todo mundo, e ela tinha muito
prazer que essas reunides acontecessem na casa dela, e acabaram
acontecendo 14 durante alguns meses, antes que o movimento se
tornasse publico, o que ocorreu em novembro de 1979, quando a
gente decide realizar a I Semana da Consciéncia Negra. [...] E que a
gente vinha se reunindo para discutir essa documentacio que foi
entregue, mas ndo eram coisas que diziam respeito sé a documen-
tacdo nio, sabe? Essa documentacdo, na verdade, foi o grande ca-
talisador de tudo, mas nio nos ativemos ou nos fixamos a ela. [...]
Nio, porque para colocar isso como uma questio de filia¢io, jd era
dificil encontrar negros que quisessem se reunir para tratar desse
assunto, e se fosse estabelecer como um crivo a um grupo politico,
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af se tornaria muito menor, mais reduzido. O que importava para
a gente ali é que as pessoas, ndo importassem qual o credo delas, a
religido, a motivag3o politica, mas que elas encontrassem um sen-
tido comum de experiéncia, que marchassem numa luta a partir
de algo que estavam construindo ali, sem outros vinculos que pu-
dessem ser a participa¢io delas no movimento. Entdo, ficamos nos
reunindo, discutindo, comecamos a interagir, socializar, a pensar
em maneiras de ir estimulando as pessoas para se agregar, mas as
reunides ainda se dando entre quatro paredes, e quando foi se apro-
ximando alguns dias antes do dia 20 de Novembro, que tinha sido
comemorado um ano antes no Brasil; no Brasil, digo Rio de Janeiro
e S3o Paulo pelo menos a partir daquela manifestagio que houve 14
na escadaria do Teatro Municipal. Eu disse: “Essa data é uma boa
ocasido para fazer o lancamento disso publicamente”. Foi quando
decidimos, entdo, langar o movimento, mas nao imagindvamos a
acolhida que tivemos entre a comunidade negra com relagio a isso.

As trés propostas

[...] Bom, quando a gente sai da casa de Inaldete, nés vamos para o
espago do Diretério Central dos Estudantes, acho que era na Rua
do Hospicio, no centro do Recife, e nossas reunides aconteciam 14,
nos sibados a tarde, foi ai quando tentou se amarrar, no sentido
de o que seria aquilo, de institucionalizar, etc. Ai, foi quando se de-
cidiu, foi discutido nessas reunides. Nao foram discussdes ficeis,
foram discussdes muito dificeis, muito duras, até que, submetida
a votagdo, uma das propostas foi aceita. A discussdo era: a gente
colocou trés possibilidades. [...] Uma delas era fazer que algo que
fosse extensdo, uma parte integrante de atuagdo do Movimento Ne-
gro Unificado, no MNu, que ja havia sido criado. Uma das possibi-
lidades era ser isto, se constituir no MNU. A outra possibilidade era
resgatar algo que nos anos 1930 teria sido tentado, [a proposta do
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Edvaldo Ramos, que foi abortada. A recriagio do Centro de Cultura
Afro-brasileira]. Esse centro que foi criado nos anos 1930, segunda
metade dos anos 1930. Foi Solano Trindade e Vicente, Vicente Lima.
[...] Edvaldo Ramos levou a frente, porque nio estou bem certo se
ele sabia da existéncia desses centros, pressuponho até que soubes-
se, porque ele era préximo a familia de Vicente, tinha relacio com
os filhos de Vicente, e um deles, advogado como ele. E possivel que,
através dos filhos, ele tivesse sabido, mas eu no sei se ele sabia
disso por fontes histdricas, mas, sabendo ou ndo, essa proposta foi
posta na mesa, e que ele se fez defensor dela. [...] A terceira era criar
algo que nem fosse o ontem. [...] Que surgisse da gente como uma
coisa criada por nés mesmos, isso ndo quer dizer que féssemos es-
tabelecer linhas de corte ou de guerra, esse tipo de coisa, mas que
dissesse respeito as nossas experiéncias, aos nossos passos nestas
circunstincias, que foi a proposta aceita. [...] No se tinha um nome,
o que se decidiu foi que seria esse o caminho. Isso foi posto em
votagdo e o caminho € esse. E foi designada, entdo, uma comissao
para dizer, numa reunido seguinte, o que é que isso poderia ser; na
hora n3o foi escolhido algo, tendo-se o nome para dar a esse algo.
[...] Pensou-se num caminho. Af, se escolheu uma comissio, essa
comissio, entdo, passou a se encontrar fora, quer dizer, no meio da
semana para ficar pensando algo e levar como uma proposta pronta
para uma reunifo maior. O que foi feito foi levado e aprovado. [E o
que é que foi aprovado — pergunta do entrevistador] Foi a cria¢do
de um Centro de Cultura e Emancipagdo da Raga Negra, chama-
do cecerne. Exatamente isso. [Mas nem todos concordaram com a
ideia] mas af, quando foi levado para ser criado isso o fundamental
ja tinha sido aprovado, que era criar o algo novo, que n3o fosse nem
um nem outro. Estamos em 1979, e 0 CECERNE comega a se reunir,
portanto, no pck. [...] Ele, quando surge as reunides, tinha sido de-
pois do 20 de Novembro, e ja estava se reunindo no bck. E em 1980
0 CECERNE continua. Vou dizer para vocé o nome de trés pessoas.

ARS HISTORICA

130



Uma, a comissdo que ficou encarregada de tratar disso. Uma foi o
jornalista Paulo Viana. [...] Porque tinha trés possibilidades, alguém
venceria, dois perderiam, entdo, quem foi pela vincula¢io ao MNU
ou quem foi pela recria¢io do centro 14 atrds, da década de 30, foram
duas propostas derrotadas. Entdo, a proposta que nio era ainda o
CECERNE, mas que ia ser criada uma comissio para discutir e apre-
sentar. Entdo, quem estava do lado do MNu n3o ficou satisfeito e
quis forgar a entrada numa comissio que ja tinha sido escolhida no
préprio dia em que o caminho foi escolhido. Entao, quem estava do
lado, defendendo uma proposta que foi derrotada, quis participar.

O choque de geragdes e a questdo do CECERNE

[...] [Os integrantes do Balé Primitivo vao a publico 8 dias depois
e vio dizer que nio tinham nada a ver em relagdo com essas vaias,
que estas eram, na verdade, perpetradas por um grupo de militan-
tes identificados como Movimento Negro do Recife, o0 MNR — co-
mentirio de um dos entrevistadores]... Em 1980 formamos o ck-
CERNE, mas ele existe por muito pouco tempo, é uma vida muito
curta, muito breve, porque esse pessoal que ndo conseguiu apro-
var a vinculagdo com o MNU depois desse breve tempo do CECERNE,
entdo, criam o Movimento Negro do Recife e querem estabelecer
uma autonomia em rela¢do ao MNU. [N3o queriam mais se ligar ao
MNU — entrevistador] A principio eles queriam, depois nao querem
mais. Mas, ai, eles j4 sofrem o impacto daquilo que tinha sido posto
em discussdo e aprovado, e que eles se mostraram contra, que era
seguir um caminho préprio. Entdo, quando o CECERNE se extingue
e eles criam o Movimento Negro do Recife, demonstram nio que-
rem ser o MNU de uma maneira geral, mas uma espécie de MNU do
Recife. E como: eu nao sigo mais aquele caminho do principio geral,
mas também ndo largo eles porque estou sendo mNu. Eram cer-
tas conturbagbes que eles tinham na cabeca, e um dos incomodos,
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nunca escrevi sobre isso, ndo tem nenhum registro, depoimento
meu sobre isso, mas uma das coisas que eu acho que incomodava
essas pessoas que queriam ir, no sentido geral, pelo MNU ou pelo
que foi feito 14 atrds, com Vicente e com Solano, é que a proposta
vitoriosa teve, entre outras pessoas, Paulo Viana e o professor Hil-
ton de Paula Santos, que eram homens que, para todos nds, eram
de uma outra época, entendeu? Sabe o que é que eu estou dizendo?
Entdo, no fundo, o principio, era uma luta em comum, mas houve
um choque de gera¢des. E como se os mais jovens nio quisessem
ser guiados pelos mais velhos. Isso vale tanto no que diz respeito a
proposta vitoriosa, da qual Paulo e eu participamos, como diz res-
peito a proposta de Edvaldo Ramos, de vir 14 atrds com o negdcio de
Vicente. A idade de Edvaldo em relagio aquelas pessoas também era,
a distancia etdria era significativa, entdo, esse vinculo com o MNU
e o mal-estar que causou, embora todos tivessem 14 lutando por
um principio, uma causa comum, mas havia um desconforto no
sentido que algo fosse trazido da dimensdo de um novo e conduzido
por pessoas de ontem, embora na proposta vitoriosa estivesse... Eu,
na época ndo era velho ainda, tinha 26 anos, tivesse pessoas com
23 anos de idade participando dessa proposta vitoriosa, mas tinha o
professor Hilton, que jd era um homem de 60 e tantos anos, Paulo
Viana que estava préximo disso, e que isso trazia desconforto. [...]
Eu fui o primeiro presidente do CECERNE, eles me elegeram e eu fui
o primeiro presidente. O CECERNE dura meses, muito pouco tempo.
Eu acho. Nao consigo precisar, mas em 1981 Abdias ji estava
lancando o livro dele aqui, O Quilombismo, que foi uma das razdes
que fez com que o CECERNE deixasse de existir... [...] No sentido de
que ele catalisou o que jd estava aqui como um caldeirdo em chamas,
e ele chega e tocou fogo. Eu digo tocou fogo no sentido de que a luta
antes era sempre colocada com objetivo especifico, mas que no se
restringia a esse objetivo especifico, porque existia uma questao que
estava sendo também imposta, que era a questdo da classe. Era uma
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luta voltada para um objetivo racial sem desconsiderar em nenhum
momento a questdo da luta de classes. Mas ai, o MNU, vem depois e
manda para o espaco a questio de classes e enfatiza a ideia de raca.
Ent3o, quando Abdias passa, que no ano seguinte vem lancar o li-
vro, chega com um discurso que é essencialmente, exclusivamente
racialista, e que isso j4 estava tendo dificuldade aqui de conduzir as
coisas nessa perspectiva de classes, porque o que era de se esperar é
que: o que é que vai fazer com que essa sociedade avance? A gente
lutar para que ela deixe de ser uma sociedade de classes. Certo ou
errado, era a utopia que movia uma crenga de que, pondo-se fim a
uma sociedade de classes, poria fim a questdo da discriminagio e do
preconceito; se conseguiria pela base, um principio comum de re-
lag3o entre as pessoas. [Em 1981, Abdias vem ao Recife e, em 1980,
0 CECERNE havia sido fundado] [...] hd um choque de geragdes. Mas,
o curioso disso, que eu acho, é que o discurso que descambava para
0 MNU, era radicalmente racialista. Entdo, n3o tinha uma moldura
ideolégica ou politica maior que pudesse dar sustentacio aquilo, a
nio ser o 6dio estabelecido em nome de uma discriminag¢io como
forma reativa de comportamento sem ter sustentacdo maior. A, fi-
cava uma coisa isolada, assim, como principio de uma luta e que
perdia, de certo modo, o sentido da fraternidade universal.

[...] Sim. Quando acaba o CECERNE, continuou se reunindo, se
encontrando, e acharam por bem dar outro nome e adotar uma
outra filosofia e prética politica. N3o vejo discrepincia entre o que
ela [Inaldete] diz e o que eu estou dizendo, nao. Agora, que houve
dificuldades, houve, mas vocé tem um conjunto de pessoas, o que
é que vocé pode fazer, alguém dizer: é isso, e se vocés quiserem
aceitem, sendo, caiam fora. Vocé coloca trés possibilidades, uma
é escolhida; como é que pode ser escolhida se nao houver maio-
ria para escolher essa? Nem que seja a maioria de mais um, mas
uma maioria optou por este caminho. [...] Ela nio estd dizendo nada
diferente do que Inaldete disse, nem do que eu estou dizendo. O
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CECERNE, no momento que é dissolvido, n3o foi nem dissolvido por
um ato. Eu me afastei, 2 medida que eu me afasto, outras pessoas
se afastam também. N3o houve nenhum ato de dissolucio formal,
entao, quando a gente se afasta, as pessoas, entao, criam um algo
novo que é o Movimento Negro do Recife, que dura pouco tempo.
Depois, criam o MNU.

Thelma Chase

[...] Olha, primeiro que nao nasceu como Movimento Negro Unifi-
cado. Era uma reunifo de negros e negras. E essa polémica nio é de
agora nio, é antiga, porque depois... Eu niao lembro quais eram os
questionamentos que se tinha com relagio ao Sylvio, porque desse
grupo todo, o Sylvio ficou a parte. Eu ndo lembro detalhes disso por-
que existiam umas coisas que me incomodam até hoje. Eu tenho
muito incomodo com briga entre negros, até hoje, eu tenho isso. Eu
acho um absurdo. Aqui, a capoeira tem a mesma polémica. E isso
eu digo para os capoeiristas, o meu discurso é o mesmo. Ent3o, co-
mecou a ter muito, e eu ndo lembro detalhes, realmente, eu nio me
lembro. Estou aqui em Salvador hd quase 20 anos e, ai, realmente,
eu nio me lembro.

Fundacgdo do cenPE

[...] Nesse meio termo, para fortalecer esses grupos, a gente come-
¢ou a pensar em criar o Conselho de Entidades Negras de Pernam-
buco, para n3o ficar o Balé Arte Negra desenvolvendo uma agao
$6 no maracatu. Que a gente tinha conseguido juntar, dentro do
Cérrego do Cot6, fazer grandes eventos, mas era o Balé Arte Negra
puxando. Entdo, a gente chamou todas essas entidades que resol-
veram fazer essa parceria conosco... A gente criou, resolveu criar
o Conselho de Entidades Negras de Pernambuco. E, como eu era
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a pessoa que sempre estava a frente dessas a¢des, findou eu sendo
indicada para ser a presidente do Conselho de Entidades Negras de
Pernambuco. Faziam parte Maracatu Cruzeiro do Forte, Maracatu
Ledo Coroado, Afoxé Ilé de Egba, Afoxé Odolu Pandi, Afro-Axé, de
Roberto Santos e Axé da Lua, do Malu. [...] A gente passou a fazer
as ac¢des como Conselho de Entidades Negras de Pernambuco e,
dentro dessas ag¢oes, a gente lancou um cp do Olodum, do Nagdo,
que nio foi s6 o lancamento, eram bem bacanas as a¢des. Bom,
dentro dessa a¢do do Maracatu Ledo Coroado, nés langcamos um
livro sobre o Maracatu Ledo Coroado, de Humberto Aratdjo. Muito
bacana. Aquilo foi tudo dentro do Ledo Coroado, tu nio tens ideia
da m3o de obra que era, mesmo depois da relacio com seu Luiz,
de ele ter passado a ter mais confian¢a. Eu nio sei qual era a his-
téria dele de pessoas, o que ele desconfiava, ndo sei bem, mas o
Humberto foi e fez todo o trabalho, a gente fez o lancamento. Eu
coloquei esse livro em vdrias livrarias, esse dinheiro todo era para
o Ledo Coroado e para o seu Luiz. Tinha uma entidade também
do Conselho que era Grupo Cénico Liberdade, do Ivo Rodrigues e
Walter Aratjo.

[...] Wanda fez parte desse grupo que construiu o Movimento
Negro Unificado, que era Wanda, Marcos, Inaldete, Sylvio Ferreira.
Tinha Josafi, a mulher do Josafd, Adelaide, Martha. N3o havia ain-
da o MNU. Wanda comegou nessa, no momento dos encontros nas
casas, depois, foi pedido o DCE e passou a ser 14 no pcE. E depois é
que comegou a ter um “desencontrao” 14. Eu n3o sei como foi feito
esse link af viu. Eu tinha que bater essa bola com a Wanda. Porque
eu jd entrei quando essa coisa jd estava caminhando um pouco,
isso jd estava caminhando. E, como eu tenho umas coisas, assim,
na minha cabeca de muita praticidade, tanto é que eu disse: “Se
nio sair daqui e for para comunidade, eu estou fora”. Porque eu
nio entendia daquela forma mesmo e, na realidade, estou fora e
continuei fazendo a militincia porque eu me embrenhei dentro
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das comunidades, e a gente fazia um baita de um trabalho. Mas, a
gente conseguia enxergar resultados disso. Eu achava o MNU como
um grupo de reunides. Eu ndo sei qual era a dificuldade. [...] Eu
queria mais. Eu n3o sei qual era a dificuldade. O Balé foi criado
antes do cenpi. Antes do Conselho de Entidades Negras, o Balé
Arte Negra de Pernambuco jd existia. O CENPE passou a existir com
a agdo que a gente passou a desenvolver dentro da comunidade
do seu Luiz de Franga. Porque, depois, o que aconteceu? Muitas
acOes passaram para a grade do Conselho de Entidades Negras de
Pernambuco, inclusive o Balé Arte Negra. Eu nio sei se é porque a
gente achava que o Balé ja estava pontuado no mercado, e a gente
era... Toda a programacdo era inserida a partir do CENPE, porque
existiam projetos, 14 no Recife, de danga, Ciclo de Danca. Ciclo de
Dangca era um projeto respeitadissimo que acontecia no Teatro San-
ta Isabel, que tinham virias oficinas, o Balé do Tca era convidado,
o outro de Belo Horizonte. Depois de muita briga com Fred Salim,
a gente conseguiu levar o Ciclo de Danga para as comunidades. Eu
fui do MmNu. Depois me afastei. Tanto é que viajava como delegada
para as reunides do Encontro de Negros do Norte e Nordeste. Mas, eu
achava que ndo dava para ficar s6 nas reunides, e isso era uma coisa
que era colocada ali, literalmente. Eu taxava. Agora, hoje, eu até
enxergo o seguinte, é o perfil de cada um. E claro que tinham re-
sultados aquelas reunides, s6 que n3o podia... [...] Além do MNU eu
fui do Balé Arte Negra de Pernambuco e do Conselho de Entidades
Negras de Pernambuco.

Walter Aratijo

Conselho de Entidades Negras de Pernambuco

Eu n3o montei trabalho com o Balé. Eu nio participei do Balé, certo?
Mas eu participei do Conselho de Entidades Negras de Pernambuco,
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que foi formado com pessoas do Balé, pessoas ligadas a cultura. Por
isso, foi... alids, foi o Conselho que recebeu essa doa¢ao da rBA. Ago-
ra que eu estou recordando. Inclusive, até uns tempos atrés, a gente
ainda tinha as passagens de aviio, as documentag¢des. N6s tinhamos
ainda, tempos atrds, guardados. A banda Olodum, nés trouxemos
aqui para, com esse trabalho, valorizar o primeiro cp. cp nio, disco
da banda Olodum, que recebeu também um troco desses, porque
a gente queria fazer um intercambio. Ela se apresentou no Cheiro
do Povo, como se chamava antigamente. E coube ao Grupo Cénico
e ao Balé fazer a ornamentacio, procurar a estadia para o pessoal.
Eles ficaram numa pousada ali perto do Carmo. E foi legal, lotou o
Centro de Artes. Foi uma coisa, assim, que marcou.

[...] Porque eu queria [fazer] mais teatro e, 14, era a politica em si
da negritude. Nao que nio falasse da coisa que eu queria, mas eu
queria mais a¢do, assim, com teatro, com danga. Af, foi quando a
gente comegou a fazer o trabalho com Zumbi. Comecei a receber
aulas com Zumbi. Eu nio participei do Balé de Arte Negra, partici-
pei do Conselho de Entidade Negra, que era formado pelos grupos
negros... I1& de Egbd, Grupo Cénico, Cruzeiro do Forte, Afrodrilha,
esse negécio de Roberto. Teve outro. O de Malu, Axé da Lua, par-
ticipou também, o maracatu de Malu. A proposta do Conselho era
levar, realmente, a propagacdo da cultura negra, da valorizacio do
homem negro, da mulher negra dentro do Estado, estd certo? Ti-
vemos contato com o pessoal do Maranhdo também. Vieram para
aqui também com trabalho. A gente fazia intercambio. Mas sé que
a segunda parcela nio veio. Houve alguma questio burocrdtica
que a segunda parcela n3o chegou a vir para a gente. Entdo, nio
foi feito.

[...] Mas, depois, entdo, foi quando houve a dissidéncia que formou
o Bacnaré. Mas eu nio sei por que foi, e ficou o Balé de Arte Negra.
O Ubiracy também teve uma influéncia nisso af junto com Zumbi.
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Wanda Chase

[...] Para mim, teve o novo do movimento organizado. O recifense
é mais travado, conservador. Af, eu senti uma diferenca enorme na
forma de viver e de ser do amazonense para o pernambucano. E,
quando surge o CECERNE, a gente comegcou a ir: “Ah, é um grupo de
negros”. Eu j4 tinha algumas amigas. Em segundo lugar, a gente vai
se articulando com a comunidade, vai conhecendo as pessoas com
quem a gente se afina politicamente, ideologicamente. Participei
das primeiras reunides no pcE da UurPE. No DCE, claro, foi 14 que co-
megou. Sei 14, acho que foi na casa do Sylvio, talvez. Mas, eu come-
cei a frequentar 14 no pce. Numa sala que a gente ocupava 14 no pck.
Af, comecamos a ir porque, nem lembro quem foi que me chamou,
quem foi a primeira pessoa que me deu a ideia de ir. Acho que nio
foi Lepé. Nao lembro agora. Talvez a Thelma se recorde. E comecga-
mos a ir. Fomos achando interessante. Nao tinhamos os mesmos
problemas que grande parte das pessoas tinha, por conta de nossa
infincia ter sido muito rica racialmente. Mas, foi uma experiéncia
muito legal em termos de cultura e emancipagao da raca negra. Eu
considero o Sylvio um lider. Ele tinha esse poder. Uma pessoa polé-
mica, como todos nés. Mas eu acho que foi um fato muito impor-
tante para o Recife. Ele ter comecado com aquele trabalho, a gente
comeca a discutir nossa questio, olhar a cidade com outro olhar,
ficar mais atento. Porque eu acho que grande parte dos negros fecha
os olhos para a questdo racial, prefere ndo enxergar. E, a partir dai
nés comegamos a abrir os olhos. Nés levivamos o Tito, que é meu
sobrinho, para as reunides. Ele era pequeno, garoto, 2 anos, 3 anos.
E era muito interessante quando ele comegou a falar. Quando ele
queria ser ouvido em casa, que estava todo mundo falando, os ami-
gos da gente, que ele fazia isso [risos]. Ele vivia no movimento. Foi
muito enriquecedor. E Tito, uma vez, brincando com uma crianga
no interior, na casa de uma amiga da Thelma... Ele era gordinho. A
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menina comegou: “Ah, vocé é gordo”. Comegou a colocar todos os
defeitos nele. E dai ele nao dava a minima importincia. Até que a
menina falou: “Tu és negro”. Ele falou: “Eu, o JR é negro, a Inaldete
é negra, o Sidney é negro”. Todos os militantes, amigos nossos que
ele conhecia, foi dizendo. “Mainha é negra, tia Wanda é negra. Tia
Wanda ainda pinta o cabelo de vermelho. ” Entdo, era uma experi-
éncia assim muito gratificante. Das pessoas que levavam os filhos,
de a gente comegar a se organizar. Ai, dali, surgiu. A gente foi para
Serra da Barriga. No primeiro ano, a Fundagio Pr6-Memodria fez
aquele grande encontro na Serra da Barriga. N6s nos encontramos
com negros do Amazonas ao Rio Grande do Sul, isso foi fantdstico.
Eu encontrei um amigo meu de infancia, Nestor Nascimento. Foi
preso na Ditadura. Que era um negro de Manaus.

[...] Entdo, foi muito legal aquele encontro que conseguimos fa-
zer no Recife, depois, a gente fez em Campina Grande. E foi um
crescimento. Depois, mudou para... Era cECERNE? Era ainda. Depois,
Inaldete vinha muito aqui. E Luiz Orlando, que jd morreu, ele era do
cineclube, do Super-8, trabalhava na universidade. Af, foi fundado
0 MNU aqui, e ele comecou a ir. Nés nos conhecemos, ele comegou
a passar férias 14 em casa, natal 14 em casa. Comecou a catequizar a
gente para o MNU. Af, a gente comecou a discutir sobre isso. Houve
muito racha com o Sylvio, muitas divergéncias... [...] Na época do
CECERNE Inaldete participava. Marcos, que foi marido dela. [...] ti-
nha muita divergéncia entre Sylvio e Inaldete. N3o lembro alguma
especificamente. Mas, porque o Sylvio era uma pessoa autoritdria.
Extremamente vaidoso. N3o administrava a vaidade. Entio, tinha
muito racha. Muitas questdes que a gente n3o fechava com ele. E
era um intelectual. E o intelectual que chegava impondo os pontos
de vista. Tinha muita divergéncia, a gente foi rachando, rachando,
ai, acontece o MNU.

[...] N6s saimos do cECERNE. Ndo lembro em que circunsténcias,
em que ano saimos do CECERNE. Mas, nés rachamos com Sylvio,
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porque nio dava mais. Nao me recordo o momento em que sai do
CECERNE. Eu nio lembro nem em que circunstincia. Se eu estava no
MNR ou no MNU. Acho que nenhum dos dois. Quando a gente criou o
Abibima3, eu e um ex-namorado meu, que era gaicho, Luiz Augusto.

[...] O CECERNE foi primeiro. O CECERNE surgiu primeiro do que o
MNR. O MNU surge quando Luiz Augusto comega a ir para l4. Inalde-
te vem para a sBpc. E a Bahia comeca a ir para 14, e a gente comeca
a conversar, e af acho que foi no racha. Um desses rachas ai. Af,
a gente assume o MNU. Eu fui da primeira diretoria do mnu. Eu,
Inaldete e Marcos, eu acho. O Sylvio n3o estava mais com a gente
nio. Eu nem sei que fim ele levou. Laurinete, médica. Se for falar
da Laurinete, tem que falar da Margarida Barbosa. Aquela que eu te
falei, que é soci6loga. Eu estive com ela agora em agosto. E sociélo-
ga, ela trabalhava com Pedro Eurico hd muito tempo. Ela teve uma
importancia muito grande dentro do cecerne. Ela jd era amiga do
Sylvio. Margarida Barbosa. A gente tinha muita histéria.

Zumbi Bahia

[...] Eu ja era militante, fazia um ativismo social negro. [...] Ld na
Bahia. E eu passei a entender. Porque até nessa época, havia muita
radicalidade com o movimento social negro. Tipo assim: sé é mili-
tante negro quem trabalha com aspectos politicos do negro ou as-
pectos sociais, politico-sociais do negro. E af, a gente vem, assim,
discutindo, levando o embate, levando a discussdo de que quem faz
cultura, quem produz cultura, quem preserva cultura negra estd fa-
zendo também movimento negro. Entdo, com essa teoria, com essa
tese, houve sim momentos de sentar com o pessoal do Movimento
Negro Unificado e discutir isso. Mas, af n3o aceitaram. Nem aqui no
Recife, nem na Bahia. Até porque o Movimento Negro Unificado é
uma nomenclatura que jad vem de S3o Paulo. Entdo, eles queriam
unificar em todo o Brasil e af os estatutos, os regulamentos, todos
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vinham de S3o Paulo. Entdo, aqui, como também na Bahia e em
outros que adotaram, seguiam os mesmos caminhos, e, automati-
camente, comecamos a fazer um movimento independente do MNuU.
Ent3o, esse movimento negro, de conscientiza¢do negra, de estudar
as origens do negro e fazer um comparativo da vida atual com o ne-
gro, tudo isso eu fazia e fiz aqui no Recife e continuo fazendo 14 em
Sao Luis do Maranhio, onde moro atualmente. Nunca fui militante
do mNuU Participei de reunides em eventos esporddicos.
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CAPITULO 11

Movimentos
negros e cultura

Amauri Cunha

[...] Entdo, tem um momento especifico de Olinda do surgimento
dos afoxés, entdo os afoxés Alafin Oyd, 11é de Egbd e Oxum Pandd
passam a ser os catalizadores do movimento do ponto de vista da
congruéncia, o ponto de encontro do povo. Entdo, o Centro de Arte
Popular de Olinda foi uma grande referéncia nesse sentido, e isso
também levou de tabela, a cultura nos levava a militincia do mo-
vimento e era uma grande divergéncia que existia na época. Qual
era o caminho do movimento negro? A militincia institucional ou
a militincia pela cultura? Existiam duas vertentes: “Vamos educar
o povo, nao, mas a educagdo ¢ cultura. ” Era uma briga ferrenha.
Entdo, existiam essas duas linhas no movimento. Uma que aposta-
va na cultura como forma de, nio de liberta¢ao propriamente dita,
mas como uma forma de conscientizag¢do. Isso de fato funcionou
porque acho que se nés formos avaliar hoje, a gente vé que surgiu
muita coisa e muita coisa que estava adormecida se acordou de novo
por conta disso. Entdo teve todo esse paralelo. E paralelo a isso, um
pouquinho antes, no final dos anos 1980 e inicio dos anos 1990, o
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movimento negro retoma, de certa forma, com a redemocratizacio,
uma forga maior do ponto de vista organizativo.

[...] A Terca Negra consolidou isso. Eu jd tinha esse trabalho des-
de a histéria da rddio, quando eu cai, e os comicios que a gente subia
em cima dos bancos para coordenar os comicios de Casa Amarela,
aquelas coisas todas a chegar aonde chegou quando o Partido dos
Trabalhadores passou a administrar a Prefeitura do Recife, através
do hoje deputado federal Jodo Paulo. Entdo, ali me consolidei pro-
fissionalmente e fez até com que eu me identificasse mais com a
histéria do movimento negro porque também foi 14 que, a partir de
2002, 2003, comecei trabalhando na pré-producio da abertura do
Carnaval com Nand Vasconcelos. E af sim foi quando eu conheci o
candomblé, por incrivel que pareca quem me levou para o candom-
blé foi o maracatu.

[...] Ia para os encontros e aos ensaios do Alafin Oy6 e também
com o evento promovido pela Djumbay, o Samba Axé, também no
Centro de Arte em Olinda, que era um momento onde se encontra-
va o afoxé, samba e outros segmentos, que n3o era tdo forte como
os cantores. Assim, eram bandas especiﬁcas, mas tinha uns artistas
que produziam na época. S6 me lembro, da época, do Waldir Afonj3,
uma grande referéncia nos anos 1980. Ele ji tinha esse trabalho,
mas era um momento também que a gente se encontrava. Dali para
a colonia Z4 também, até porque fecharam as portas do Centro de
Arte e o tinico local onde o movimento passou a se encontrar foi ali
na colénia dos pescadores, e em alguns momentos o I1é Egba to-
mou conta. Em outros momentos, o Afoxé Alafin o fez. Hoje é o Pre-
to Velho, a escola de samba Preto velho, no Alto da Sé, porque nio
tem outro espago. O afoxé Alafin Oy6 tem seu espago préprio, alids,
nio é nem préprio, é um galpao da Prefeitura Municipal de Olinda e
que em determinado momento eles tém até dificuldade também de
fazer esse trabalho 14, mas o Preto velho estd sendo hoje um ponto
de referéncia de encontros de afoxés em Olinda. A{, volta e meia um
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ou outro afoxé vai dormir, mas volta a se acordar. O Ogum Toperina
voltou e estava parado hd algum tempo. Exatamente, estd 14 no Pre-
to Velho, de vez em quando vai ld o I1é de Egbd, o Alafin Oy6 estd
sempre ld. Agora, o advento do Pdtio de Sao Pedro com a retomada
feita pela Prefeitura do Recife, por parte das forcas politicas pro-
gressistas, realmente propiciou um maior desenvolvimento dessas
agremiacdes, dessas entidades. Quando comegou a Terca Negra, em
2002, s6 existia quatro afoxés. Tem mais de 30 hoje. Entdo, grupos
percussivos... S6 tinhamos referéncia de um, Centro Cultural Maria
da Concei¢ao, de Lucia dos Prazeres. Era uma militincia do movi-
mento negro pelo caminho da cultura, da educagdo, mas era sé 14
no Morro da Concei¢io e que tem referéncia até hoje. Essa coisa dos
espacos publicos, dos equipamentos publicos sendo disponivel para
cultura veio, de certa maneira, fortalecer e propiciou isso. A histéria
do maracatu estava quase sem existir entre os anos 1980 e meados
dos anos 1990. Vem o movimento Manguebeat dar aquela levanta-
da, vem aquela coisa mais teatral do maracatu Nag¢io Pernambuco,
e tal, e af os maracatus nagdo ressurgem. E uma coisa leva a outra,
nunca deixaram de existir légico, mas passaram a ter mais visibili-
dade, e hoje com a modernidade, com o advento de internet, vocé
produz, qualquer pessoa hoje pode produzir a sua musica, seu cd na
sua casa, vocé pode fazer isso. Sempre foi muito dificil.

Samba reggae

[...] Ababalé, era a melhor banda de samba reggae que tinha, dos
irmios “MmMMM” Mauricio, Marcelo, Mavilson e esqueci o outro, ir-
maio de Moénica. Tudo no M. Vem tudo de uma familia de tradig3o.
Hoje sdo todos percussionistas renomados, mas tinha essa banda
Ababalé que era um absurdo. Era a melhor de samba reggae na épo-
ca, mas perduram até hoje. N6s temos a Obd Nijé, tem uma resis-
tenciazinha, mas foi aquela coisa de momento. Como se fosse um
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modismo. Ele, em certo tempo, se acabou. Os préprios grupos de
samba reggae passaram a ter outra roupa, outra forma de se expres-
sar, introduzir novos instrumentos. Acho que eu nio tenho certeza,
mas parece que o grande criador do samba reggae faleceu. Parece
que sim... O mestre 14 que criou a histéria, porque na verdade ele
pegou aquela marcagdo do reggae e passou para a forma percussiva.
Muito curioso isso... E vingou porque era anos 1990, inicio dos anos
1990, o samba reggae final dos anos 1980, inicio dos anos 1990, o
samba reggae tocava no rddio a musica do Olodum, Muzenza.

[...] Fez muito sucesso mesmo de tocar no rddio. Era um absurdo,
isso foi muito bom porque levantou a autoestima do povo, af sur-
giram os grupos tal e teve aquele momento que era samba reggae,
afoxé, o samba foi um pouquinho esquecido naquele momento por-
que o samba reggae tomou frente das coisas, mas foi o momento.

[...] E porque também Pernambucano é barrista naturalmente.
Mas, a militincia do movimento negro, de certa maneira acalmou
um pouco essa visdo, porque se nio iriamos dizer que afoxé
também é baiano, uma vez que o mais antigo que temos no Brasil
¢ afoxé Filhos de Gandhi, sé que o afoxé é o candomblé da rua. O
candomblé estd onde? No Maranhio, Bahia, no Rio Grande do Sul,
em S3o Paulo, talvez nio tenha essa coisa cultural que nés temos.
Agora é uma coisa muito peculiar de Pernambuco, que sempre tem
esse diferencial de ter coisas préprias. Aqui se produz muitas coisas
de forma cultural, a gente pega o repente.... Se a gente pegar o hip
hop, s6 muda o ritmo e se brincar até bate... O pandeiro 13, e af a
embolada fica parecendo com hip hop. Eu escuto maracatu Estrela
Brilhante de Igarassu e lembro sabe de qué? De funk, do funk, eu
me lembro de James Brown e digo mais, quem inventou o funk foi
o maracatu, porque o maracatu existe hd mais de 180 anos. James
Brown nem existia, aquela forma dele tocar é o baque deles, a forma
deles tocarem. Quando eu fui para uma festa de aniversdrio do ma-
racatu Estrela Brilhante de Igarassu, descendo a ladeira do Morro
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da Conceigdo, o povo descendo tudo igual parecia um baile funk, e
daqui a pouco chegou um rapaz e comegou a fazer aquele negécio
de break. Pronto isso é funk. E é mesmo o funk. Quem inventou?
Foi o maracatu. Eu digo isso a Nand [Nand Vasconcelos] e ele fica
cogando a cabega, mas ele é um grande mestre do jazz, ele sabe o
que faz, mas ele também tem duavidas também se foi esse baque
que tinha hd 180 anos, vocé botou aquela guitarrinha Motown, um
tecladozinho.... Acabou-se, é o funk. O que é peculiar mais ainda é
que cada um tem sua forma de tocar.

Terca Negra

[...] Ela tem uma histéria no Bar do Didi ali, por trds dos Correios,
ali, tem uma histéria por ali, acho que quem teria mais ciéncia de
explicar um pouco mais da histéria seria o Movimento Negro Uni-
ficado, aquelas pessoas que militavam naquela época, mas vem do
bar do Didi. Nao era chamado também de Terca Negra. Era um mo-
mento as tercas, onde tinha o afoxé chegando 14 no lugar onde se
tinha os grupos de pagode. Entdo, passou a ter essa diversidade de
estilo afro brasileiro, tinha samba, afoxé, samba reggae.

[...] Voltando para a histéria da Terca Negra. Em 2004 eu subs-
titui de vez o companheiro Aldo Loreto porque ele tinha certa difi-
culdade com o movimento, interpessoal. Ele tinha certa dificuldade.
Na verdade, 14 no Pétio de S3o Pedro a gente ndo faz s6 uma locucio
pela locugdo. A gente faz um trabalho de pré-produgio, de articula-
¢do e, porque nio dizer, um trabalho de rela¢des publicas. Porque
em muitos momentos a gente tem que administrar situa¢des ad-
versas, do ponto de vista de divergéncia de hordrio de apresentagao,
de vaidades pessoais, a gente tem que ficar 14 o tempo todo fazendo
aquele jogo de cintura para poder fazer acontecer o espetdculo, e sdo
coisas de bastidores, ninguém vé isso. Muitas vezes teve momento
ali de, por exemplo, de chegar dois maracatus e dizer: “A gente vai
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subir”. A gente estd olhando assim: “Vai subir? ” “Vamos subir”. Af,
depois que um botava o pé no degrau, eles se tocavam: “Nio vai
dar n3o. ” [Risos]. Entendeu? Entdo, vamos conversar, vamos pensar,
vamos por aqui, assado, a gente vai fazendo acontecer as coisas ali.
[...] O MNU ainda hoje é o responsdvel pela grade artistica da Ter-
¢a Negra, é o companheiro Almir Miranda da Hora. Em alguns mo-
mentos eu interfiro na produgio para efeito da realiza¢do, porque
também se nio for assim, nao acontece. S3o coisas, sio detalhes.
Mas, por exemplo, vocé tem que muitas vezes checar se o 6nibus
estd pegando a agremiacgao em tal lugar e tentar calcular o tempo da
chegada deles para apresentagdo. S6 que o MNU, nem a Prefeitura
do Recife disponibiliza o telefone, por exemplo. Eu uso o meu e
tem que ligar, tem que perguntar, se ndo, ndo acontece. Hoje até
que estd modificando um pouco, a Prefeitura tem dado certa assis-
téncia nesse sentido, mas, por exemplo, a gente ndo pode ligar para
celular. Volto 4 estaca zero. Todo mundo hoje s6 tem celular. Como
eu vou me comunicar com um grupo 14 em Agua Fria? Falar com
o motorista do énibus que est4 se deslocando de Olinda para Agua
Fria, para pegar um determinado grupo, para pode bater com a hora
de chegada, que dé tempo de ele descer, botar o figurino e subir no
palco. Complicado, né? Mas, a gente vem na medida do possivel
fazendo isso acontecer. Bons momentos horriveis, tem momento
que a gente comega de 9h, 1oh da noite, porque o grupo x deixou
de ultima hora, resolveu nio participar e teve que pegar outro n3o
sei aonde e a toda essa, esses desencontros eles acontecem por jus-
tamente haver muitos momentos em que nio existia uma dinimica
profissional consequente. Diferentemente de momentos sazonais,
por exemplo, no Carnaval vocé paga uma agremia¢do ou um gru-
po pela apresentacio, entdo, vocé pode cobrar profissionalmente. A
Terca Negra, ndo é assim. A Terca Negra mesmo dispondo de uma
verba especifica para o projeto, ndo tem essa rela¢do, essa dinimica
de relagdo profissional. Mesmo alguns grupos eventualmente tendo
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retorno financeiro. Quando? A que tempo? Isso desestimula qual-
quer profissional, qualquer grupo cultural, é feito ali a muito custo
de sangue e suor, porque nio dizer?

[...] Quanto a isso nds conseguimos, de fato, fazer com que aque-
le espago tivesse essa identificag3o e ela estd mantida até hoje, aos
trancos e barrancos, e com muita oposi¢ao, porque volta e meia deve
estar agora rolando na internet mais uma carta de alguém insatis-
feito dizendo que a Terca estd derrubando a igreja do Pdtio de Sao
Pedro, porque caiu a grade semana passada. Alids, o tinico evento
que existe no Patio é a Terca Negra? E outros eventos nio contam?
Af rola aquela histéria do racismo institucional. N3o tem para onde
correr. Volta e meia a gente vai bater a questdo da discriminagao
e ai 0 movimento negro tem que estar 14 presente. S6 que a gente
estd no momento sazonal superpositivo, préximo ao Carnaval. Mais
uma vez o Pétio de S3o Pedro vai demonstrar a sua forga, principal-
mente a cultura afro-brasileira dessa cidade, ela se reafirma e afirma
naquele espaco que permanece toda terca feira.

[...] Tem momento 14, tem dois afoxés de Exu aqui, tem o Exu
Lebard e Axé If3, e tem também um grupo percussivo de Olinda que
também tem uma rela¢do. Mas, o afoxé Axé If4, todas as vezes que
tocam o pau come. Algumas vezes tem a policia militar, outras nao
tem. Estd tudo 14 e se resolve 14 mesmo. Outra coisa muito negativa
que repercute a comunidade do movimento negro é o consumo de
drogas. Af s6 me pergunto: “Num lugar puiblico que tem um evento
gratuito onde é que ndo se consome droga? S6 no Pitio de Sao Pe-
dro, na Terca Negra? Serd que no sidbado mangue ninguém conso-
me uma maconhazinha de leve? Espera af, pelo amor de Deus? ” E
outra coisa curiosa mais ainda... O movimento, voltando agora para
a questao do movimento negro, os segmentos se organizaram. Nds
temos hoje a Unido dos Afoxés, a Associa¢io dos Maracatus, mes-
mo com as dificuldades, Associagio Pernambucana de Reggae. E
um segmento mais organizado, tem mais de sessenta bandas de

ARS HISTORICA 148



reggae. Eles fazem o Natal do Reggae, o Pré-reggae, homenagem
a Bob Marley, Peter Tosh, tendo como referéncia Rua da Moeda,
Mercado da Boa Vista, eu trabalhei em todas elas. Nés fizemos um
tributo a Bob Marley no Pitio de Sao Pedro num dia de domingo,
sem nenhum suporte institucional do ponto de vista de seguranga,
e nio teve nenhum incidente.

Abertura do Carnaval do Recife com os maracatus-nagdo

[...] Num primeiro momento, e pela coisa do conhecimento da his-
téria e da politica foi que me levou para o trabalho de propiciar a
inter-relagdo dos grupos. Era muito dificil, 2002, 2003, muito difi-
cil. Eles ficaram arengando direto e minha funcao era evitar a briga,
conversar com um com outro. Foi a partir dai que eu fui conhecendo
os mestres de maracatu e frequentando as casas deles. Eu tive essa
tranquilidade e também passei a aprender, aprendi a n3o torcer por
nenhum. Para mim todos s3o maravilhosos, s3o tudo bom porque
se vocé se identifica, passa a vestir uma camisa de um, vocé ja passa
a ter certa indisposicao com outros. E muito complicada essa ques-
tdo e eu consegui, de certa maneira, o carisma, o trabalho de Nand
Vasconcelos de certa maneira pesou nessa coisa de juntar o pessoal
e proporcionar a montagem do espetdculo. Ai, eu nio vejo aquilo
como um quebrador de tradi¢io, foi um momento que inclusive
deu certa dinimica mais positiva, principalmente do ponto de vista
dos recursos para os maracatus, porque a segunda gestdo de Jodo
Paulo, de 2004 para cd, o caché aumentou, os ensaios passaram
também a serem retribuidos profissionalmente, financeiramente
falando. Acho que foi muito positivo nesse aspecto. Fez com mui-
tos se levantassem, passassem a ter mais instrumentos, figurinos
mais trabalhados, elaborados. Outros continuam meio que fracos,
assim no caminhar, mas de certa maneira, essa coisa proporcionou.
Isso e se consolidou, o que é melhor ainda, de uma maneira tal que
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estd até hoje. Muitas pessoas estdo surgindo, eu particularmente
nio estou me envolvendo mais com a pré-produgdo, com essa coisa
da articulago até porque ela ji existe, hoje n3o é mais necessédrio
nem essa coisa de cuidar, de ter que dialogar com todo mundo, fazer
a relagdo publica, fazer com que todos se entendam tentar levar o
discurso da unifo. Teve momento muito dificil, de em pleno ensaio,
briga com Porto Rico e Estrela brilhante. Briga mesmo de tapa, ba-
quetas e alfaias.

[...] Acho que os maracatus ganharam muito com isso. Cada um
tem sua opinido. Légico que a gente respeita. Sem sombra de duvi-
da proporcionou esse melhor aproveitamento e a longevidade dos
maracatus. Tem mais é que se profissionalizar mesmo, correr atras.
Muitos viraram ponto de cultura, tem toda uma referéncia de tra-
balho que perpassa de forma... Eu diria... Perpassa de forma assim,
foge, mas ao mesmo tempo da histéria cultural daqui, é aquela coisa
do social, de fazer a juventude conhecer a cultura, a musica, apren-
der profissdo, de fazer os instrumentos, de tabela aparece isso, aqui-
lo... O Ledao Coroado estd fazendo isso. O Cambinda Estrela, com
mestre Ivaldo Marciano, faz isso muito bem, por sinal é o maracatu
mais politico da conscientiza¢do, mas, na sua grande maioria, n3o
atinam ainda para essa coisa, é mais aquela coisa da tradi¢io. Ou
entdo se voltam para si.

Brivaldo

[...] O Araodé ja existia em 1982. O pessoal ia desfilar em Recife,
para depois ir desfilar em Olinda. A questio do surgimento do Afo-
xé Alafin Oyé foi por conta de uma divergéncia que aconteceu nessa
questdo de ir desfilar em Olinda ou desfilar em Recife primeiro. Eu
nio estava no momento, na hora da discussdo. Eu s6 acompanhava.
Na época, em 1981, eu acompanhava um bloco afro que tinha aqui
dentro de Olinda, que nem sei se ainda existe. Se existe, n3o estd
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mais no contexto. Era o Embola Negro, de Walter. Eu sou daque-
la época. Antes de eu conhecer o afoxé Araodé, conheci o Embola
Negro aqui. Eu morava aqui na Ilha do Maruim. Eu safa da Ilha do
Maruim para ver o Carnaval aqui no centro. Eu nao conheci o Walter
pessoalmente. Eu conheci o Embola Negro. Af foi que eu acompa-
nhei. Eu disse: “Que ritmozinho! ” Foi uma coisa que me chamou
atenc¢do em 1982. No Carnaval de 1983 eu ainda sai no Embola Ne-
gro, porque o Alafin foi fundado no dia trés de marco de 1983. Em
19806, salvo engano. Foi quando interessei pelo afoxé.

Alafin Oyé

Alafin Oy6 era de povio. [...] O ensaio do Alafin Oy6 era no Mer-
cado da Ribeira. Era aberto ao publico. O Alafin Oyé comegou no
Mercado da Ribeira. Entdo, o Mercado da Ribeira era um espago
aberto. E o Alafin Oy6 estava comegando a conquistar os seus asso-
ciados. Entdo, na época dos ensaios do Alafin Oy6, no Mercado da
Ribeira, ia todo tipo de gente. Branco, preto, amarelo, cafuzo, indio.
Tinha tudo. Quando o Alafin saiu da Ribeira para ir ao Atlantico, af
o Alafin Oy6 foi, eu acho, o Gnico afoxé na época que tinha o corpo
de associados. Que tinha o sécio simpatizante, que era aquele que
pagava sua mensalidade, para quando chegasse no Carnaval dispor
do direito a sua fantasia sem pagar nada, porque vocé pagava doze
meses e recebia sua roupa. A gente ndo vendia roupa a associado. A
gente nao vendia roupa. Tinham os sécios fundadores e tinha o sé-
cio alabé. Entdo, a gente tinha trés categorias de sécio dentro do Ala-
fin Oyé. Entdo, o Alafin Oy6 tinha o s6cio simpatizante, que eram
aquelas pessoas que vinham simpatizando... Af o Alafin comegou
a exigir que, para ser sécio, tinha que ser negro. Na época de Jorge
Moraes nio safa ninguém de cor branca.

[...] No [clube] Atlantico. Porque na Ribeira nio podia fazer isso.
Era aberta ao publico, como é que vocé vai proibir uma pessoa que
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goste do ritmo? Porque os sons do afoxé sio muito contagiantes. E
a gente estava tirando quem jd passava direto para ir para o ensaio
do sambio do Preto Velho. Quem ia para o sambio do Preto Velho,
que chegava na Ribeira, e via o afoxé, ja nio ia mais para 14 para a
“coisa”. E, na época, ia muito para o sambao de Preto Velho. Foi atra-
vés de duas pessoas que eram sécias do Alafin Oyé, que era Rinaldo
e Walter, que é da Policia Militar, e hoje trabalha com empresa de
servigos gerais, o Walter e o Rinaldo Santos. Jogando bola aqui, dia
de domingo na prainha, do Del Chifre. A gente jogava muita bola
aqui na praia, dia de domingo. Af ele: “Negao, tenho um negécio
bom para a gente”. A gente ja tocava uma macumba, candomblé
junto. Que todos dois sdo iniciados como oga. “Negao, eu tenho um
negécio bom para a gente”. Eu ndo escutava nem falar no nome do
Alafin. Minha questao no Carnaval era sé estar no samba. E Embola
Negro, s6 quando eu estava no Carnaval. Eu vinha para cd de noite,
via o Embola Negro, acompanhava o Embola Negro. Ele passava por
aqui, ia 14 para a Igreja do Bonfim, ficava por ali. Ele disse: “Rapaz,
tem um afoxé muito bom que estd precisando de pessoas como tu”.
“Pessoas como o qué? ” “Pessoas que toquem e que cantem. Porque
a gente estd reformando o nosso quadro de alabé e tem um menino
14 que canta, mas s6 tem ele que canta”. Af eu digo: “T4”. Ele: “Olha,
vamos tal dia para 14? ” Eu disse: “Mas rapaz, eu marquei com o
pessoal 14 no Preto Velho”. “N3o, rapaz, a gente vai para o Alafin, é 14
na Ribeira”. Af a gente se encontrou. A gente marcou. Daf eu peguei,
almocei. Quando foi um negécio de umas 3h, 3h3o, 4h3o da tarde,
eu passei. Af, encontrei ji eles dois 14. A, o Alafin entrou. Tinha um
atabaque, um agogd. Nio existia abé na época. Na época ndo tinha
abé. Eram trés atabaques, um tanta desse, que era de um menino
que tocava, que a gente o chamava para trabalhar. Agogd tinha. Eu
cheguei 14, o cara disse: “Olhe, esse cabra aqui, ele é um cabra ar-
retado, visse, para tocar”. Eu cheguei assim, o cara disse: “Tu é de
onde? ” “Eu sou da Ilha do Maruim”. “Tu toca o qué? ” “Eu? Eu toco
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ilti, atabaque, surdo, caixa, ripenique”. Af, o cara disse: “O cabra ai
tem uma bagagenzinha legal”. Qualquer coisa, revezava na época,
porque tinha pouco instrumento. Como s6 tinha trés instrumentos,
af os dois negoes disseram: “Olha, tu vai subir na hora que a gente
vai subir”. Na hora que Walter e Rinaldo for tocar, eles pegaram e
me chamaram para tocar com eles. Eu toquei. Nao era sé sendo do
Alafin Oyé. Eu toquei, fiquei por ali e tal. Comecei a escutar a musi-
cazinha. Porque eu sou muito bom de ouvir. Escutei a musica uma
vez. O pessoal ensaiando, o cara 14 cantando, eu escutando e tal. Até
entdo eu nio tinha escutado. Eu tinha uma percepgdo de musica de
afoxé porque o Embola Negro cantava. Mas, no Alafin Oyé, as musi-
cas de afoxé jd eram direcionadas ao pessoal que veio do Gandhi. O
pessoal ji tinha uma relagio com quem era de Salvador. O pessoal
comegou a trazer o repertdrio de Salvador para a gente. Eu nao toca-
va mais o repertdrio que cantava.

[...] O Embola Negro tocava ijexd. Mas, nio tocava as musicas que
o pessoal do MNU, que o pessoal do Alafin trouxera de repertério
ja.... Porque ja tinha pego com o pessoal do Araodé. O movimento
negro tinha um afoxé.... N3o sei se era afoxé ou se era um samba.

[...] Axé Nag6. Os grandes mestres de danga eram tanto Ubiracy,
como Zumbi Bahia. Essas pessoas, na época, foram quem criaram,
no MNU, que esse pessoal fazia parte do MNU desde 1978, quando
foi fundado. Dentro do MNU eles fundaram esse bloco. Eu n3o sei
se era um afoxé. Mas, eu acho que era um afoxé. No tenho certeza,
mas tinha uma entidade festiva dentro do MNU que era... O pessoal
ja trazia musicas. (Cantando) “Aquele navio grande, que transporta-
va 0 povo hegro, era o havio negreiro que chegou da Africa”. J4 tinha
isso. O pessoal jd estava pegando.

[...] J4 trazia esse repertério de outro estado. Escutava alguém
cantar e comecou a introduzir dentro do repertério do Alafin Oyé.
Como é a musica: “Uma gaiola nio é prisdo para negro. Tem o se-
gredo, ndo pode nos deter”. Essa musica é de um colega do MNU que
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¢ de S3o Luis do Maranhdo. E o pessoal foi pegando assim. Onde
tinha um movimento negro na época.... Eu me lembro do pessoal
do MNU. Que a dire¢io que fazia o Alafin Oyé era o pessoal do MNU.

[...] Na época que eu cheguei no Alafin Oyd, o afoxé era com-
posto por Jorge Moraes, Pessoa, Jorge Riba, Inaldete Pinheiro, Vera
Baroni. Eram essas pessoas que influenciaram o Alafin Oyé dentro
de Olinda.

[...] Mas antes, o pessoal... A gente cantava musicas que vinham
de outro estado. A gente cantava muita musica da Bahia. Depois
que comecou a surgir dentro do Alafin Oy6, que comegou a surgir
dentro do corpo dos associados os poetas que compunham... Tinha
Rogério Santos. Eu compus duas musicas para o Alafin Oyd, mas
eu ndo era poeta. Eu me inspirei num enredo que teve para Sola-
no Trindade, que foi uma homenagem que o Alafin fez a Solano
Trindade. Mas, foi inspiragdo que veio de momento. Eu nunca tive
cabeca para ser compositor. O orixd Xangd me inspirou na época,
af eu inspirei. Depois de Rogério teve o Lepé Correia, que também
fez musica para o Alafin Oyé. Teve Pessoa, que também na época
fez musica para o Alafin Oy6. Claudete, que também é da minha
época, fez musica para o Alafin Oyé. O Alafin Oyé chegou, na época
em que eu fui presidente do afoxé Alafin Oyé... Depois de Martha
Rosa, a gente tinha oitocentos sécios. Entre sécio fundador, sécio
simpatizante e sécio alabé. Quando Jorge Moraes perde a elei¢io de
presidente do Alafin Oy6 para Lucia Crispiniano, ai é que o Alafin
tem a grande reviravolta. Porque até entdo, com Jorge Moraes, s
tinha acesso ao ensaio do Alafin Oy6 sécios. Sécio, e tinha que ser
negro. Simpatizante, apenas se um sécio levasse, e ele tinha que se
responsabilizar pelo que o simpatizante fez 14 dentro do espago. Af
era radical. Porque na época, a intenc¢do de Jorge Moraes era fazer
do Alafin Oy6 o que € o I1& Aiyé em Salvador. Porque o movimen-
to negro do Estado de Pernambuco tem uma ligacdo muito forte
com o Ilé Aiyé de Salvador. Com o Olodum tivemos uma rela¢do
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esporddica. Mas, com o Movimento Negro Unificado e o I1é Aiyé de
Salvador temos uma relagdo de irmandade. Por conta dessa influén-
cia que o pessoal tinha com o I1é Aiyé era que Jorge Moraes, do afoxé
Alafin Oy6 na época, sé aceitava que pessoas negras se associassem
ao Alafin Oy6. Até para ter acesso ao espago vocé sé podia se fosse
um convidado. Convidado de um associado. Porque, na época de
Jorge Moraes ndo tinha bilheteria. O associado, quando chegasse, se
estivesse em dia com a sua obrigagdo, recebia dois convites, que era
o0 seu e de uma pessoa que vocé estava levando. Na época de Jorge
Moraes a gente n3o cobrava bilheteria. Era dada senha para que o
associado que estivesse em dias. Af, o que acontece? O associado
que tivesse filhos, o filho tinha entrada franca, como os meus. Esses
meus trés filhos mais velhos, eles iam pequenininhos. Eu ia para
o ensaio do Alafin e depois ele ia. A mae deles nunca... A gente se
separou porque a mae dele nao é muito chegada a questao de afoxé.
Mas a gente tinha essa questio. Quando Lucia Crispiniano assume
o Alafin Oyéd, ela quebra tudo isso, porque ela nao concordava que
s6 negro tivesse espaco a isso. Ela achava que aquilo era espago para
que todo pessoal que gostasse de musica e de candomblé tivesse
acesso, mesmo que nio fosse negro. Af, é quando ela conquista um
adepto de pessoas que estavam querendo isso do afoxé Alafin Oy,
quebrar essa barreira de sé6 ser do Alafin quem era negro. Af foi
quando ela pegou, quebrou isso. Quer dizer, o associado jd entrava
sem pagar. Mas, quem nio era sécio tinha que pagar bilheteria. E
quando o Alafin cresce. [Apoiei Lucia. Votei a favor dela] [...] Como
é que eu falo de preconceito, como é que eu falo de Mandela, como
é que eu falo de apartheid, se eu tenho um grupo que estd fazendo
um apartheid? E um discurso futil. Como é que eu vou ler a histéria
de Steve Biko... A gente tinha aula. A reunido do MNU era assim...
Como é que a gente ia ler Malcolm X, falar de Mandela, que estava
preso, sé porque queria que dentro do seu pais a maioria tivesse o
mesmo acesso que a minoria branca tinha? Af eu pego, chego no
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Alafin Oyé, eu encontro um apartheid. Porque era um apartheid, ou
n3o era um apartheid? Vocé fazer essa concepgdo de que sé quem
podia fazer parte do Alafin Oy6, na época, era negro, pessoa que
tinha a cor da pele negra.... Ai, foi quando o Alafin toma um grande
impulso de crescimento... O primeiro presidente do Alafin Oyé foi
Jorge Moraes, que teve seu primeiro mandato em 1986, mas depois
ele se reelege e ganha. Depois de Jorge vem Lucia Crispiniano, que
nio termina o seu mandato... [...] Af o que acontece? Com Lucia
Crispiniano.... Nao é que expulsaram Lucia. E que como o Alafin
cresceu, comegou a entrar dinheiro. Quando comegou a entrar di-
nheiro, comegou a ter as divergéncias dentro da entidade. Na época
tinha uma pessoa que era tesoureira. Tinha a Lucia, que era presi-
dente... Inclusive, quem foi o primeiro vice-presidente de Lucia foi
o Lepé Correia, que depois ele pega, e se afasta. Ele pega, se afasta,
deixa Licia sé como presidente. Porque ele disse que tinha muita
histéria na questdo profissional. Ele estava deixando a faculdade. Ti-
nha a quest3o de psicdlogo, tinha que montar o escritério dele, tal.
Af foi a Lucia Crispiniano. Por conta de questdo financeira houve
uma grande reunido dentro do comité. Chama o tesoureiro para
saber o dinheiro que estava entrando. Se cria toda um arsenal da
questdo financeira. Lacia sai, e é formada uma junta governativa
para preparar uma eleicio para que a nova diretoria assuma a dire-
¢do do afoxé Alafin Oyé.

[Falamos, entdo, da junta governativa...] [...] Da questao de pres-
tagdo de conta, tem aquele todo alvorogo e tal. E Liicia pega e sai do
contexto do afoxé Alafin Oy6, mas deixa um bocado de associados
a favor dela, n3o é? Por conta da pessoa que ela foi. Ela que fez
mesmo a revoluc¢do dentro da prépria entidade, porque até entio
era uma coisa fechada, sé para negro e sécio, e para ser sécio tinha
que ser negro, e Lucia pega e dd toda essa viravolta, né? E ela com
o discurso daquela questio de “ndo ao preconceito”, af Lacia dis-
se: “Nio, eu vou quebrar a barreira”. A, ela vai, quebra a barreira
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e abre as portas do Atlantico para sécio e n3o sécio, mas sé que
quem ndo é sécio tem que pagar para entrar para ver os ensaios do
Alafin Oy6, porque os ensaios eram no domingo no Atlantico, mas
a grande festa do afoxé era no sibado, no mesmo Atlantico, nao
é? E quando Lucia sai.... Af, para ter essa transi¢3o de Licia para
que outra dire¢do assuma tem uma junta governativa, é quando
entra Gilson, do Djumbay, que depois dessa confusdo comegou a
fazer dentro do Atlantico aquele projeto samba-axé, que era uma
intera¢do com o pessoal de samba o pessoal de samba, a escola de
samba de Pernambuco com o afro de Salvador, ai com o patrocinio
da Pitd, da Bacardi, ele faz aquele projeto samba-axé, e af aparecem
novas caras na cena cultural negra. Esse pessoal se forma junta go-
vernativa de uso tal, af entra Gilson, entra Sarai, que era das forcas
fundadoras do Alafin Oyé, que era esposa de Jorge Riba na época.
Entram umas pessoas que eram um tipo de lideranga, n3o é? Tem
Rui, que o pai dele era do diretério do pT aqui no Umuarama, que
depois o Rui pega e conhece uma gringa e vai morar na Suica....
Daf esse pessoal todo fez parte dessa junta governativa, que com
sua influéncia elege Martha Rosa como presidente do Alafin Oyé.
A gente saiu de uma... A primeira presidente mulher do Alafin que
foi Lucia Crispiniano. E depois vem a nossa amiga que era do Mo-
vimento Negro Unificado, Martha Rosa. E com Martha Rosa logo
assim comeca a ter uma estrutura de organizagdo politica, ndo é?
Porque, até entdo, dentro da entidade nio se falava de formacio po-
litica, partiddria. Até entdo, a gente tinha aquela concepgao de poli-
ticas contra o preconceito, contra a discriminag¢do, mas nao éramos
ligados a nenhum partido politico. Af, chega Martha Rosa jd com a
questdo de alinhamento, de propostas partidirias no afoxé Alafin
Oy6. Martha Rosa era ligada ao p1, como o Janior Afro, que é liga-
do ao pT, 0 pessoal todo que faz parte dessa conjuntura. Inclusive,
esse pessoal era ligado também muito ao Sindicato dos Bancdrios
na época. Que tinha um cara que era militante do MNU, Marcos
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Pereira, que era bancdrio, e chegou até a presidéncia do Sindicato
dos Bancdrios. E quem se juntou era MNU, Alafin Oy6 e o sindica-
to dos bancdrios, e a gente fazia uma conjuncio politica. Minha
questdo no Alafin era politica e cultural, meu negdcio era tocar e
cantar para o povo. E quando Martha Rosa assume... Ela dentro da
entidade, af é que a gente tem essa formag3o politica e partiddria
dentro da entidade.

[...] Eu acho que isso ndo foi bom para a entidade. Porque quan-
do a gente era uma entidade que no tinha liga¢do politica com par-
tido nenhum, tinhamos um espaco adquirido pelo prefeito, que era
José Arnaldo Amaral na época, em 1982. José Arnaldo era secretirio,
mas, em 1986, Arnaldo foi prefeito de Olinda. Ai, em 1986 ele ain-
da pega o Alafin Oy6 que era a tinica entidade de cunho cultural que
chamava, que alavancava a questdo de “o que se vé em Olinda? ” S6 a
Sé, para comer uma tapioca, mas tinha o Alafin, onde? Na Ribeira. E
naquela época a gente nao tinha onde guardar instrumento, através
de José Arnaldo que a gente chega no Atlantico, que ele pega e leva
a gente para a sala para que a gente possa ter nio somente nosso
escritério. Mas, que 14 também a gente faca nossos preceitos reli-
giosos, que nossas obrigacdes eram feitas dentro de uma sala que
José Arnaldo deu para a gente 14, que era o espago que a gente tinha
dentro do Atlantico.

[...] Com a abertura, cresceu o numero de entidades negras em
Olinda, ndo é? Tinha o Lamento Negro, Axé da Lua, de Malu, tinha o
Serpente Negra, tinha o Semente Negra, tinha o pessoal do Senzala
do Amaro Branco, Roberto Santos com o seu Afro-axé. Tinha Nini-
nho com a banda Irmio de Africa, tinha o pessoal daqui da ITha do
Maruim, que é do Axé de Quild. Todo mundo reivindica um espago
que era do Alafin Oy6. Como o sistema é racista e preconceituoso,
o pessoal se organizou enquanto associagdo que queriam fundar af,
para almejar o espaco que o Alafin Oyé tinha, que o pessoal também
dizia que estdvamos privilegiados. Af, quando tem um ato publico
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nos Estados Unidos, que houve um evento aqui em Olinda, que
queimaram a bandeira dos Estados Unidos...

[...] Ai, queimaram essa bandeira porque dentro do Alafin come-
cou a ter aquelas coisas partiddrias e tal, e tal... Ai, quando chega a
Beth, né? Que hoje a Beth é da Oxum, é uma pessoa muito dentro
do pt, é radical do pt, daquela questdo do PCdoB e tal... E se cria um
grande divisor de dguas. De um lado o Alafin Oy¢, do outro lado a
Associa¢do dos Blocos de Olinda, que queria utilizar o espago que
tinha o Alafin Oy6. Ai, o prefeito, que era racista e preconceituoso,
por conta desse ato, jd pega o Alafin Oyé e bota no canto da parede,
nio é? Ja quer tirar o Alafin Oyd, ji nio quer o Alafin Oyé dentro
do Atlantico. E consegue expulsar o Alafin Oy6. Com o apoio desses
blocos, que eu falei todos, que queriam espago no Atlintico e que
n3o tinham suporte e som. Mas, o Alafin Oyé tinha o som. Nao
tinham bilheteria, e nds tinhamos bilheteria. Nao tinham trabalho
de bar, nés tinhamos trabalho de bar. Como é que esse pessoal ia
fazer, como é que eles iriam conseguir alugar um som, como € que
iriam querer fazer bilheteria, como é que queriam fazer servico de
bar se ndo tinham essa estrutura? Af, Luiz Freire, como um grande
estrategista, que a turma diz que ele é da quest3o de articular o Mo-
vimento Negro dentro de Olinda, ele pega, apoia a Associag¢do dos
Blocos Afros: “Nio, vocés estdo certos! 7, af pega e bota o qué? Bota
Centro de Preservacdo para bater de frente com a gente.

[...] Uma semana era o Axé da Lua, outra era o Lamento Negro,
uma semana era o Axé de Quild, e outra era o Alafin Oyé. Revezava.
Para ndo ficar na primeira semana, segunda semana.... Ai, reveza-
va.... Quem estava na primeira do més, estava na ultima. Af a gente
teve um grande embate com o nosso préprio povo. E que noventa
por cento dos grupos que cresceram dentro de Olinda o fizeram
através do afoxé Alafin Oy6, que teve pessoa como o Nininho, da
banda Irmios de Africa, que era percussio do Alafin Oyé. O pessoal
do Lamento Negro, que vinha 14 de Peixinhos, eram pessoas que
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fizeram parte do “coisa”, era um pessoal que tocava samba-reggae. E
que esse pessoal, quando o Alafin Oy6 fazia evento, chamava estas
pessoas porque tinha um pessoal de samba-reggae. E tem também
a questdo do projeto de Gilson, que era o samba-axé, que também
era uma vez por més. Ai, quer dizer entdo, todo mundo comegou
a criar esses grupozinhos de percussio e comecaram a lutar pelo
espago que era nosso. E Luiz Freire pega e faz isso. D4 carta para
que o grande movimento de samba-reggae de Olinda brigue com o
Alafin Oyé6 pelo espaco e ele jd queria botar a gente para fora. Ai, dd
o suporte. Vai colocar a Fundag¢io de Cultura da cidade de Olinda
para assessorar as entidades que n3o tinham como sobreviver na
questdo do Atlantico. Ele faz isso e a gente perde o espaco que tinha,
de uma vez por més.

[...] O que a gente podia fazer? Tivemos que procurar outro espa-
¢o. Quisemos voltar para Ribeira. Af, na Ribeira ji n3o podia mais
porque o prefeito impediu.

[...] A gente vai para o espago que tem no Centro Social Luiz
Freire. A gente tem uma aproximagio para o pessoal ver que estd-
vamos precisando de espago. A gente comegou a fazer ensaio 14 no
Centro Luiz Freire, ali na Rua da Pitombeira. Sabe onde é? A gente
foi fazer ensaio li. Mas, a gente jd perdeu toda a conotagio que
tinhamos de cultura dentro de Olinda, que era que todo domingo o
pessoal ja sabia que o Alafin comecava de 11h da manhi e ia até 4h
da tarde, porque as 17h tinha o Cine Bajado dentro do Atlantico. E
a gente quando terminava, varria o saldo para deixar para o pessoal
que viesse assistir o Cine Bajado, de 5h da tarde, tivesse acesso ao
espago. Mas, todo mundo sabia que de sh a gente estava onde? No
Atlantico. Af todo mundo se reunia onde? L4 no bar do Aritana. E
quem era o garcom do Aritana? Era a batata, que tomava conta do
Bacalhau do Batata, que safa na quarta-feira. Ele era um grande
mentor, era ele que servia a gente, mas tomava uma cana... Ele ia
falar com o Alafin tomava axé de fala e queria voltar para trabalhar
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e tinha aquela confus3o com o dono do bar. Que o dono do bar ia
servir o pessoal bébado, porque ele tomava axé, que ele gostava de
axé, mas tomava birita e misturava a birita com o axé de fala. Af
o pessoal chegava de 11h no Aritana para tomar birita e no via o
pessoal do Alafin. E o pessoal ia embora. Perdemos muito publico
por conta destes problemas todos. Onde foi que a gente comecou a
guardar nossos instrumentos? A gente comecou a guardar os ins-
trumentos dentro da Fundagio de Cultura de Olinda, que era ld
nos Quatro Cantos.

Os afoxés e a Noite dos Tambores Silenciosos

[...] Era a grande confraternizagdo dos afoxés com os maracatus. De-
pois que o ntucleo afro ficou responsavel pela organizagao da histé-
ria da Noite, foi que separaram. Tiraram a gente do contexto.

[...] lamos todo ano. O povo gostava de ver afoxé e maracatu junto,
tocando. N3o sei se foi reivindicagio do pessoal do maracatu. Nao
sei. Mas quando o ntcleo afro assumiu, separou. Até Roberto Maga-
lh3es nés tinhamos esse espago da Prefeitura para o maracatu, que
era lindo. A gente junto. Raminho de Oxdssi, na época, rei do ma-
racatu Nac¢do Porto Rico, fazendo aquela celebra¢do de meia-noite,
junto com os afoxés e maracatus naquele grande palco. Porque anti-
gamente ndo tinha palco, era no chao. Nao tinha aquela questdo de
vocé subir por um lado, descer pelo outro, e a igreja n3o era tapada
para a gente. A gente fazia na calgada da igreja todo o ato religioso.
Depois que Jodo Paulo assume, o nucleo afro que fica responsavel
pelo pdlo afro, pega, divide afoxé de maracatu. Afoxé fica no do-
mingo, com samba reggae, os blocos afros e deixa s6 o maracatu na
segunda. A gente teve uma grande perca de conquista em relagio a
isso, eu acho. Porque quando a gente saiu daquele contexto de fazer
uma grande celebra¢ao com os maracatus, teve muitas pessoas que
diziam que tinham deixado de ir para aquela coisa porque a gente

MOVIMENTOS SOCIAIS NEGROS EM PERNAMBUCO

161



nio estava la. E a gente fortalecia nio somente a questio cultural,
mas a questdo religiosa de meia-noite.

Encontro de afoxés

[...] A Prefeitura pegou, deixou a gente no Pétio de Sdo Pedro, no do-
mingo, o encontro de afoxés. Comegou com uma formatagdo. Hoje
estd disperso. Antigamente, nos primeiros dois anos, era uma coisa
bonita, que a gente fazia uma celebrag¢io no patio. Os afoxés mais
antigos safam em cortejo. Os mais novos iam atrds e tal, o carro de
som. Quem subia primeiro era ele, depois a gente vinha. Mas, antes
disso tinha toda a celebra¢io com os babalorixis, com os vocalistas
no grande palco. Todo mundo fazendo saudagdo para o orixd, para
o ato religioso. Soltava fogos. Esse ano eu ja estava fora do contexto.
Eu nio quis participar porque estava fazendo um trabalho profissio-
nal em outra parte do interior de Pernambuco. Esse ano o encontro
de afoxés foi, segundo o que me contaram, uma negag¢io. Porque
nio teve esse lado. N3o teve o momento no P4tio de Sdo Pedro, nio
teve aquele cortejo.

[...] Na questdo da organizacdo, ndo é porque cresceu o nimero
de afoxés. A questio é de organizar mesmo. E falta de nos presti-
giar também. Quando vocé chega num espacgo onde: “nd3o, a pro-
gramacio aqui é da Prefeitura”. E o Carnaval, quem promove nio
é a Prefeitura? “N3o, porque ali é caboclinho, bumba-meu-boi, a
la ursa, n3o sei qué”. E aquele espaco ali a gente nao pode utilizar
esse ano. Foi todo mundo para 14, para o Pitio do Terco. Segundo o
que eu escutei, eu nio estava presente. Mas, o pessoal tinha parece
que quinze ou vinte minutos de apresentac¢do. Subiram, desceram e
foram embora. Quer dizer, ndo teve o grande momento como tinha
antigamente. Quando a gente saiu da Noite dos Tambores Silencio-
sos, eu acho que perdemos muita qualidade. A gente perdeu muito
da visibilidade do que o encontro de afoxé e maracatu, todo mundo
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junto. Se fosse hoje junto, mesmo que tivesse um ndmero elevados
de afoxés hoje.... Mas, até quando organiza... Vocé organiza uma
festa. Do jeito que vocé organiza uma festa para cem, organiza para
mil. O nimero de maracatus diminuiu ou aumentou na Noite dos
Tambores Silenciosos? O mesmo nuiimero de maracatus n3o era. En-
tao aumentou o numero de maracatus. E ndo continuou? E porque
nio continuou a mesma coisa de se fazer uma questdo religiosa
de afoxés no Pitio de Sao Pedro? Entdo eu acho que foi uma falha
das pessoas que faziam o Nucleo Afro de nio ter essa sensibilidade.
Dizer que nio tinha dinheiro, porque para mim quando € para fazer
coisa para negro, nio tem dinheiro para nada, mas quando é para
fazer coisa para a elite, aparece dinheiro de jorrada.

Do Alafin ao Obd Ayrd, passando pelo Oxum Pand4

[...] A gente fundou o Oxum Pand3 junto com Genivaldo, que tam-
bém jd vem junto do Alafin Oyé, desgostoso com a proposta da pos-
tura da direc3o.

[...] Claudete também jd estava... Eu, Claudete, Senhor Lucio...

[...] Jodo de Deus, Sandra Guerra, Renaldo, Walter. A gente safa 14
de Olinda para dar aula de percussio 14 no Barro, 1 no Clube Centro
Social Urbano, aquele lado de 14 eu nem conhecia. A gente sai daqui
de Olinda j4 para fazer ensaio do Oxum Pand4 14, na sexta-feira.

[...] Porque Dilma e Cléber também jd tinham saido de dentro
do Alafin. Todo mundo sai e af a gente funda o Oxum Pandd, no dia
primeiro de janeiro de 1995. A gente fica até 2000. Em 1998 néds
fomos para Salvador comemorar 50 anos do Gandhi de Salvador. A
gente conheceu um pessoal de Salvador. O pessoal levou a gente
para fazer umas apresentagdes, em 1998, em Salvador.

[...] A gente estd trabalhando na entidade de uma maneira equa-
cionada, de uma maneira que o Oxum Pandd seja reconhecido
como um dos grandes afoxés, porque naquela época em atividade
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s6 tinha trés afoxés: Araodé, Alafin Oy6 e Oxum Pandi. A saida do
Oxum Pandi foi por conta de divergéncias. A questdo comercial pe-
sou muito. Nés tinhamos um trabalho voltado para a comunidade,
mas depois entram pessoas de outro contexto no Oxum Pandd. “A
gente tem que gravar um cbp, porque eu sou isso, eu trabalho com
imprensa, eu tenho canal que posso gravar as musicas... Que eu
canto, faco chover terra, areia, faco trovoar”.

[...] Quando essa figura chega no Oxum Pand4, reforma todo o
contexto que nés estdvamos criando para a entidade. Ja quer utilizar
a entidade de maneira comercial. Nessa época Claudete estava afas-
tada por questdo de trabalho, questdo de familia. Mas, quem estava
14 era eu e Valéria, que fazia parte da banda Irmaos de Africa, na
época a gente fazia o Alafin Oyé. Eu saio por conta disso, porque
eu ndo sou comercial. A compositora foi que trouxe essa vocalista,
essa pessoa que cantava musicas de Clara Nunes, que era afilhada
de Clara Nunes, nio sei qué. Dentro da entidade, eu fui preterido
pelo presidente.

[...] Genivaldo Barbosa. Ele apoia esse povo e mais uma vez Bri-
valdo é colocado de lado. Af eu saio, porque eu tinha muito a dar.
Como ainda tenho a dar. Eu saio do Oxum Pand4. Tem pessoas que
jd sabem, n3o sei se jd contaram a histéria. Mas, todo mundo ji sabe
o que foi que aconteceu com o Oxum Pandd e as pessoas que chega-
ram e o presidente apoiou. De maneira que eu fiquei subordinado
a essas pessoas que chegaram depois de mim, no Oxum Pandj, a
fazer backing vocal. Olhe que eu era diretor de percussdo e era o
vocalista do Oxum Pandd na época.

[...] Nao sou nem lembrado [para a grava¢do do primeiro cp]. Eu
nem sou lembrado, e sequer tive participac¢io. Mas, eu pego, saio e
o povo de Aird me chama.

[...]E. Que era o afoxé Obd Aird, de mae Abigail. O povo de Aird
me chama. Estava sem vocalista, sem pessoas para fazer o afoxé
voltar. Porque quem tinha passado por 14 tinha enganado, utilizado
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a entidade em beneficio préprio. O pessoal estava afastado, tal e tal.
Perguntaram se eu quero fazer um trabalho 14 e tal, ai eu me dispus
a sair mais uma vez de Olinda. Af ja ndo vou mais para o Barro, em
Areias. Eu vou para o Vasco da Gama. Chego 14, sou bem recebido,
mas 14 é um afoxé de familia. Enquanto Mae Abigail estava boa de
saude, que ela dizia: “N3o, quem vai tomar conta do afoxé é Brivaldo,
o que Brivaldo fizer eu assino em baixo”. Comecou a criar o ciime
no povo da casa. Dos filhos dos santos e dos netos. E dos filhos de
M3ie Abigail em relacio a Brivaldo, porque eles achavam que eu es-
tava mandando mais do que a prépria dona do afoxé. Eu comecei a
ter problema com isso.

[...] Eles diziam que dona Abigail era dona do afoxé. Eu comecei a
ter essa dificuldade porque quando vocé comecga a dizer que o afoxé
é seu, e ndo coloca nem a entidade religiosa como mentor principal,
af vocé ji tem problemas. Enquanto o Oxum Pandd era do povo,
tudo bem, mas quando o presidente comecou a dizer que: “o meu
afoxé é mais bonito, o meu afoxé nio sei qué..” Ai compreende.
Vocé ja vé que essa rela¢do nio vai dar certo com as pessoas que es-
tdo 14 para contribuir enquanto sociedade civil organizada, porque
isso é um contexto de organizagdo do povo negro. O que acontece
com o maracatu também é uma forma de organizagdo do povo ne-
gro. Porque vocé estd lidando com uma comunidade. Mas, quando
eu chego no afoxé e vejo essa coisa de: “A dona do afoxé é mie Biga,
nio Brivaldo”. Que comecou a criar problema. Eu ia fazer ensaio,
o cara: “Eu vou ensaiar? Vou nada, Brivaldo nao manda em mim”.
Como eu fui uma pessoa muito grande, que ji me tornaram, jd ten-
taram me tornar pequeno diversas vezes, mas eu sou ao contrdrio. E
nio vou dizer aquele ditado inca que as pessoas dizem que quanto
mais bate mais cresce ndo. Vou dizer isso nao. Quanto mais as pes-
soas querem se desfazer de mim, mas o meu orixd me aumenta. Pri-
meiramente é Olorum, que estd todos os dias em minhas vidas. Eu
acordo, agradeco o dia que vou ter. Quando eu vou dormir, agradeco
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o dia que eu tive e que ele me dé prote¢do para encarar a luta que
vou ter nesse nosso dia-a-dia. Primeiramente Olorum, segundo o
Orixd que é Xangd, o santo justiceiro. Por conta das grandes injus-
ticas que eu ja sofri, eu ja era para ter sumido do contexto cultural
hd muito tempo. Mas, gracas a Deus eu tenho essa for¢a que me
conduz. Eu saio do Obd Aird de uma maneira saudédvel, em 2005.
[...] Quer dizer, mais uma vez eu sou tratado como indiferente
na entidade que eu também fiz crescer. Mas, isso nio me abalou
em nada. Ao contrdrio. Pessoas que sabem da histéria de Brivaldo:
“Mas tu nio tens sorte, ndo é? Por onde tu passaste, depois que o
pessoal ficou na midia, te cortam”. “Mas é porque nio chegou ainda
o momento, minha gente. Nao chegou o momento ainda”. Eu nio
tenho dinheiro para gravar um cp de musica e deixar préprio assim,
s6 minha voz, agora cantando todo mundo, que eu fiz. Eu queria ter
um projeto onde eu pudesse utilizar desse meu grande potencial
que eu tenho que é minha voz, que foi uma coisa que Deus me
deu. Eu queria ter um apoio do FUNCULTURA, como o Lepé Correia
teve, sabe...? Da FUNDARPE. Para que eu pudesse cantar e encantar
os afoxés de Pernambuco, ji que os afoxés por que eu passei nunca
tiveram a minima consideracdo de me convidar nem para ter parti-
cipagdo especial, quanto mais me reconhecer como um dos autores.

Terca Negra, o surgimento

[...] E a Terca Negra surge de uma necessidade de colocar a cultu-
ra afro-pernambucana num palco onde tenha visibilidade. Porque
maracatu, afoxé, coco, ciranda, samba-reggae e capoeira sé aparecia
no Carnaval. N3o tinha espaco toda semana: “hoje eu vou escutar
um afoxé€”. Nesse afoxé vai ter espaco para maracatu, capoeira e coco.
Afoxé, maracatu e samba-reggae. Afoxé, maracatu e uma ciranda.
Cria-se um grande projeto dentro do Movimento Negro Unificado, a
Terca Negra. E um projeto que j4 estava voltado para o Pétio de Sao
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Pedro. Mas, na época o prefeito era Roberto Magalh3es. E o acesso
nos foi negado. Af a gente vai para o pagode do Didi. A gente chega,
senta, conversa com o Didi. O Didi diz: “Nio, aqui na ter¢a-feira é
o point do meu pagode”. Mas, de segunda a sexta tem roda de sam-
ba 14, de pagode. Mas, ele abriu o terreiro dele. “Nao, vocés trazem
para cd, ocupa o espago ai, ndo tem problema nenhum”. A Ter¢a Ne-
gra surge na necessidade de colocar a cultura afro-pernambucana
num point aonde tivesse visibilidade, aonde tivesse maracatus toda
semana, um point para mostrar seu trabalho. Aonde capoeirista nao
tivesse que ficar em frente a Igreja do Carmo. O pessoal fazia aque-
la roda para o as pessoas verem que a resisténcia do povo também
surgiu com o pessoal de capoeira, que sdo os guardides da nossa
histéria. Surge dessa proposta de valorizagdo de quem faz realmente
a cultura afro-pernambucana. E como é que a gente chega ao Pétio
de S3o Pedro? A gente chega ao Pitio de Sao Pedro porque junto do
movimento tinham pessoas que sio de partidos. A gente tem que
mudar a histéria politica do Recife, colocar alguém que tivesse uma
identidade e que valorizasse a cultura, mesmo entre aspas, mesmo
esporadicamente. Mas, que tivesse uma sensibilidade. A gente mar-
cou uma reuniio com o entdo candidato Joao Paulo, propondo a ele
uma secretaria para que a gente pudesse discutir as nossas temdticas,
as nossas questdes dentro da Prefeitura. Mais uma vez a gente foi
enganado, porque a proposta era para que a gente fizesse uma secre-
taria de negros e negras. Mas, dentro da estrutura disseram a gente
uma vez que ndo era possivel criar uma secretaria. Ai deram a gente
um nucleo afro. E o nucleo afro que ia interligar todas as questdes
culturais e politicas negras junto a Prefeitura. Entdo, o nucleo afro
também surge como interlocutor entre a sociedade civil organiza-
da e o poder publico. Mas, antes de a gente ganhar o Pitio de Sao
Pedro tivemos que militar. Como o MNU ndo pode levantar nenhu-
ma bandeira politica, ai dentro do MmNuU tinha a brigada de Zumbi,
que também tinha dentro do movimento [...]. Entdo tinha dois GTs
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dentro da coisa que poderia fazer essa interlocu¢do partidiria sem
colocar o nome do MNU como bandeira, ficar segurando a bandeira.
Mas, o pessoal do Zumbi, da brigada Zumbi, foi para a rua fazer cam-
panha para Jo3o Paulo. Porque ele garantiu que era uma secretaria. A
gente vai fazer campanha e Jodo Paulo ganha a elei¢io. A gente sem
ser remunerado, por conta do que ele nos prometeu. Ele disse que
se fosse eleito nds iriamos para o Pitio do Ter¢o. Mas, nés ndo que-
riamos o Patio do Terco, e sim o Patio de SZo Pedro, um espago que
dé visibilidade. Patio do Terco é outra histéria. A histéria do Patio
do Terco é o encontro dos Tambores Silenciosos. A gente ndo quer
mexer naquilo ali. Mas, para conquistar o Pitio de S3o Pedro tivemos
que suar a camisa para o espago que a Prefeitura nos garantiu. A Ter-
ca Negra surgiu nesse momento. Em 2010 vai fazer 10 anos de Terca
Negra. [...] Ja teve tudo para estar independente. Porque sempre digo:
“rapaz, o que mais tem é projeto da Petrobrds, vamos pegar esse pro-
jeto da Terca Negra e vamos levar para captar esse recurso, para a
gente ndo ficar dependente de um espago que nio é nosso, e que as
pessoas utilizam como se o projeto fosse deles”. Ai dentro do projeto
da Terca Negra Brivaldo cria polémica também por que, pela manei-
ra como é conduzido o projeto, porque “o projeto € nosso”. O projeto
da Terca Negra n3o ¢ da Prefeitura do Recife, o projeto da Ter¢a Ne-
gra é do Movimento Negro Unificado de Pernambuco. E por conta
disso eu fui afastado do palco. Eu coordenava o palco, a grade. [...]
Porque eu acho que o MNU ndo pode ter parceria com o governo. Nao
pode ter convénio nem estadual nem federal. A gente pode buscar
apoio. Porque parceiro é coisa muito intima. Para ser parceiro meu,
eu tenho que conhecer muito. Até que ponto vocé vai defender o seu
projeto. N3o é o meu projeto. Porque as vezes vocé quer dizer que é
0 meu parceiro para me utilizar de uma forma que eu vou ficar sem-
pre em segundo plano e vocé sempre na midia, dizendo que é vocé
que faz essa histdria acontecer. Entdo, por conta desse meu discurso,
de dizer que a Terca é nossa... Nossa eu digo, do Movimento Negro
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Unificado e do povo negro. Pessoal de maracatu, pessoal de afoxé, de
samba reggae. Eu digo que a Terca é nossa por esse sentido. E por
dizer que a Terca é nossa eu fui tirado do palco e perseguido. Junto
com o nucleo afro mandou uma carta pedindo meu afastamento do
palco. No dia que eu cheguei para fazer locugdo a Prefeitura ji tinha
contratado duas pessoas para fazer locuc¢do, me impediram de subir
no palco, me proibiram de subir no palco. Bati de frente.

Claudete Ribeiro

Terca Negra

[...] A Terca Negra também é uma das coisas que nasceram para
ser um, vamos dizer, elemento de transformac¢io. Um lugar onde
0s negros se encontrassem e que pudessem mostrar realmente seu
trabalho dentro da conjuntura negra mesmo. E onde as pessoas se
encontrassem também para discutir a rela¢io politico-social de uma
forma geral, onde os negros tivessem um lugar social que pudes-
sem ir sem nenhuma, vamos dizer assim... Sem nenhum problema
a parte. Mas, porém, contudo, todavia, passou a ser apenas a Terca
que é hoje. Infelizmente, passa pelos anais da midia de uma forma
feia. A gente vé esse programa de Cardinot dizendo que a Terga
Negra é um antro de drogas e viciados. Eu acho que estd faltando
cabeca para o nosso povo. Eu acho que, hoje, o povo que estd assim
trabalhando essas coisas, esses movimentos, estio muito mais inte-
ressados em manter seus empregos, na realidade. Isso me preocupa
com a qualidade, sabe... Com a qualidade desse trabalho. Porque
quando nés faziamos as coisas, de certo que faziamos por um ideal,
mas também pensamos que a coisa podia ficar bastante séria ao pon-
to de podermos transformar isso numa vida melhor mesmo, numa
ascensio realmente. Mas, ndo da forma que a coisa foi conduzida. E
interessante entender que as ideologias na cabeca de determinadas
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pessoas ndo conseguem andar junto com o crescimento social, fi-
nanceiro. Ideologia é ideologia. “Ah, se eu for por aqui, eu vou per-
der aqui. Entao, é melhor eu vim por aqui, porque af eu mantenho
meu cargo. Entdo vou esquecer um pouquinho...” Mas, naquela épo-
ca, ndo. Aquela época jd foi. E, se vocé bate na mesma tecla, vocé
é atrasado. Mas, as pessoas esquecem o seguinte, hoje nés temos
um Ministério da Cultura. Que maravilha! Nés temos Pontos de
Cultura. De onde serd que surgiram essas ideias? Eu ndo acredito
que surgiu da cabeca de um ministro. Eu acho que essas ideias que,
hoje, o Pafs absorve de crescimento cultural, cresceram das massas,
das nossas ideias. Hoje, nds temos assessores, ministros, gerentes,
doutores. As faculdades fazendo ai seus doutorados em cima de
qué, quando se trata de Sociologia, quando se trata de Educagdo?
Em cima da cultura e da cultura popular, da cultura negra mesmo.
Todos os dias, as pessoas de cultura estdo sendo chamados para dar
um depoimento a um estudante de universidade que estd fazendo
um trabalho para concluir os seus estudos. E esses trabalhos vao
parar na mao de alguém que transforma isso em recursos finan-
ceiros. E a negrada continua pobre. O movimento continua pobre,
os afoxés continuam pobres. E um monte de gente ganhando em
cima. E a cultura sobrevivendo, e os afoxés sobrevivendo. E, ai, eu te
pergunto: o que é a Terca Negra? Sinceramente, eu nao sei te dizer
o que é a Terca Negra. No nosso propésito era esse. Mas, hoje, as
pessoas querem manter as suas necessidades primdrias e pessoais
ao invés de brigar por uma coisa bem mais consistente.

Edilson Fernandes

O balé Primitivo

[...] Nunca houve uma conversa para dizer “O grupo comecou as-
sim”, um histérico... O que a gente ouvia falar era o seguinte: que
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Ferreira, que era o cara da poesia, que declamava inclusive em Um
Lance de Liberdade, que era o espetdculo, com Ubiracy Ferreira e
Zumbi Bahia, que estava chegando da Bahia para ministrar umas
aulas de capoeira e maculelé, acabaram se unindo e construindo
esse grupo. Entdo, é isso que a gente sabe. Havia um trabalho, me
parece que muito forte, de Ubiracy Ferreira no Sesi, e também me
parece no Sesc, e um trabalho de Ferreira no teatro, e um pouco af
talvez para tratar das poesias de Solano Trindade, e o trabalho de
Zumbi na capoeira, porque eu acho que Zumbi veio para o Recife e
quando chegou aqui, as primeiras aulas de capoeira ele ministrou
14 no Sesi. E um pouco assim, Sesi e Sesc, é o pouco do que eu sei.
E que foi assim... Agora, o que é que eu penso que aconteceu de
fato? Aconteceu isso, mas do ponto de vista da danga propriamente
que eu via muito forte, era o trabalho com Zumbi. Era muito forte,
assim, o movimento nas técnicas da danga, a forma que ele se im-
punha também, nas coreografias.... Entdo eu vi um trabalho muito
mais forte dele, porque ele tocava e cantava. E Ubiracy Ferreira dan-
¢ava muito e cantava também, mas tinha uma participacio.... Assim,
ele ministrava aulas, mas nao me lembro dele fechar a coreografia,
de montar a coreografia.... Entdo, na minha cabeca eu vejo muito
assim: o Zumbi fechava as coreografias, amarrava os gestos e era
mais presente, além de mais intransigente e mand3o.

[...] Presente assim... Ele nunca faltava a um ensaio. Estava sem-
pre nos ensaios. O Ubiracy faltava a um ou outro, ou as vezes ficava
no ensaio, mas ficava fazendo outro trabalho. Ficava pegando as
roupas para ver a textura, ficava no ensaio as vezes tocando um
instrumento ou outro, as vezes ensaiava a parte as suas coreogra-
fias, na verdade seus solos, para o teatro [...]. Entdo, eu me lembro
de Ubiracy muito mais dando aula, mas logo em seguida fazendo
o trabalho dele, ensaiando. E Zumbi n3o dava aula, tocava para a
gente dancar, volta e meia sugeria um movimento ou outro, um
passo ou outro, [...] ndo sé nos ensaios, mas nos espeticulos, na
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busca por apresentagdo, na captagio de recurso... Eu via, eu me
lembro disso, dessas coisas que Zumbi fazia e nas cobrangas dele
que nio eram poucas, que ele cobrava mesmo. Ele n3o aliviava na
frente de ninguém, era um cara durio, tanto é que ele nio admitia
que ninguém o chamasse de Zumbi... Um dia, eu logo no inicio,
né, chamava “O, Zumba” e ele “Nio, eu sou mestre. Mestre Zumbi
Bahia. Para vocé, eu sou mestre”. Dai ele se impunha assim. Eu
estava no teatro e neste havia uma liberdade e tal, entao Zumbi...
“Eu sou mestre. ”

[...] N3o, Zumbi nio tinha esse problema... Essas coisas, ele ndo
tinha, n3o. Quem tinha isso era o Ubiracy. Se ele visse vocé cabis-
baixo, “Vem cd. O que é que vocé td sentindo? Qual o seu problema?
Toma aqui um dinheiro... Passa 14 em casa pra comer.” O Ubira-
cy tinha essas coisas. Zumbi, n3o. Zumbi... Pra vocé ter uma ideia,
tem uma passagem quando eu decidi, mas decidi mesmo assim:

“Eu vou ser profissional disso aqui, nio por mim, mas para mos-
trar ao grupo, especialmente a Zumbi Bahia — eu nunca disse a ele,
obviamente — que eu sou capaz”, porque nés tinhamos feito uma
apresentacdo em Timbauba... E outra apresentagdo eu acho que foi
no Teatro do Parque... Ndo, no Coque e em Timbauba, e af gerou
um recurso, caché pra todo mundo, e logo em seguida nés fomos
fazer uma apresentacio na Academia Santa Gertrudes, 14 em cima,
14 no Alto da Sé. Entdo, estava marcada a apresentagdo para as 14h,
mais ou menos. Nao, 12h. Nessa época jd tinha saido 14 do Cabo,
me mudado para Linha do Tiro. Af, fui de Linha do Tiro pra Olinda
a pé, porque eu andava muito a pé. Nio tinha dinheiro, né? Fui
pra ld... Af cheguei cedo, que eu chegava cedo aos lugares. Cheguei,
subi até o Alto da Sé, n3o vi ninguém do grupo, ai imaginei: “Ah, o
pessoal deve estar 14 embaixo, na praia”, até porque tinha um care-
ca que morava na Ilha do Maruim, tinha uns colegas que sempre
iam 14 no Del Chifre. [...] Af eu desci, quando eu cheguei 14 de fato,
eles ja estavam subindo, af eu subi de novo. Ou seja, a gente fez a
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apresentacio... Af a apresenta¢io nao comegou 12h, foi 14h, 15h da
tarde, eu sem almoco, ninguém tinha almocado... Terminou a apre-
sentacdo, ai ele deu o caché pra nés, pra todo mundo ali mesmo, na
rua. Af, olhei pra ele assim e disse: “Mestre, e o meu?”, e ele: “O seu,
nio, Vocé é aprendiz ainda. Vocé é menor, é aprendiz ainda”. Aquilo
me deu uma dor muito grande... Isso foi forte pra mim, que eu cho-
rei na hora assim... Eu fiz o trabalho, ensaiava todas as coreografias,
eu ja tinha um solo no grupo e em tao pouco tempo eu desenvolvi
muito rapidamente. “E agora? ” Eu sem passagem para voltar, com
fome... Ah, assim mesmao.

[...] Porque af famos mesmo ao teatro, nas comunidades... E eu
ndo vejo assim, nao foi um momento: “Nesse dia eu disse ‘eu sou
negro’”. Agora, eu lembro as primeiras vezes que eu disse em bom
tom... Bom tom, assim, alto mesmo... Num tom bem agressivo, até.
Foi quando eu fui para a universidade ser professor 14. Isso eu disse
em bom tom mesmo, porque eu percebia que meus alunos, que
ficavam em Uberlandia, mas tinham vergonha de dizer que eram
de Itumbiara, de cidadezinha do interior de Minas. Parecia algu-
ma coisa depreciativa e eu dizia: “Vocé tem de dizer qual o lugar
que vocé veio, o que vocé é e tudo o mais. Eu sou negro, por exem-
plo”. Ai, pronto. Teve dias que eu falei poemas... Que eu dava aula
de danga 14, entdo eu tinha certa liberdade para ler poemas, fazer
danca-teatro...

[...] N3o. Todos os negros, n3o. Pelo contririo, vejo que muitos
negros sao meus inimigos. Talvez nao declarados.

[...] Eu via assim, meus inimigos, porque eles reconhecem um
potencial em mim, um potencial muito grande. Uma capacidade
de fazer muitas coisas, porque ai n3o é s6 o negro, é o branco tam-
bém. Pelo potencial, eu sei... “Ah, esse ai pode ser meu rival”, ou
entio: “Esse que pode me exterminar”, entendeu? “Entdo vou cons-
truir antes a derrocada dele.”. Por exemplo, no préprio Balé Primi-
tivo de Arte Negra eu tive muitos inimigos. Eu poderia dizer que o
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Pixilinga foi um deles. E nio era meu concorrente, na verdade, na
danca ndo era assim. Mas, nio ele. Muito mais um cara chamado
Sérgio, eu acho. Eu acho que ele era funciondrio do Sesi, que dizia:
“Nao, esse cara fala poema muito ruim e tal... E quando ele fala, as
veias aparecem... Tem nada a ver...”. Entdo esse... Talvez por ele nio
ter a habilidade na danca que eu tinha. Na época, eu achava que
tinha, hoje ja tenho certeza, pois eu dangava muito com ele. Tinha
um video que hoje eu assisto, eu me vejo, mas nio me reconheco
pela performance da danga, pela for¢a da danca. Entdo ficou uma
coisa assim que... Agora, se vocé me perguntar se eu gostava da
danga, nio. Entdo, eu voltando ai um pouco, eu entrei na danca
por conta do desafio, né? Esse desafio é também mais insistente-
mente por conta do desafio da minha mie, que ela dizia para eu
trabalhar em outro lugar... Primeiro, para eu trabalhar: “Vocé tem
que trabalhar”.

O fim do Balé Primitivo

[...] Eu acho que ele acabou por discérdia mesmo, né? Divergéncias
entre o Zumbi e o Ubiracy. Acho que isso af foi o fim do grupo.
Ruim pros dois, ruim para muita gente, mas pessoalmente para
mim, foi excelente. Porque culminou com a morte da minha avo,
em abril de 1985, com a dissolugdo de um namoro que eu tinha
em 1984, que é a minha atual esposa. Ela acabou o namoro comi-
go, passei um tempo no Rio de Janeiro, voltei e casei com ela... Eu
disse “E agora vou fazer o que aqui?”. E também, meu pai disse:
“Olha, eu acho que esse negécio que tu faz nio vai dar certo aqui,
nio”. Entio, ndo o que ele disse, mas a forma que ele disse, eu en-
tendi: “Olha, eu quero me livrar de vocé. Vai pro Rio de Janeiro que
vai ser melhor que qualquer outro lugar”. Como a gente ja estava
vindo na turné, eu disse: “Agora eu vou pra ld mesmo”. Af, recebi
um convite para passar duas semanas no Rio de Janeiro e eu fiquei.
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Mas eu acho que o grupo fez muito bem. A dissolu¢io dele, para
mim, foi étima. Na época eu n3o achava muito isso. Eu fui fazer
terapia para tratar isso, pois eu s6 sabia dancar em grupo, nio sabia
dancar sozinho. Embora eu fosse solista, tinha um grupo: no lado,
atrds, na frente.... Entdo, eu tinha um grupo. Depois que fui pro
Rio de Janeiro, fui convidado para alguma coisa para dangar, mas
nio era meu grupo. E essas coreografias n3o s3o as minhas, esses
movimentos n3o sao meus.

Noite dos Tambores Silenciosos

[...] Ah, muita emog3o. Muita emog¢do mesmo... Ver ali, naquele mo-
mento, virios tambores tocando... E na medida em que ia passando,
por causa de mudar de um pro outro, né? Construindo assim... En-
fim, uma onda intransponivel. E nés do afoxé éramos pouca coisa ali.
Na verdade, a primeira vez que a gente foi 14, rapaz... A primeira vez,
a gente fez o tambor. Depois, os tambores foram embora rapidinho
e a gente ficou 14, porque a gente ficou em frente da igreja, no pétio
do Terco. E foi saindo um, saindo outro, saindo outro, saindo outro
e a gente se viu sozinho. E eu senti que nés que trabalhdvamos sé
com atabaque, talvez, estando 14 ou nio, nio ia fazer diferenca. Por-
que eu ndo escutava atabaque, sé escutava os tambores do maracatu.
Ni3o conseguia escutar o atabaque, sé o tambor, alfaia, mais nada.
E ai, eu vejo o seguinte: pela posi¢ao que a gente estava ocupando
no cendrio artistico-cultural de Pernambuco, pela proeminéncia do
grupo jd naquele momento... Em 1982, em fevereiro, entio nés es-
tdvamos nos preparando para ir para o Paraguai, eu acho. Primeira
vez, uma viagem internacional. Teve uma repercussio, todo domin-
go a gente ia para o programa de Paulo Marques. No outro domingo,
Jota Ferreira, ndo sei a sequéncia, mas a gente ia. Entdo, sentiamos
que tinhamos de ser bem tratados, mas ali nio, todo mundo é igual.
O Maracatu j4 era uma forga.
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Edvaldo Ramos

Noite dos Tambores silenciosos

[...] Entdo, eu fixei no Patio do Terco. A, Ivaldo, eu vi, em mais de
uma oportunidade, Dona Santa passar com o maracatu, parar na
frente da casa de Sinhid e Iaid; e Sinhd e Iaid, entdo, dangarem na
calcada, o maracatu com elas. Teve uma oportunidade até de que
foram retirados os méveis para corredor. Como nas casas da época.
Entao, ficou a sala, que ndo é grande, mas a sala limpa, sem méveis,
e as trés dancaram maracatu na sala, descalgas, veja bem... Entio,
por motivos que vocés dois conhecem, aquele pedago ali, estd na his-
téria em razdo de coisas da negritude. E o maracatu, e os maracatus
passavam ali todos, passavam ali para fazer o cumprimento a Sinhd
e laid, e depois iam para a Praca da Republica que era a comissdo
organizadora onde eles disputavam. Entdo, o que nos foi passado
na época é que essas agremiagdes, maracatu, esses maracatus, pas-
savam ali pela importincia que tinha o Pitio do Ter¢o na presenca,
no principio da presenca do negro aqui no Recife, aquele pedaco. Af,
entdo ficou na compreensdo deles essa obriga¢do. Eu posso dizer o
que vi.... N3o via muitos, mas o que eu fago relato e faco questio de
realcar € o caso de ter Sinh4 e Iaid, isso antes da Noite dos Tambores.
Af, entdo, vocés me perguntam o porqué ali no Pétio do Terco. Eu en-
tendo, nio me foi dito, ninguém fez uma assembleia, uma reuniio,
d4 palpite, faz a ata, ndo. Mas, pelas coisas que eu vi, acredito que era
praticamente um corredor natural, em razdo das velhas Sinh4 e Iaid.

[...] Os maracatus iam chegando e continuavam batendo, iam che-
gando mais. E n3o di para de helicéptero baixar tudo a meia-noite,
né? Ai, chegam alguns as 20h, 20h4o0, 21h e vai chegando, vao fican-
do e ficam batendo, sem parar (ou ficavam, nés estamos falando da
época do Paulo Viana). E, porque inclusive eles vinham a pés, n3o era
de caminhio, a Prefeitura n3o dava os 6nibus. Nio, nio tinha essa
histéria nao, eles vinham a pés. Entdo, quando chegava a meia-noite
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todos silenciavam, af tinha um elemento estranho que foi trazido por
Paulo Viana, tem um componente estranho que hoje, se eu fosse re-
ver a histéria, talvez eu colocasse, analisasse, chegasse a uma conclu-
sdo certa ou a outra conclusdo, veja bem. Ai, nessa época, de cima de
um determinado plano, havia um toque de um lamento de um clarim
e, nessa altura, todas as luzes se apagavam, todas. Entendeu? Todas.

[...] Tudo, apagava tudo ali, todas apagavam. Pois bem, aquela his-
téria, como vocé sabe existe uma chave de cada casa. A, eles apre-
sentavam a encenagdo, que era o Lamento Negro, um poema que
foi feito por ele [...] os maracatus tudo silenciavam, sé que tocando,
tocando [...] um negdcio sério. Era o tal que usava o tal termo do
ensurdecedor. Mas quando dava meia-noite, af, precisava, ai, eu digo
talvez eu, se fosse criar... Ai, tocava essa corneta, clarim, nio sei, cor-
neta mesmo e todos paravam. Af, entrava aquele grupo que vocé vé.

[...] Teatro Equipe. [...] Entdo, cantavam o lamento e encenavam.
Agora, um detalhe, qual é a data? Mil novecentos e sessenta e pouco,
né? Mil novecentos e sessenta e pouco (dois, trés, quatro, cinco), os
motivos s3o os mais diversos, mas vocé n3o tinha uma quantidade
de negros no cinema grande, no teatro grande, ficam juntos, vocé
n3o tinha. Entdo o Paulo, nessa altura nao tinha o movimento negro
ainda, que fosse ja da década de 1970. Pois bem, entdo, nio tinha
juncdo. Nao estou defendendo, eu estou apenas lembrando que af
aquele pessoal, depois quando apareceu o movimento negro, come-
caram a criticar porque o pessoal do Teatro Equipe era caracterizado.
Se pintavam, estd entendendo? S6é que, na época, nés nio tinhamos
nenhum.... Agora, nés temos até escolas de samba sé de negros,
nés temos um batuque bom como o Batuque Badia, né?

Escolas de samba pernambucanas

[...] Eu ndo sou politico porque eu tenho o pecado de julgar sem
pensar, ai, nio bate... Entdo, eu vou comegar pela histéria do samba.
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Eu fui presidente da Unido das Escolas de Samba de Pernambuco
durante 14 anos.

[...] A Unespe. Entdo, eu via... Isso eu nio sei se ainda aconte-
ce. Quando chegava ao Carnaval, comecavam a presentear fulano e
beltrano com o lugar de julgador [...] subia ladeira, descia, entrava
em cérrego. Estd entendendo? Conversando com o pessoal no meio,
aquele pessoal que fazia o samba, chegado 14 tinha pessoas que nao
possufam nenhuma relagio com o meio e que davam cada disparate.
Foi quando eu comecei a escrever um capitulo...

[...] Como se julga uma escola de samba. Eu volto a falar no Ivan.
Porque é uma coisa, vocé é jornalista, ela é jornalista. Mas, nds de-
pendemos do cara que manda no jornal, dele dar espago ou ndo, se a
sua matéria é importante ou n3o. Se ele visualiza que vai ter um pa-
blico dirigido aquela matéria. Af eu comecei. Capitulo tal, capitulo tal.
Por esse motivo, porque eu, como presidente da Unido das Escolas de
Samba, mestre, via que muitas vezes as pessoas que tinham sido pre-
miadas com o lugar de julgador nio entendiam nada. Entre essas mi-
nhas idas e vindas... Teve um dia que eu participei de um julgamento,
um ano em que o camarada saiu com um carro e com quatro caras
dentro, e a gente... No na hora, mas depois, sabia que eu ia sempre
a Raminho, 14 em Jardim Brasil. O cara ficou na esquina esperando.
Foi nesse dia [risos]... Os santos das igrejas catélicas e do candomblé
sabem [risos]. Eu fiquei sem saber. S6 soube depois que pessoas |...]
dos que estavam no carro. Essa tal de escola que queria me matar, me
convidou depois. Mesmo presidente, mesmos diretores. Deram-me
deu entdo um titulo e me consideraram conselheiro da escola. Tem
nada escondido, foi a Império do Samba, da Imbiribeira.

Ivo Rodrigues

[...] Eu participei, Grupo de Teatro Boage, Grupo Cheguei Agora,
Cheguei Agora... Um, dois, trés, quatro, cinco grupos, quer dizer,
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grupos para atuar, para trabalhar, para contribuir, foram cinco gru-
pos, assim quer dizer, diretamente, porque eu n3o falo da Associa-
¢do de Teatro, nem do Movimento de Teatro Popular de Pernambu-
co, nem do Conselho de Entidades Negras de Pernambuco, e ainda
tem o Movimento Negro Unificado que a gente vai para discutir...
Eu vejo assim que é uma coisa nio diretamente, é uma coisa que
depende de um contingente, depende de uma coletividade, a gente
colocar e...Colocar o nosso pensamento e ser aceito pela coletivida-
de é muito complicado, ainda tem o Cambinda Estrela, para com-
pletar a situaco.

[...] N6s fazfamos as caminhadas do 20 de novembro, nés fa-
zfamos os projetos negando o 13 de maio. A gente sempre fazia
acOes nessas duas datas, negava o 13 de maio e enaltecia o 20 de
novembro como uma referéncia nossa desde aquela época. Portan-
to, a gente ia para o Pdtio de Sao Pedro e fazia uma grande concen-
tracdo, é onde a gente trazia também, eu me lembro de que a gente
trouxe, eu tenho gravado em algum lugar fita e vHs, e eu vou passar
para cp, um momento desses onde estavam Zumbi, Dito, Roberto
e Malu fazendo essa ag¢do 14 no Pitio de S3o Pedro, e isso, eu acho,
na década de 1980. A gente estava fazendo um trabalho de negar
o treze de maio e vdrias pessoas falam nessa fita, eu me lembro
de que o balé se apresentou, além do grupo Cénico e a Galeria do
Ritmo, que também vieram nessa acdo 1d no Pdtio de Sao Pedro.
Fazfamos essas a¢des, mas nio era, eu acho, diferente dessas a¢des
que o pessoal estd acostumado a fazer hoje, que a gente tinha um
discurso e uma agdo politica. Nao era sé para se divertir, sé para
dangar, tinha um cardter diferente. A vinda do Olodum, para c4, a
primeira vez que o Olodum veio para aqui, foi para o clube Atlin-
tico, foi naquela data que estava nesse cartaz ai, foi num desses
momentos negando o 13 de maio, e a gente fez e ali ja era um ponto
de referéncia. Af, teve A senzala, teve o grupo Cénico, grupo de
capoeira, também teve esse grupo do Cleonice Veras. Eles fizeram
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um numero 14 dentro da programacio e eu sei que a gente estd, fa-
zia de cunho mais politico, mais é para dizer por que a gente estava
fazendo aquilo, qual é o sentido de a gente levar as manifesta¢des
negras para l4, para discutir, falar sobre elas, tinhamos essa preocu-
pagdo. Diferente de hoje em dia, tinhamos mais liberdade de fazer
as coisas, hoje em dia a gente vé que estd atrelado ao governo, estd
atrelado a isso, que nio pode dizer isso, que nio pode falar isso.
Parece que pessoal fica com medo de dizer, de fazer o que sente e
fica atrelado ao poder, ao governo, e nio faz o trabalho bem feito. Af,
fica muito complicado trabalhar dessa forma.... E o que eu tenho
visto na caminhada que eu presenciei do 20 de novembro; e em
outros momentos, como o dia da intolerincia religiosa, que precisa
de uma estrutura governamental para colocar na rua, af fica com-
plicado para as pessoas dizerem o que sentem, é isso que a gente
quer? Eu nio quero isso, eu quero muito mais, quero muito mais
do que aquilo que eles oferecem.

[...] Eu participei do Ilé de Egbd em alguns momentos, e isso jd é
uma rela¢do que extrapola a questio do Conselho de Entidades Ne-
gras de Pernambuco, onde por estar ali junto, isso sempre ocorria,
vamos dizer por ajudar os grupos e tal, eu participei do I1é de Egba
em diversos momentos, por ficar em Casa Amarela, é uma distin-
cia também meio que acidentada, mas participei. Participei do Ledo
Coroado também, de vez em quando estava 14 nos ensaios, conver-
sando com seu Luiz de Franga e isso ji também numa relacio que
extrapolava a questio do Conselho, que o Ledo Coroado fazia parte
do Conselho de Entidades Negras, era o outro Maracatu que falei.
Participe de vdrios grupos, Nagdo de Luanda, I1é de Egbd, Alafin
Oy6, eu também participei, diversos anos juntamente com Augusta,
Grinalva, na época de... Foi de Lucia nio, foi antes, aquele que mor-
reu.... Qual é nome dele... Jorge, esposo de Tereza.... Que é professo-
ra da secretaria de educag¢io de Olinda, Jorge Morais, ele ja morreu,
Marthinha também do mNU, Martha Rosa que também foi lideranga
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do movimento negro. Eu participei de alguns momentos dessa fase
do Alafin Oyé. O Axé Nagb foi o primeiro afoxé, feito junto com o
tata Raminho de Oxdssi, que na época era Povo de Ode, hoje jd tem
outro nome, se eu nio me engano, participei também desse afoxé,
ali, juntamente com Roberto Santos. O grupo decidiu participar do
afoxé e tudo mundo estava 14 e época de Carnaval estava 14 para sair
junto com o Afoxé o Grupo Cénico Liberdade.

[...] Eu acho que seja o resgate, porque o primeiro afoxé era na
verdade um bloco afro, algumas pessoas acharam por bem o Car-
naval marcar presenga dessa cultura negra, marcar presenga, af re-
solvemos formar o afoxé, como era o nome do primeiro afoxé, I1é
de Africa. Depois, num outro momento se transformou em afoxé,
que eu me lembro de que eu participei desse momento que é o Axé
Nago. O Axé Nago6 foi constituido por trés entidades: Grupo Cénico
Liberdade, Movimento Negro Unificado, e terreiro Tata Raminho
de Ox6ssi. Foram essas trés entidades que iniciaram esse processo
aqui em Olinda, de colocar um afoxé na rua, de colocar uma agio
da rua para marcar presenga registrar essa cultura aqui também em
Olinda, eu acho que especificamente em Olinda, nio foi nem no
Recife. Foi aqui em Olinda que essa iniciativa se deu.

Terca Negra

[...] Eu participei com o Grupo Cénico Liberdade, quando as Tercas
Negras eram no pagode do Didj, ali atrds dos Correios, atrds da Se-
cretaria de Educac¢do. Eu achava também um momento de estar, de
fomentar, de colocar a nossa mensagem, a nossa indigna¢3o com o
sistema, porque nosso trabalho é todo nesta perspectiva. Tanto no
Grupo Cénico como no Ifd-Rhadha, é calcada nessa questdo. A gente
nio admite, nio estd satisfeito com esse sistema que estd af, que nos
maltrata e discrimina, entdo nés aproveitdvamos as Tercas Negras
para dizer isso, a gente dizia muito bem nas nossas intervencdes.
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Quando passou para o Pétio de S3o Pedro, ele perde um pouco o seu
sentido. Porque fica atrelado ao sistema e ao governo e parece que
s6 é para diversdo. Eu n3o vejo assim, um ponto forte, essa questio
de colocar as nossas necessidades, caréncias, as nossas deficiéncias,
em funcido também das politicas publicas que n3o chegam para a
gente. E isso que tem que ser denunciado, € isso que tem que ser co-
locado. Por mais que se faga ainda ndo atingiu a camada que estd 14
no fim, aquelas camadas mais paupérrimas ainda nao se conseguiu
atender. Propiciar uma educagdo boa, moradia decente, qualidade
de vida que a gente vé que ainda estd invisivel, essas politicas estao
invisiveis para esse contingente de pessoas.

Grupo de Teatro Ifé-Rhadha de Arte Negra

[...] E uma coisa boa, prazerosa, que a gente precisa avaliar sempre,
avaliar constantemente para poder crescer e ter forcas, ter empode-
ramento, ter a necessidade orgénica de colocar frente a frente, tese
a tese, as nossas necessidades. Eu vejo o Ifi-Rhadha nisso, se forma,
que vai se formando, que vai se consolidando. Muito embora uns fi-
quem no meio do caminho e outros prosseguem, mas eu vejo o Ifa-
-Rhadha como uma necessidade urgente, e necessiria de estar em
vérios locais, levando o que a gente leva, porque a desinformagao é
muito grande nessas camadas. Eu falo camadas, nessas periferias,
comunidades que nio tém acesso a comunica¢io. Uma comunica-
¢do correta das coisas, eu vejo de fundamentar a importincia que
estd dentro da comunidade, levando essas questdes que as vezes a
gente fica assim observando as rea¢des das pessoas e ai percebemos
que elas desconhecem, n3o veem a situagio por aquele dngulo e a
gente parece que desperta isso nas pessoas. Eu me sinto muito gra-
tificado de estar aqui onde estou, fazendo o trabalho, muito embora
com muita dificuldade e muita necessidade de aprender mais com
essa populacdo, com essa adolescéncia, essas pessoas que nao tém
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acesso as informacdes que ficam falando besteira, ficam falando coi-
sas que desconhece.

[...] O Ifd-Rhadha significa resisténcia. Eu vejo resisténcia por que
talvez seja uma continuidade do trabalho que desenvolvemos com o
grupo Cénico. Talvez por conta disso surgisse a necessidade de colo-
car resisténcia. Resisténcia nio morre, ela fica ali resistindo. Ela fica
fomentando outras coisas por caminhos diversos, por outras vias. As
pessoas nio entenderam, talvez também por falta de informagio ou
desinformacao, pessoas sé cometeram bobagem no grupo por conta
das informag¢des mesmo. Elas n3o querem buscar essas informagdes
no sentido de dar o dominio, esclarecer duvidas que tém dentro das
pessoas, por qué? Por conta desse sistema que n3o oferece nada que
nio dd nada, que nio liberta, s6 escraviza mais ainda.

[...] Pegando o que eu falei agora é a questdo da continuidade
do Grupo Cénico Liberdade, ai a ideia veio para o Ifi-Rhadha de
forma de resistir, nio abater, nio ruir, ndo acabar, nio sei. E, em
momentos atrds eu vejo nas agendas culturais que o Grupo Cénico
ndo se restringiu ao Embola Negro: E uma vertente que existia den-
tro do grupo Cénico, no Carnaval, para marcar, eu nao falei dessa
coisa, marcar a resisténcia, territério, onde o pessoal fala muito 14
no Cambinda Estrela. A gente montou um bloco afro também que
se chama Embola Négo. Era um boneco com cinco metros de altu-
ra, cinco metros por conta do... Ele meio corpo e a gente seguiu o
raciocinio dos bonecos gigantes de Olinda; nao tinha negro, a gente
botou um negro nao é, a gente botou um negro para estar marcan-
do aqui e af ficou, ficou como se fosse o Grupo Cénico fosse uma
coisa e o Embola Négo outra. Mas, s6 que n3o era. Durante o ano
todinho, tinha acdes que relacionavam com o momento. Sio Jo3o ti-
nha o acorda povo, Carnaval tinha o Embola Négo e, paralelamente,
tinham as apresentagdes teatrais, que a gente ia e tal, tinha acdo e a
gente ia criar mais coisa se tivesse, quer dizer se a gente tivesse con-
tinuado juntos; eu, Vera, Walter, se tivéssemos continuado juntos,
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foram os unicos que ficaram daquela época n3o é, mas a gente teria
criado mais momentos, mas o destino nio quis.

[...] Nos separamos... 2000... Em 2001 ndo é? Quando em 2002
surgiu o Ifd-Rhadha de Arte Negra [...] N6s apresentamos [muitos
espetdculos], apresentamos Negra Resisténcia, Exaltago a Negritu-
de, que é o espeticulo que estamos apresentando enquanto o outro
nio fica pronto. Tem outro também, deixa eu ver se lembro... E o
que a gente estd preparando estd quase pronto finalizado, que é o
Mercadores de Liberdade, que a temdtica como sempre é a negritu-
de, que a gente vai levando informagdes é por isso que a gente fala
muito do desconhecimento das pessoas e vocé estd 14 informando,
sendo presente. Queria fazer muito mais coisas, mas as outras pes-
soas também tém que aprender a fazer e querer fazer, gostar de
fazer, ter o prazer de fazer.

Inaldete Pinheiro

Noite dos Tambores Silenciosos

[...] Paulo Viana frequentou o Movimento Negro do Recife. Conheci
o auto. Foi isso que me levou ao Pitio do Terco, aonde ele fazia
o auto. Nao cheguei a entrevistd-lo, nao gravei nada dele [...] Foi
através dele que eu comecei a frequentar. Hoje eu n3o frequento
mais. Mas, a partir dali foi que eu comecei a frequentar, em 198o.
Em 1979 nés comecamos, ele comegou a participar nas primeiras
reunides do DCE, ai, comunicou desse auto que ele fazia e, no Car-
naval de 1980, eu fui [...] Nao lembro quais, mas tinha muito ma-
racatu. Era bem menor, bem menor que hoje... Insignificante, nem
parece a grandeza de hoje. Eram poucos maracatus. Lembro assim,
com certeza, o Ledo Coroado. O Estrela Brilhante de Igarassu vinha.
Encanto do Pina, parece. Barco Virado na capa. Daf a gente vé o
nivel. N3o sabia o que estava fazendo. O Elefante, ainda com Dona
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Madalena. Daqui a pouco... Ela em pé ainda. Daqui a pouco no jipe.
Af, no governo Jarbas, meu compadre, padrinho de meu filho, esta-
va na diregdo [...] Zé Popé. Estava na Prefeitura, alids, preocupado
porque os afoxés queriam participar. Nessa época, ja tinha os afoxés
querendo participar. E ele: “Por favor, ndo permita. Por favor, n3o
permita”. Nao conseguimos. Dois anos seguidos. Eu nio sei quem
era essa lideranca que queria. Ele nunca me disse, nem eu fui atrés,
mas ja queriam participar...

[...] Ai, compadre: “N3o permita, ndo permita que os afoxés parti-
cipem”. Dois anos depois eles estavam participando, ai, eu deixei de
participar. [...] Porque ndo era deles, achava que aquele espaco era
dos maracatus. Eu achava que era dos maracatus, que ndo dava para
misturar. Antes conseguiram, n3o sei quem foi que cedeu. Nao foi
na Prefeitura que cedeu.

Lindivaldo Jinior

[...] Ndo, a gente ndo viveu isso ndo, porque a construcio que a gente
fazia da discussdo sobre negritude ndo regionalizava. Eu acho que
existem coisas que tém identidades regionais porque é natural que
se tenha. Mas, do ponto de vista racial, aquilo que um individuo ne-
gro fizer aqui no Recife, e se um cara criar um negdcio desses 14 em
Minas tem a mesma validade. Essa discussio a gente fazia. Porque
qual é a questdo? O que estd importando ai... Eu nio vou saber se a
minha origem, a minha heranga... Nao dava para saber se ele veio
de Luanda, estd entendendo? Ou se foi uma coisa de Nigéria, mais
acima, ou do outro lado, se foi Zimbidbue. De onde foi que veio
cada um desses negros? Portanto, se a gente veio de vérios lugares,
em cada um dos lugares do Brasil, essa coisa da didspora, tinha a
possibilidade da criatividade negra estar parecida ou idéntica, aqui
ou em qualquer lugar do Brasil. E af eu tenho outra histéria legal
nesse negdécio aqui. O debate era: a importincia dos blocos afros e
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dos afoxés. Salvador, Rio de Janeiro, no momento em que a gente
vivia. Sobretudo, porque o afoxé, no caso daqui, tinha uma caracte-
ristica muito legal, no caso do Alafin, que era fazer essa discussao
politica mesmo, de apresentar um tema que buscasse a histéria da
populagdo negra. Entdo, tinha esse negécio. A gente nao viveu isso,
porque era o afoxé como movimento de resisténcia. E tudo o que
os negros faziam como movimento de resisténcia. A gente jd fazia
esse debate. O maracatu estd identificado como um movimento de
resisténcia negra.

[...] Nessa discussio do MNU, na minha época, n3o. Nio tinha
isso nio. Nio tinha essa contraposi¢io nio. Tinham diferencas do
afoxé daqui para o de 14. E tinha uma coisa superimportante, para
a gente do MNU, que foi a explosdo do samba-reggae. Isso para a
gente era importante, porque a coisa da resisténcia do samba-reg-
gae, do Olodum, do I1¢, do Muzenza mexeu, porque isso trouxe um
debate para as pessoas. Isso para a gente n3o cabia, porque a gente
viveu uma rela¢io de irmandade. Pernambuco e Bahia, em termos
de Movimento Negro Unificado, tinham muita proximidade. Muita
relacdo de amizade, de cuidado, de gente que ia para 14, voltava, a
noite numa sala discutindo, fazendo debate até altas horas.

[...] Nao, a gente vivia samba-reggae, todo mundo fez samba-re-
ggae aqui. N3o teve esse negécio que era da Bahia n3o. A gente
fazia uma discussio de que o que é de negro aqui é em qualquer
lugar. Entdo, o samba-reggae aparecia aqui como uma possibilida-
de de se fazer musica negra, de fazer musica de protesto, de uma
coisa da juventude que tinha visto essa coisa maravilhosa. O afoxé,
quando surge aqui... O Raminho de Oxéssi — pelo menos ele conta
isso — quando foi fazer o afoxé, ele disse: “E, o afoxé € uma coisa que
tem na Bahia, mas eu vou fazer aqui também”. Porque ele diz que
na Africa tem esse movimento, que n3o é uma coisa que a Bahia é
dona nao. “E da Africa”, ele diz. Por causa do orix4, da relagio com o
orixd. Entdo, o movimento negro vai beber nessa fonte de Raminho
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do Ox6ssi, que nio faz grandes debates politicos, mas tem essa fala.
Ent3o, quando aqueles pequenos grupos surgem, a lideranca espiri-
tual, e o grande nome de referéncia nessa histéria era Raminho do
Oxéssi, que ndo estava no meio do debate, fazendo debate politico.
Era uma coisa de identidade negra mesmo, tinha debate sobre isso.
O movimento negro vai atrds dessa histéria para usar essa coisa
como espaco de vivéncia aqui e ali, como método de conquista para
discussdo politica, mas muito como um espago de vivéncia da cul-
tura negra. E, af, muito legal essa coisa do tambor, que facilita a
comunicacio entre a comunidade. Isso era importante fazer.

A constru¢do da Marcha Zumbi em Pernambuco

[...] A minha avaliagdo: o movimento negro estava assim... Como
qualquer movimento, ha os altos e baixos. Ent3o, qual era a grande
vantagem do MNuU? Era ter um debate nacional e o mesmo existir.
N3o era apenas dizer: “Somos uma entidade nacional ou temos uma
articula¢do nacional”. N3o, existe um debate. Desde a questdo, essa
discussdo sobre a esquerda branca é muito forte. A discussio do
neoliberalismo também. O que estava colocado era que a gente pre-
cisava ter um enfrentamento da nossa relacio com o Estado, mos-
trar publicamente que era necessdrio fazer uma discussao mais am-
pla sobre a questdo racial, para fora das paredes da discussdo do
movimento. O jornal era insuficiente, precisava-se de uma coisa
que marcasse. Ent3o, essa histéria da Marcha Zumbi, se eu n3o es-
tiver enganado, Edson Cardoso é a grande figura dessa proposta.
Entao, ele era um dos coordenadores do mnu. Ele havia sido uma
das figuras chaves do Pt no ponto de vista racial. Ele tinha sido as-
sessor de Paulo Paim, toda uma histéria da inser¢ao dele na cAmara
dos deputados. Isso dava o... Professor, jornalista.... Dava um outro
olhar, trazia um novo olhar mais profundo para a gente. Era neces-
sdrio que houvesse uma intervencio significativa, nao sé no debate,
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mas nas coisas publicas a fazer. Entdo, para comemorar os 300 anos
de Zumbi tinha que fazer uma marcha. Qual é, na minha avalia¢do,
o grande acerto da Marcha? E conseguir fazer a discussdo mais am-
pla possivel no campo do movimento negro em cada uma das cida-
des. A discussio feita nacionalmente era — a gente ajudou muito
nesse debate —, eram os grupos culturais que precisavam estar den-
tro dessa histéria. Eu acho que era uma coisa que n3o passava s6 por
nés de Pernambuco. Era uma coisa que estava muito no Brasil: Sal-
vador, Minas. Af, a gente aqui fez uma discussio que conseguiu
trazer... Eu acho também que o MNU tinha o poder de trazer as pes-
soas ao redor dele, do movimento. E trouxe muita gente, porque
existiam alguns féruns também aqui. A gente conseguiu aglutinar
pessoas de vérias forcas em torno do movimento negro. Inclusive, a
gente estabeleceu uma boa rela¢io com o pessoal da cut. Quer dizer,
existiu uma discussdo racial, tinha um conflito ideolégico, mas a
gente conseguiu se articular. A gente fazia as reunides da Marcha
no sindicato dos metalargicos. Era muito legal. Era no tempo que
eu acho que os metaldrgicos estavam em reforma, a sede dos meta-
lurgicos. Era uma casinha ali na rua... Maciel Pinheiro, é aqui... Rua
do Aragdo. Um espagozinho na Rua do Aragdo onde se fazia as reu-
nides. Com isso, a gente conseguiu articular muita gente. Nés sai-
mos daqui com trés 6nibus para a Marcha. Foi no governo Arraes. A
gente fez um ato aqui, prévio. A gente fez atos prévios aqui. Boas
discussdes de governo. Eu lembro que a reunido com o velho Arraes
foi engragada demais, porque ele nao concordava com a gente. Nao
concordava. Ele disse, textualmente, que nio ia entrar no debate:
“Nao vou entrar nesse debate, mas vou ajudar”. Ele nao concordava,
porque a gente estava discutindo exatamente essa histéria do espago
do negro, da identidade racial, dessa coisa do negro que a gente jd
discutia aqui e do racismo brasileiro, do modelo, do espaco, de opor-
tunidade. A gente racializava cada uma das situa¢des da sociedade.
Entdo, o cara que vem de uma esquerda mais cldssica, fica dificil

ARS HISTORICA 188



compreender. S6 que todo mundo ali era negro. Muito dificil enten-
der. Vai demorar para entender essas coisas. Entdo, ele disse que
nio concordava: “Nao, nao concordo, mas vou contribuir”. Na verda-
de, o que ele dizia era um pouco de que n3o concorda, mas sabe que
existe o racismo [...] Ninguém pode dizer isso dele: concordava com
a existéncia do racismo. Mas, nio foi profunda a conversa. O fato é
que n3o concorda, mas a luta é legitima, vamos dizer assim: “A luta
é legitima, entdo eu vou ajudar”. Ai, me deu trés 6nibus para a gente
ir a Brasilia — eu aposto que é mais do que o governo di hoje ao
movimento. Tem af uma conferéncia... O governo vai dar o 6nibus
para a Conferéncia Nacional de Igualdade Racial, no tempo como
hoje, que se gasta quase mais viajando de 6nibus para Brasilia, o
povo vai de onibus. Nao sei se vai mudar essa realidade, o governo
promete. Trés 6nibus para a gente ir para Brasilia, ajuda de custo,
faixa para a gente fazer ato, carro de som para fazer ato. A gente
conseguiu muita coisa, fez uma boa de uma campanha aqui dentro,
com os sindicatos, para comida e dinheiro. A gente viajou com di-
nheiro na mio. Foi uma coisa muito séria o que a gente fez. Eu co-
ordenei um 6nibus. A gente fez trés 6nibus: um 6nibus da coorde-
nac¢3o geral... Para ser mais exato, entdo... A coordenacio geral da
Marcha era de Piedade e de Z¢é de Oliveira. José de Oliveira vinha
das relagdes partiddrias. Entdo, das relagdes partidarias, dos grupos
de partidos, ele representaria... Ele representava esse segmento da
cut, dos partidos politicos, pT, pcdoB, que estavam envolvidos na
Marcha, e Piedade, que representava o movimento negro. Entio,
eles eram dois coordenadores em pé de igualdade geral, s6 decidia
se o outro aceitasse. A gente tinha um coletivo de coordenadores da
Marcha. Entdo, a gente conseguiu 6nibus, dinheiro.... Eu coordenei
o 6nibus do movimento negro. Piedade foi antes para Brasilia, para
coordenacio nacional da Marcha, passou uma semana anterior. Eu
coordenei um 6nibus, Zé Oliveira coordenou outro énibus e Vicen-
te Saberé o outro 6nibus. Por qué? Porque a gente tinha uma
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articula¢do tao forte aqui no Pina, que foi um 6nibus sé para este
bairro, outro para o movimento sindical e partidos do movimento
sindical, partidos em geral e um 6nibus do movimento negro, que
basicamente sé tinha o MNU dentro. Eu coordenei o 6nibus do mo-
vimento negro. E nés fomos, foi maravilhoso. A gente levou o 6ni-
bus do Pina, que era responsdvel pelos grupos culturais. O povo le-
vou instrumentos de maracatu, roupa de rei e de rainha. E foi legal.
L4, nés encontramos gente de outros Estados que fizeram a mesma
coisa. Entdo, todo aquele documento da Marcha, a gente ajudou na
discussdo nacional. O documento da Marcha circulou aqui, houve
grandes debates a partir daquele documento, que foi entregue a Fer-
nando Henrique na época. Entdo, a constru¢io da Marcha foi um
negdécio muito bacana aqui, muito sério. Teve um determinado mo-
mento dos acordos feitos em reunido.... Que para fazer, para ir para
essa caminhada em Brasilia, de que um companheiro n3o cumpriu
e foi chato. Quando a gente decide na reuniio quem fala, discussio,
“bl4-bla-bld”. Quem tiver a melhor oratéria daquele periodo vai falar
no carro de som. S6 falava em carro de som se estivesse discutindo
em coletivo. Sé escrevia se estivesse no coletivo, entendeu? O jornal
nio era na mio de qualquer pessoa. Entdo, tudo estava pensado.
Entdo, teve um companheiro que se aproveitou que na reuniio esta-
va rolando um grande conflito, e o cara simplesmente pegou o carro
de som e foi embora, falar. O carro de som ia para o Cabo, para falar
da Marcha com a populagio, e ele pegou o carro de som e foi para o
Cabo, falar em nome da gente sem ter sido escolhido para falar |...]
Estava andando por ai, em algum lugar. Depois, quando voltou...
Voltou nio, a gente foi atrds dele. A gente achou, tirou do carro de
som, substituiu e pronto, o pau comeu. Depois, chegou numa reu-
nifo chapado, no dia... Na reunifo chapado. Teve duas coisas que
era da disciplina da gente 1d. Entdo, estava decidido que ndo ia. E
quem coordenava o Onibus que ele estava era eu: “N3o vai, nio vai,
nio vai”. Entdo, ele quis chamar uma reunido extraordindria, ai eu
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disse: “N3o vai participar de uma reuniio extraordindria nossa em-
briagado, n3o participa. Primeira vota¢io, nio participa da reunido”.
Ficou de longe, de fora. O grupo se reuniu e decidiu quem votava
que a pessoa fosse. E perdeu. Nio foi, ficou de mala e cuia debaixo
do 6nibus, n3o foi para Brasilia, para a Marcha. Entdo, quer dizer,
estou dizendo isso porque a gente discutia para fazer as coisas, nin-
guém estd a toa nesse negécio, entendeu? Bom, eu nio sei se nessa
época eu era da coordenagdo, mas a gente fez uma coordenagao
também muito legal, uma das coordena¢es do MNU, que era um
colegiado. Cirilo, Cristina de tal, eu, Piedade, Olivia.... Eram nove
pessoas, enfim.

Jornal Negritude e os embates internos do MNU pernambucano

[...] Leu (Alzenide Simdes) era uma das figuras-chave no jornal do
MNU. Leu nio era jornalista, quem era jornalista era Ménica. Leu
era da drea de Histdria, era estudante de Histéria na época. Leu
era a figura-chave no jornal. Estava muito 2 frente do jornal com
Mbnica, e as matérias, cada um escrevia. A coordenagdo definia a
pauta e encomendava para um militante escrever. A gente, se que-
brasse, tinha que escrever. Eu escrevi uma na viagem a respeito de
Conceigdo das Crioulas. Foi muito legal. Eu acho que eu tenho em
algum lugar esse jornal, esse eu acho que eu tenho, a matéria que
eu escrevi. Foi muito bacana. E af, cada um escrevia. Tinha um tre-
cho reservado para a questdo de género. A gente discutia muito essa
questdo das mulheres [...] A gente mesmo se cotizava e, de vez em
quando, conseguia apoio dos sindicatos. Teve um momento que se
conseguiu um pequeno projeto com ONG para sustentar, para fazer
um ou dois. Porque Monica tinha a experiéncia de trabalhar em
oNG e de elaborag3o de projeto. Entdo, a gente conseguiu fazer um
nesse campo ai. Mas, era a gente, tudo era a gente. [...] Eu acho que
o jornal parou por causa de falta de grana mesmo. E porque eu acho

MOVIMENTOS SOCIAIS NEGROS EM PERNAMBUCO

191



também que essa coisa do MNU era um movimento de juventude
negra. Entdo, a gente sabe como funciona isso. Ele tinha a ver tam-
bém com o momento da vida das pessoas, depois as pessoas tém
que trabalhar muito, tém que sobreviver, sustentar familia. As vezes,
tem um conflito, e o cara nao d4 conta, se afasta, nao d4 conta da-
quele conflito. S3o virios os motivos de um movimento... Agora, eu
acho que a questdo da sustentabilidade era um negédcio muito grave
no movimento, porque vocé precisa... Até quando d4 para sustentar
uma coisa como essa, um troco desses, entendeu? Até quando vocé
vai para uma reunido s6 com uma passagem? Tem um momento
na sua vida que vocé nio tem a seguranga de ir s6 com uma pas-
sagem. Na juventude tem muito isso, vocé vai: “Quero nem saber
como é que eu vou voltar, eu sei que eu vou”. Entdo, eu fiz muito
isso, sé que teve um momento que nao dava mais para segurar essa
onda. Agora, a gente, basicamente, viu alguns conflitos do primei-
ro, foi parcela do movimento... Politicas muito fortes. Parcela do
MNU, na época, precisava dedicar-se 2 vida, a familia, aos filhos, os
que tinham tido filhos. Os companheiros nossos tinham filhos, mas
nio tinham terminado a universidade. Ent3o, tinha que terminar a
universidade, ter filho, sustentar, segurar a onda do filho, estudar e
trabalhar. Entdo, ndo ha tempo para fazer militancia. Entao, eu acho
que isso mexeu muito com o grupo. Mexeu muito com o grupo,
essa realidade. Do outro lado, também existiu uma disputa interna
muito grande em termos de formas de pensamento, porque tinha
uma histéria da presenca dos militantes da esquerda, dos ditos mili-
tantes da esquerda dentro do movimento negro. Isso pesava. E tinha
umas discussdes mesmo. Enfim, um determinado momento teve
um embate ideol6gico muito forte. Entdo, o rompimento era fatal.
Por exemplo: quando eu fui da dire¢do do MNU, que terminou o
meu mandato, a gente teve grandes problemas financeiros. Inclu-
sive porque algumas pessoas nossas tinham decidido se dedicar a
estudar: Martha Rosa, Cristina. Cirilo estava trabalhando em outro
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lugar que n3o dava para atuar.... Entdo, teve umas coisas que ficou
meio dificil. Meio perdido quando a gente assumiu. Nessa rela¢io,
quando a gente fez a eleicdo, a ultima elei¢do que eu participei do
MNU, eu nio ia ser direcio, porque o trabalho estava me consumin-
do. Entdo, a gente queria Regis como coordenador. Regis era 14 de
Paulista, estudava comigo na universidade. Bom, enfim, Regis seria
o coordenador, tal. Teve um grupo, mas teve outro grupo. A gente
fez uma chapa que ninguém era t3o ligado a partido, tinha uma
proximidade. E outra chapa que tinha gente de sindicato e de parti-
do. Essa outra chapa ndo vingou também, ficou uma coisa mais em
torno desse grupo partidirio que queria dominar o MNU no ponto
de vista do Partido dos Trabalhadores. Eles fizeram uma campanha
para a nao eleicdo de Reginaldo. Desqualificava a chapa. Dizia que
era uma chapa de homossexuais (isso tem nome, né?). Eles criaram
uma cena muito ruim. Eles vieram com carro, com um monte de
gente para a hora da votagdo. Os meninos faziam a vota¢3o. Tinha
assembleia o dia todo. O ultimo ponto de discussio era a elei¢do
da nova dire¢io. No ponto da elei¢ao da dire¢do, chegaram carros
com um monte de gente para votar. Filiados com fichas de filiagao
mesmo. As fichas estavam 14, estavam com a data certa da filiag3o.
Ent3o, nds retiramos a chapa, a nossa chapa. Eu também n3o era
mais do meio. Mas, a nossa chapa desistiu porque n3o concordava
com esse modelo. De 14 para c4, ndo conhe¢o nenhum momento de
discussio grande do MNU.

Homofobias e machismos no MNU

[...] Quando assumem, eles assumiram com Vicente Saberé. Assu-
miram com o discurso que precisavam tirar os gays e as lésbicas do
MNU. Foi assim que eles assumiram. Isso ai eu n3o tenho a menor
davida. Fico tranquilo em dizer isso. Eles sabem disso e eles di-
ziam que iam reconstruir o movimento que a gente tinha acabado.
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Enfim, eles seguiram e nenhum da gente quis participar, nenhum.
Quem era gay ou lésbica, ou quem nio era, mas que tinha uma luta
militante... Que isso nio estava na pauta, que nés nio tinhamos
essa discussio da sexualidade na nossa pauta. Se as pessoas eram
gays ou 1ésbicas, n3o interessava. Isso ndo estava na pauta, na nossa
pauta. Nem mesmo como afirmacio. S6 em alguns momentos em
que houve umas discussdes, umas situa¢gdes em que eu me colo-
quei nacionalmente, que o movimento negro era muito machista,
homofébico, que necessitava de uma discussdo especifica, de uma
reivindicac¢do no Congresso Nacional. Foi quando a gente teve apoio
da figura de Hamilton Borges, que era um militante da Bahia, uma
figura maravilhosa, na Bahia, mas ele era de Minas. Foi no Congres-
so que a gente conseguiu fazer algumas discussdes sexuais. Mas, a
gente ndo tinha esse debate aqui. As pessoas eram por que eram, e
estavam juntas e todo mundo sabia. Isso n3o estava na pauta poli-
tica. Embora a gente achasse necessirio, porque a gente tinha uma
convivéncia legal nossa, mas a gente queria avangar no ponto de
vista de uma discussdo maior. Mas eles... Era t3o necessdrio que a
gente tivesse feito um debate maior antes, que isso era natural para
nosso movimento... [...] Tinham esses, que se pautaram nesse tema,
e para mim foi muito dificil, para mim era impossivel, praticamen-
te impossivel fazer militincia com eles.

A articulagdo do Ndcleo Afro na Secretaria
de Cultura da Cidade do Recife

[...] Ai, a gente fez o Carnaval, eu chamei Leu para discutir, para vir
trabalhar comigo, para fazer o pélo afro, e nés relacionamos os mili-
tantes de movimento negro que tinham uma relago com a drea da
cultura para trabalhar no Carnaval, no pélo afro que a gente estava
criando. Ai, foi o grupo mesmo, Vera, ligada ao grupo de cultura.
Saiu pegando pessoas que eram dos grupos de cultura ligadas ao
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movimento negro, porque a gente discutia cultura no movimento
negro. Consultamos vdrias pessoas. Teve gente que nio queria, que
estava meio assim. Af, a gente fez o trabalho. Teve um embriao des-
sa discussdo. Puxa, nio podia ter um 6rgido semelhante a Fundacdo
Palmares no 4mbito do municipio, ndo é? Era uma discussio que a
gente fez sem grandes pretensdes. A, eu cheguei ld na sala, Madale-
na estava comentando que a cAmara estava... A Prefeitura ia mandar
para cdmara uma reforma administrativa para criacdo da Secretaria
de Cultura. Af, eu disse isso que eu e Leu tinhamos conversado, e
que o movimento j4 tinha falado isso em outros momentos. Mada-
lena disse: “Vai falar com ele”. Eu disse: “E mesmo”. Fui 14 para o
gabinete. Eu disse para ele... Roberto Peixe. Eu disse: “Olha, o que
a gente estava conversando ali no departamento é que vocé deve-
ria propor a criagdo de um centro de cultura afro-brasileira”. Ai, ele
ficou: “E”, Peixe. Eu: “E af onde a gente vai poder dar conta dessa
coisa, porque estd uma lacuna af da cultura negra no Recife”. Entao,
ele: “Faz uma proposta”. Eu disse: “Fago. Agora, a gente tem que
fazer uma reunido com o movimento”. Ele disse: “S6 que eu tenho
que entregar amanha a gestdo”. Eu: “Amanha? ” Af eu fiquei doido.
Quando eu saf, Madalena ndo estava mais. Eu liguei para Madalena,
a gente discutiu pelo telefone. Liguei para Leu, Marcos e Ménica.
Sai ligando para as pessoas: “O que acha disso?”. “Puxa, o cara tem
que entregar amanhd essa proposta!” [...] Claro. E. “O que vocés
acham? Como é que eu vou por esse negécio?” Af alguém disse:
“Amanhi a gente conversa, eu te ajudo”. A gente ficou. Escrevemos...
Eu esbocei a proposta do que seria. E eu fui para a reunifo com Pei-
xe. Passamos horas discutindo. Af, ele levou a proposta do Centro
de Cultura Afro-brasileira. A gente tinha toda a histéria. Ele levou,
o governo discutiu a proposta e mandou para a cimara o Nucleo de
Cultura Afro-brasileira, que era um setor do Departamento de For-
magdo Cultural. A gente ficou com édio, ndo é? [...] Pronto, entdo,
nio deu para discutir com o movimento. Agora, a gente vai falar,
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consultar as pessoas. Entdo, eu visitei um monte de gente. Tinha
gente que queria conversar, tinha gente que n3o queria. Tinha gente
que ficou com citime. Tinha gente que achava que eu estava conver-
sando porque eu queria arranjar um emprego para a pessoa. Eu fiz
varias consultas a Lacia dos Prazeres, Papai Manoel, Ménica, Nado,
todo o pessoal do Alafin. Muitas consultas de ideias. Para formatar o
que seriam as primeiras atividades. Inaldete... Visitamos muita gen-
te. E qual era o problema? Era uma célula dentro de Departamento
de Formagao Cultural. Tinha que fazer dessa cédula uma coisa que
funcionasse. Na verdade, do ponto de vista de distribuic¢o das pes-
soas, de militantes dentro do governo, tem as cotas. E na conta de
quem que fulano estd? Entdo, tem isso. Eu estava na conta, ou na
cota do préprio prefeito Joao Paulo. Porque, como eu disse a vocés,
eu tinha trabalhado com ele hd muito tempo, ele era meu vizinho
14 no Ibura. Entdo, ele tinha me conhecido dessa histdria. Fu tinha
saido do gabinete de Jo3o Paulo porque eu quis sair. Saf, porque eu
queria entrar no movimento negro. Entdo, ele ndo conheceu outra
pessoa mais comprometida com o movimento negro do que eu. [...]
Mais light, seria mais tranquilo para ele porque tinha uma rela¢io
de confianca. Af, n3o ia pegar... E n3o faria grandes debates. Af, os
debates foram se dando com o acontecimento da gestdo. Por qué?
Porque ndo tinha no plano de ac¢do do governo uma questao racial a
ser comprometida, entendeu? Nio tinha. Entdo, a gente foi por den-
tro. Quando eu entrei, af, eu descobri que Vera Barone estava dentro
do governo. A gente se encontrou. Pedro Cavalcanti era do setor de
negros e negras do P, estava préximo do pessoal desse setor do pT.
Fatima Oliveira, da Educag¢do. Ela era uma militante do pt de Olin-
da. Tinha uma discuss3o racial dentro do »t de Olinda que ela fazia.
Miranete Arruda estudava a coisa da anemia falciforme. Era curiosa
nessa... Curiosa (aspas), porque ela é médica, tinha interesse nessa
drea. E Inaldete trabalhava na Saide. Entdo, a gente tinha um grupo
dentro. A gente precisava pensar que politica ia ser. Entdo, eu vim
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da experiéncia de governo 14 de Camaragibe. Vera também veio. Ela
era adjunta de Sadde li. A gente trabalhou junto 14 em algumas
coisas, 14 em Saude, 14 em Camaragibe. A gente juntou essas expe-
riéncias para discutir o governo, como é que a gente ia trabalhar a
quest3o racial dentro. Cada um no seu lugar, era como cada um iria
fazer. Essa histéria do Nucleo foi uma oportunidade, o fato de a gen-
te ficar responsdvel pela programagdo do Carnaval e pegar a parte
da cultura negra no Carnaval também foi muito legal. A gente foi...
A partir disso, tinha uma questao também colocada 14, que era uma
discussiao muito forte sobre maracatu. A gente jd vinha... Eu vinha
de um debate de maracatu como movimento de resisténcia negra.
L4 tinha uma pesquisa, a partir de histdria oral, feita por Carmem
e Madalena e duas figuras, estagidrias de Antropologia, que fize-
ram uma pesquisa que eles passaram horas escutando liderangas
de maracatu. Acho que vocés ji viram essa pesquisa, esse material,
um material muito legal. Elas estavam fazendo uma discussao so-
bre maracatu. Porque existia essa questdo de que: se o movimen-
to mangue estava resgatando ou nio, e o que era resgate. Entdo, a
gente pegou, trouxe a discussio do movimento negro para dentro
dessa histéria. Nés fizemos uma grande discussao sobre maracatu,
durante muito tempo, com os técnicos da cultura. Foi muito tempo
de discussdo. Foi muito tempo (aspas, né?). Foi de, pelo menos, de
junho a dezembro, a novembro. Porque a gente jd decidiu que ia
fazer.... Que o primeiro trabalho iria ser uma exposi¢io sobre ma-
racatu. O que a gente tinha era o discurso dessas técnicas de ld. A
gente tinha que mesclar as ideias que estavam colocadas, para... O
governo tinha que concordar com o que a gente mesclasse ali. A
gente discutia a questio sobre ancestralidade, tal. Muita questdo es-
piritual na nossa mesa de debate. A gente discutia praticamente to-
dos os dias esse tema. Foi barra pesada. Barra pesada porque a gente
fez muita discussio sobre espiritualidade. Muita. Isso influenciou
muita coisa, aflorou minhas questdes espirituais na mesa de debate.
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Era um negdcio barra, forte demais. E a gente conseguiu formatar
um modelo. Chegamos a um consenso entre nés que maracatu con-
figurava uma forma de resisténcia de movimento negro. Entao, a
gente contratou uma pessoa que tivesse experiéncia de pensar a ex-
posicdo, e... Vamos fazer a exposicio. Escrevemos folder, tal. E pro-
vocar o debate sobre maracatu como espago de resisténcia. E botar
quem para fazer o debate? Quem do maracatu? Porque a gente vai
botar quem estuda, militante, quem estuda, mas quem faz. Porque
as discussdes que as meninas faziam no departamento.... Nao era
s6 da gente, uma coisa que a gente concordava... Era que para fazer
qualquer debate de tema, era necessirio que tivesse quem realiza.

A Noite dos Tambores Silenciosos e seu novo formato

[...] Entdo, veja bem, o que aconteceu com os Tambores? Quando a
gente assumiu, e eu chamei Leu, ia ter uma reunido com maracatus
para a gente decidir que ia tirar afoxés da Noite dos Tambores. O
governo decidiu isso. Porque havia uma queixa dos maracatus. E
como mais tradicionalmente, hd mais tempo, eram os maracatus
que faziam, entdo, se tinha uma queixa, a gente tinha que tirar. Va-
mos fazer outra noite. [...] Criou vérias demandas. Entdo, veja bem,
a gente fez duas coisas. A gente fez uma reunido com os maracatus
para dizer: “A gente vai tirar e quer saber se é isso mesmo que vocés
querem, porque com a fala de seu Roberto, o governo decidiu, quer
confirmar com vocés.... Mas, tem outra questio, que quem estd a
frente da celebra¢io é Dito de Oxdssi. A gente quer saber o que é
que o grupo acha”. Eu, Leu e Manoelzinho Constantino, que eu nao
sabia fazer nada das coisas de organiza¢io de Carnaval, e Manoel
Constantino conhecia tudo dentro. A outra foi a que teve Leu. Af,
a histéria da meia-noite... Porque eu, Janior, ia para os Tambores,
igual a todo mundo — Manoelzinho ia mais para dentro dos Tambo-
res —, ficava 14 longe, sé esperando passar, curtindo, tomando todas
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as cervejas do mundo. Mas, a gente ia sempre para os Tambores.
Dos Tambores para as escolas de samba, era a agenda da gente,
militdncia do movimento negro, minha segunda-feira era essa. Os
meus outros dias eram Banhistas do Pina. Entdo, a gente queria
ouvir o que eles queriam. Af, eu disse o seguinte: “Tem que ser um
babalorix4, n3o sei o qué...”, cada um que tivesse um discurso. Af,
esse rapaz, Dito do afoxé. Disseram: “Tem que ser o mais antigo”.
Até entdo, eu nio tinha me dado conta que, na verdade, depois, a
gente descobriu que Dito de Oxéssi tinha substituido Raminho de
Ox6ssi quando este adoeceu. Eu nio sei de que tempo Raminho
comeca, mas de qualquer forma, Dito estava substituindo Raminho.
Ele tinha adoecido, depois, ele foi para a Africa. Entio, ele passou
um tempo ausente. Ai, a gente ndo tinha se tocado disso, mas era
isso. Eles disseram: “Quem é? ” Mas, Raminho ainda estava aqui,
em terra. Eles continuavam porque um pouco... E, ai, a gente per-
guntou... [...] Ai, a gente perguntou, e eles disseram: “Safram trés
nomes para convidar”. Eles achavam que o Dito era muito novo para
continuar. Ent3o, eles disseram: Raminho, Paulo Preto e Papai Ma-
noel. Entdo, a gente fez uma vota¢do. Nao chegou a ser uma vota-
cdo. Entdo, surgiram trés nomes. “Qual desses trés nomes a gente
vai procurar?” Eu sei que acabou sendo unanimidade. Raminho de
Ox6ssi foi unanimidade entre todos eles. Gente que nem gostava
dele, mas que disse: “Nio, tem que ser ele, porque ele é de 14, da
histéria do P4tio do Terco”. E eu fui responsdvel para ir a casa de
Raminho para dar essa noticia de que as pessoas tinham escolhido
ele e convidd-lo para ir para ld. Entdo, eu ndo conhecia Raminho de
Ox06ssi. Conheci no dia que eu fui 14 para convidé-lo.... Falamos por
telefone, marquei, fui 14 conversar com ele sobre isso, sobre essa
histéria dos Tambores Silenciosos, dizer a ele como a gente fez e
que as pessoas escolheram ele. Af, ele disse que na realidade, tinha
deixado Dito, que ia substituir. Do ponto de vista pessoal, quando eu
cheguei 14 eu senti a presenca do meu orixd. Antes de eu conversar
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sobre trabalho, que era o que eu ia falar com ele, j4 fui ficando como
filho da casa. Entdo, foi uma coisa meio surpreendente para mim.
Eu n3o tinha jamais pensado nisso. Af, ele cuidou de mim espiritu-
almente, e a gente foi conversar sobre a histéria. [...] Af, a gente foi
fazer uma reunido com os afoxés. A gente chamou o Oxum Pandi,
Alafin, 11é de Egbd e mais uma outra pessoa que dizia que tinha um
afoxé. Enfim, reunimos os trés afoxés que estavam na histéria. Foi
quando eu chamei Leu. Leu veio para se reunir comigo e com o0s
afoxés para dar essa noticia de que os maracatus tinham decidido, a
gente tinha acatado o pedido dos maracatus de que... Obviamente,
vocé sabe, que Dito de Oxdssi ficou meu inimigo durante 2 ou 3
anos. Era um inferno. Mas, eu podia fazer o qué? Acatei. Foi um in-
ferno na minha vida. Mas, quem acalmou ele foi o préprio Raminho
de Oxdssi. Dois ou trés anos ndo, menos, porque, logo depois, eu
tive que fazer o santo 14 na mesma casa que ele. Entio, ele, quando
eu fui, estava 14 ajeitando as coisas. Foi e ajudou nas minhas coisas.
Ele ficou com muita raiva, muita raiva. Foi uma ira maior do planeta.
Seild o que estava na cabega dele ali. Sim, na reunio dos maracatus,
a gente também foi dar outra noticia: que eu tinha descoberto, eu e
Manoelzinho, que existia uma hierarquia. [os maracatus recebiam
cachés diferenciados] Entdo, a gente avaliou, do ponto de vista dos
Tambores Silenciosos. Se os Tambores Silenciosos era a tnica festa
que tinha s6 uma caracteristica, entdo, nos Tambores Silenciosos
nio existia grande nem pequeno, o valor seria o mesmo. E a gente ia
igualar esse valor pelo montante de quem ganhou mais no Carnaval
anterior. Aumentou uma besteirinha e... E, af, eu tive também ou-
tros inimigos. Desde ai. Foi, Porto Rico. Entdo, foi grave. De alguns
nio, sé do Porto Rico. O Porto Rico era o maracatu que ganhava
mais, e seu Teté era de outro maracatu que ganhava menos, o Gato
Preto. Seu Teté, naquele ano, n3o tinha nem recebido o dinheiro,
segundo ele. Tinha essa histéria de que alguns maracatus nio re-
ceberam. Entdo, a gente igualou e fomos dar essa noticia para eles:
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que a gente tinha tomado essas decisdes e que nés querfamos, com
ele, criar uma noite dos afoxés. Porque tira de 14, e na outra noite
seria uma segunda Noite dos Tambores Silenciosos.

Os maracatus e a Abertura do Carnaval do Recife

[...] O processo de Abertura do Carnaval foi o seguinte: a gente fez
uma discussdo porque era... A gente fazia uma discussao de forma-
tos da programacdo. No segundo ano, a gente tinha que fazer um
bom formato. Era publico que a gente tinha que fazer, porque exis-
tiam vdrias ideias de grandes orquestras, mas a gente queria uma
coisa que desse a forca do batuque no Carnaval do Recife. Tinha que
mostrar a for¢a do batuque. E, mas havia uma divergéncia, porque
$6 quem discutiu isso foi eu, Mauricio e Marcelo. Entdo, eu nio
concordava com isso. Eu digo: “Olhe, definitivamente, eu n3o acho
isso e até o povo que faz movimento mangue também ndo acha
isso (que fez, né?) ”. Agora... Minha gente, os maracatus sempre
existiram. Bom, enfim, a gente pegou, e fomos mostrar que existe
um batuque de maracatu na cidade. Eles disseram que: “Estd bom,
serd que a gente consegue juntar um monte de batuqueiros para
fazer um rufar de tambores na passagem da chave?” Era s6 isso: um
rufar de tambores para passar a chave da cidade. Acho que Marcelo:
“Acho que consegue. A gente tem que juntar. Fala com todo mundo
e junta”. Acho que foi Marcelo que falou que Nand Vasconcelos era
uma figura muito importante que estava fora da cidade, sem saber
nem se estava no Brasil. Por que quem era que ia ficar a frente?
“Vamos escolher um mestre.” “Minha gente, escolher um mestre vai
ser confusdo.” Ai, a gente foi listando os grandes percussionistas
que a gente tinha. Ai, Marcelo falou de Nand, que estava fora do Pais
e que tinha sido escolhido, eleito (o cara pernambucano) o melhor
percussionista do mundo. “Puxa, esse é o cara.” Af, beleza, vamos
ligar. Eu descobri o telefone de Nand. Fiquei com essa tarefa e liguei
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para perguntar se ele topava, se a gente conseguisse juntar os mes-
tres de maracatu, o batuque, se ele topava fazer. Ai, eu disse a ele
que o pouco que a gente tinha pensado era um rufar de tambores.
S6 que alguém tinha que dar o comando dessa histéria. Af, puxa, ele
ficou doido. E, a gente foi fazer a reunido com os mestres. A primei-
ra reunido foi linda. Sé que a gente fez duas reunides: a reunido com
os dirigentes, com os presidentes. Por que, qual era a légica da gen-
te? Era que: a gente fez um cdlculo que dava tanto por batuqueiro e
tanto para o mestre. A gente chamou as direcdes e colocou. Porque
a gente estava fazendo isso, porque queria valorizar, sair da légica
do batuqueiro cachaceiro. A gente queria valorizar esse batuque e
essas figuras que o fazem. Entdo, precisava pagar essas pessoas, era
uma discussdo que a gente fazia. “A gente ia brigar pelo dinheiro e
vocés tém que garantir que vao fazer esse pagamento aos batuquei-
ros, porque os caras nao tém dinheiro, a reclamagio € essa.” Era o
valor do percussionista pernambucano que a gente estava discutin-
do. A discussdo foi boa. O compromisso foi trazer os mestres dos
maracatus reunidos na mesa, 14 no 6° andar, e a gente foi discutir
como fazer. Eles cantaram loas. Foi um processo muito bonito, a
gente devia ter filmado aquele momento, o publico da sala chorou,
teve gente que se emocionou. [...] Mestre Toinho bateu e cantou, seu
Roberto levantou e cantou uma... Foi lindo, foi lindo demais. [...] Na
parede, estava aquele folder da exposi¢io de maracatu. A barra dela
era sé as letras: “maracatu”. Era repetido “maracatu, maracatu” até o
fim do folder. Af, Nand e mestre Roberto, acho que mais alguém, fi-
cou (cantando): “Tu, tu, maracatu”. “Isso dd uma musica, estd vendo
isso aqui? Tudo é musica, isso aqui é o baque do maracatu. Imagine
isso aqui...” Eles ficaram discutindo percussdo. Deu uma hora que
Nand saiu, n3o sei quem saiu, e o pessoal 14: “Puxa, que momento
histérico”. Cada um foi dizendo que era um momento histérico e tal.
Surgiu ai. Af, a gente assumiu essa histéria e fizemos a discussdo
da afirmagdo. Na reunido geral do Carnaval, foi quando eu coloquei:

ARS HISTORICA 202



“Minha gente, isso ai tem uma outra histéria. Nés vamos fazer disso
af um espetdculo, obviamente, mas isso af vai se conﬁgurar uma
grande afirmacdo negra no Carnaval”. Af: “Olha para isso!”. A gente
fez uma discussio da acio afirmativa. Peixe assumiu a Abertura do
Carnaval como secretirio de Cultura, como uma agio afirmativa. A
gente foi trabalhando isso como agdo de afirmacio de identidade ne-
gra e da importincia do baque do maracatu. As ialorixds vieram de-
pois, quando Dona Ivanise chegou 14 e disse: “Eu sou lider religiosa,
eu ndo vou ficar de fora desse negécio nao. Nunca vi ninguém abrir
o Carnaval sem religido!”. Ai, traz as ialorixds. A gente n3o vai dar
nada 3s iralorixds: “Puxa, vamos dar um buqué de flores”. A{, flores
para elas. Af, as coisas foram crescendo até ganhar visibilidade, foi
matéria nacional, internacional (com uma revista japonesa), e, com
isso, o povo de gestdo estratégica pediu para a gente incorporar um
convidado ou uns convidados nacionais para cantar com o maracatu.

Marcos Pereira

Movimento Negro Unificado e Maracatu Ledo Coroado

[...] Naturalmente, com essa redescoberta, a gente entendia que era
necessario estar sim em contato com as diversas formas de manifes-
tagdo cultural negra. Entdo, ir para a escola de samba era uma espé-
cie de compromisso e de contato com a comunidade e com uma
manifesta¢do cultural negra. Ir para os maracatus a mesma coisa, ir
para os terreiros de candomblé também. Agora, nossa linha, en-
quanto agdo, era de levar para essas pessoas de maracatu ou de can-
domblé, de escola de samba, de coco, ciranda etc., era de levar uma
reflexdo politica. Até porque estas pessoas também eram vitimas
das impossibilidades de fazer essas culturas. A gente sabe que, du-
rante muito tempo, essas coisas viviam nos guetos, restritas a pe-
quenos grupos. Entdo, a gente ia 14. Fizemos, por exemplo, um
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trabalho com o Ledo Coroado nesse sentido, mas para discutir a
perspectiva politica de como a gente colocar o Estado também em
nosso beneficio, em nosso favor. [...] Cronologicamente, eu nio te-
nho condi¢io de situar exatamente quando. Mas, nés fizemos exata-
mente a discussdo, no movimento negro, do maracatu como uma
expressio conhecida de candomblé de rua etc., ele era um dos gran-
des instrumentos em Pernambuco, o principal instrumento de reu-
nido e preservagdo da identidade negra. E, como tal, um instrumen-
to de luta e resisténcia. Porque tinha sobrevivido até ali um
instrumento de resisténcia. Resisténcia também politica. Camufla-
da, culturalmente, pelos atabaques, mas movimento de resisténcia
politica, jd que ia para as ruas, saudando ou n3o a princesa Isabel. Ia
para as ruas com grupos ligados as comunidades negras, terreiros
de candomblé e todo um ritual. Entdo a gente tomou conhecimento
do seguinte: seu Luiz de Franca tinha muitos problemas, o maraca-
tu Ledo Coroado estava, praticamente, sem existir. Naquela época, a
gente tinha feito um levantamento dos varios maracatus existentes
no Recife. Tivemos um contato inicial com o Elefante, mas, af, a
gente achou muito complicado o trabalho com o Elefante e fomos
conversar com seu Luiz de Franga. [...] Na época, parece que tinha
uma pessoa que achava que a gente podia aparecer e desenvolver
esse trabalho. Mas, era um trabalho de apoiar eles, entendeu? Apoiar
eles para quando chegar a época de o Carnaval ganhar uma subven-
¢do da Prefeitura e pegar uma parte e, depois, colocar o maracatu na
rua, etc. N3o seria um trabalho de recompor a identidade do mara-
catu, de fazer alguns registros que foram feitos com as pessoas da
época e de envolver a comunidade no trabalho. Era assim no Elefan-
te: vocés vém e, quando chegar a época do Carnaval, arrumam mais
gente para sair com algumas alas. N6s ndo queriamos isso. N6s que-
riamos um trabalho fundamentado. Se a gente tivesse a discussao,
por exemplo, de quem era o dono do maracatu, de que tal linha n3o
dava. Algumas questdes, por exemplo, que a gente tentou mudar de
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princesa Isabel, dessa saudagio a princesa Isabel e tudo mais. Mas,
seu Luiz, claro, n3o tinha condic¢des de fazer. Mas, tinha uma cons-
ciéncia fantdstica, uma pessoa realmente maravilhosa. Mas, ai, a
gente decidiu que o trabalho ideal a ser desenvolvido era com o ma-
racatu Ledo Coroado. [...] Nao com o Elefante. A, foi para o Ledo
Coroado. Foi um grupo. Fui eu, Martinha, Adelaide, de novo, que
estava 14, Zeca, e... Deixe-me ver mais... Léu também foi. Augusto
Batata também estava nesse grupo. Era um grupo. A, a gente fez
uma reunido com seu Luiz, a gente disse: “Seu Luiz, a gente quer
primeiro a recupera¢io”. Porque nio tinha nada praticamente. “A
gente quer ver a recuperagdo, quer ver como fazer os instrumentos
e tudo o mais. Mas, a gente nao tem dinheiro. A gente tem que ver
como fazer rifas, se tem a possibilidade de falar com algum 6rgao
publico para dar apoio, etc.” E, ai, apareceu Raul Lody, um cara de
Funarte que jd escreveu muita coisa sobre candomblé e tudo o mais.
Ele é uma pessoa que tem uma contribui¢do importante, um traba-
lho de acimulo muito desenvolvido nessa drea. Bom, Raul Lody na
época, parece que se dispds a arrumar alguma grana para a gente
fazer algumas coisas. E outras coisas a gente fazia cota, porque todo
mundo trabalhava no movimento negro e levava. Por exemplo: a
gente comecou a ver o seguinte, ndo tinha muito batuqueiro na épo-
ca que a gente chegou. O Ledo estava... S6 tinha uma pequena estru-
tura l4.... Estava praticamente inexistente. Entdo, a gente comegou
com seu Luiz fazendo levantamento: “Olhe, o que precisa para a
gente fazer o Ledo bonito para a gente aparecer na passarela um
dia?”. Ele ia dizendo as coisas porque ele jd tinha a experiéncia de
toda a vida nesse maracatu. A mesma coisa em relagdo aos instru-
mentos, em relagio aos batuqueiros. “Seu Luiz, olhe, a gente quer
botar mulher também como batuqueiro.” “Mas, nio pode, porque
nunca houve isso no maracatu. Mulher é para ser rainha, baiana etc.”
“Ni3o, mas a gente entende que nio é assim. Tem que abrir o espago
porque as mulheres, hoje, estdo em todas as atividades. A gente é

MOVIMENTOS SOCIAIS NEGROS EM PERNAMBUCO 20§



um grupo democritico do movimento negro, e 0 movimento negro
votou que tem que ter mulheres também como batuqueiras.” Ele
disse: “Nao, mas tudo bem”. Entiao, Adelaide ficou trabalhando
como tesoureira. Ela tinha um controle administrativo dos recursos
que a gente arrumava com rifa, com bingo e com cotas das pessoas.
[...] Como batuqueiras, ele achou meio estranho. Ele n3o disse que
iria ser proibida e nem que era contra. Ele nio disse. Ele s6 disse:
“Mas, mulher n3o é para ser baianar” Ele fez comentdrios mais...
Assim, a clareza e a abertura desse senhor é impressionante. Por-
que ele, com aquela idade, conversava com a gente. E nunca houve
grandes dificuldades em implementar as propostas. A gente fazia
reunides normalmente com ele, com uma ou duas pessoas de 14 da
comunidade. [...] Tinham dois senhores também que eram excelen-
tes batuqueiros. O pessoal ensinou a nés do movimento negro e:
“Olhe, como é que o maracatu pode funcionar e a gente atrair pesso-
as para a gente realmente se envolver e valorizarem esse maracatu?
A gente tem que botar algumas coisas para o pessoal, para os batu-
queiros virem, se n3o tem dinheiro, se no tem nada, ento...”. “Mas
o que é?” “Cachaca” Entdo, a gente comegou a levar algumas garra-
fas de cachaga. E comprava tira-gosto. As mulheres ji levavam pron-
to de casa. Adelaide e Martinha levavam alguns pratinhos com tira-
-gosto. Comecava alguns batuqueiros e, depois, o pessoal comegou
a chegar. Martinha e Léu ficaram realmente como batuqueiras no
maracatu. Foram as primeiras mulheres que safram como batu-
queiras de maracatu na cidade do Recife, porque antes nio tinha. E,
depois, nés entendemos que jd tinhamos terminado essa missao no
maracatu Ledo Coroado. Af, comegou a rolar uma briga de dinheiro.
Como o maracatu, teve um pequeno apoio da Funarte.... Af, apare-
ceu realmente bonito, ainda com pouca gente. Eu sai, Batata, Marti-
nha, Léu, etc. Mas, nés saimos bem legal, foi uma atmosfera muito
positiva. E as pessoas velhas do maracatu, os batuqueiros, tinham
uma relac¢do de afinidade muito boa com a gente. Mas, af, depois
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disso, comegou, para ir ao préximo ano de novo, trabalhar e tudo
mais, comecou a haver uma certa briga por grana, por dinheiro. [...]
Com vdrias pessoas de dentro do maracatu. Com rela¢io a Adelaide,
por exemplo, porque Adelaide, era quem recebia. Foi feito um docu-
mento e tudo o mais. Ela recebia a grana e queria investir tudo no
maracatu. Entdo, ela queria comprar roupas e ver as necessidades
para que o maracatu saisse realmente bonito. Entao, alguém disse
para ela que tinha que reservar alguma parte da grana para comprar
alguma casa, porque nio podia ser sé para isso essa grana. Ela disse
que nio era bem assim. Comegou, nas reunides, essas pressdes...
Af, no mNu: “Entdo, a missdo da gente terminou, a gente repassa
tudo. Vocés continuem, a gente aposta que dé certo, vd para frente”.
[...] Dois anos, dois carnavais. Foi muito bom, um trabalho muito
bonito que foi feito nesse maracatu. E, depois disso, o maracatu co-
megou a reaparecer. Hoje, virou moda, estd muito bom, tem “n” ata-
baques. Na época que a gente estava nesse trabalho, jd apareceu
Helder, 14 do Pina. Queria também que a gente fosse fazer um pou-
co, participar de algum trabalho 14. Mas, af, a gente tinha o entendi-
mento de que como os grupos ja estavam comegando a se organizar
por si e eles sabem muito melhor fazer porque é o ramo de especia-
lidades deles, a gente entendeu que era importante a gente se ocu-
par com outras coisas, questdes mais politicas.

Noite do Cafuné

[...] Um dos objetivos da Noite do Cafuné era arrecadar dinheiro para
o movimento. A gente ndo tinha grana. Nés precisdvamos de grana,
mas é claro que com isso a gente aproveitava e dava visibilidade. E
nio sé isso, a gente juntava os grupos negros valorizando a ativida-
de cultural que eles faziam. Entdo, a estrutura da Noite do Cafuné,
sempre foi uma série de apresentagdes musicais, teatrais e cultu-
rais. N3o tinha nada de falag¢io. Tinha uma abertura simplesmente,
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uma pessoa que dizia: “Estd aberta a Noite do Cafuné. Bem-vindo”.
Sem nenhum tipo de discurso. Realmente, a gente nao queria fazer
nesses dias da festa. Mas, af, as organizag¢des culturais falavam. En-
tdo, a gente tinha uma apresenta¢io de afoxé, de samba, maracatu,
maculelé. E, af, tinha danca solo de alguém, algum dangarino negro,
que era legal, importante. Tinha alguma apresenta¢io de poesia,
um desfile de penteados. Essa questdo de ressaltar a nossa estética
era muito importante para nés, mas a gente sabia que a estrutura
tinha que existir, levando a sério, naturalmente, a exposi¢do das or-
ganizacdes culturais negras. Aconteceu uma vez no Pina e vérias
vezes no Centro de Arte Popular de Olinda, no Atlantico. A primeira,
inclusive, foi l4. E, af, era assim, a gente trabalhava. Todo mundo
tinha que arregacar as mangas, carregar grades de cerveja, limpar os
banheiros, fazer a comida. Ent3o, tinha uma comida africana, geral-
mente caldo de mancara, bobd, vatapd. Essas comidas da culindria
africana ou afro-brasileira. Tinha uma bebida africana, que é axé de
fala. A gente comecou a fazer 14 e que era com abacaxi, rapadura
e aguardente de cabega. E a gente vendia cerveja. O maior lucro, a
gente fazia com as outras coisas, naturalmente. A cerveja dava pou-
co lucro, sempre dava pouco lucro.

Samba reggae em Pernambuco

[Essa época era de ascensdo de um movimento bastante marginal
em relacdo a midia, o samba-reggae]. [...] Olhe, Muzenza, por exem-
plo. O Muzenza, a gente teve uma experiéncia muito boa também
14 na Bahia, porque o Muzenza, para néds, se encaixava muito com
o nosso perfil. Era um grupo radical. As pessoas muito firmes do
que queriam, muito soberanas, um ego superelevado. Entdo, para a
gente, essa atmosfera, esse contato com o pessoal do Muzenza era
muito bom. [...] No tenho mais o disco do Muzenza. Acho que eu
tenho do T1é Aiyé, depois, da dissidéncia do Olodum e tudo mais.
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Do Muzenza eu nio sei, eu acho que eu tenho alguma coisa em
vinil também. Mas, tinha um cara de Sao Paulo chamado Lumum-
ba. Ele era musico. Ele veio para esse congresso afro-brasileiro 14
da Joaquim Nabuco e langou um compacto, um pequeninho, vinil,
com duas musicas. Depois, ele ajudou a gente a fazer o hino do
MNU também. E fez essa musica que estd no disco dele eu acho: “Ser
negro ou nao ser somente negro, se sentir milhdes de negros, todos
filhos de Oxal4d”. E uma musica que sempre marcou geragdes e que
a gente continuou cantando também nos encontros dos antigos par-
ticipantes do MNU.

Afoxés em Pernambuco

[...] Veja bem, nés tinhamos feito esse afoxé, o primeiro I1é de Africa,
porque a gente entendia que era preciso uma manifesta¢3o cultural
publica que n3o apenas reunisse as pessoas negras, mas que cons-
tituisse também um espago de discussio ou de pensar essa cultura,
o porqué dessa manifestacio cultural. E, af, a proposta inicial, antes
do maracatu Ledo Coroado, foi a de organizar um afoxé. E, ai, foi
esse afoxé, o primeiro, I1é de Africa. Nés passamos a nos reunir nos
Quatro Cantos, no Mercado da Ribeira. E outro capitulo por si s6 da
histéria do Mercado da Ribeira em si, ndo é? Mas, passou a se reunir
14 e fundou, com Jorge Moraes, Tereza, Inaldete, Adelaide das Neves
etc., esse afoxé 11é de Africa, que depois virou Alafin. Bom, o Alafin
é herdeiro desse 11é de Africa. E, af, em algum momento, a gente vé
o seguinte: as manifestacdes culturais afro-brasileiras tém a mesma
matriz, que é o continente africano, e vao se diferenciando de local
para local, mas com muitos pontos em comum. Comegamos a ler,
pesquisar sobre maracatu, sé tinha esse livro de Guerra-Peixe. [...]
Eu acho que ndo lemos outros por que n3o encontramos na época,
nao foi porque a gente discriminou assim, previamente. Nao apare-
ceu como proposta alguém que tenha pensado. Como eu nunca fui
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ligado a pesquisador cultural em si, nunca me preocupei também
em estar atrds de fontes. Mas, além desse livro, a gente comegou
a conversar com gente de maracatu, com seu Luiz, com essa mae
Elda. Com vdrias pessoas. A gente viu o seguinte: tem um ponto
muito comum entre a histéria de maracatu em Pernambuco e a
histéria de afoxé na Bahia que € essa de garantir uma festa profana,
uma festa publica, uma manifestacio publica dos filhos e filhas de
santo ou de pessoas ligadas a um ou outro terreiro. Na Bahia, os
afoxés sofreram muita violéncia policial e tudo mais. Tinham que
ter autorizagdo, etc. E os maracatus, inicialmente, aqui, também. E
a gente também comegava a perceber que nessa discussio de guer-
ras dos malés, a influéncia de determinadas regides da Africa tem
um peso maior aqui, outro peso... Na Bahia, ji sdo outros grupos
que tém esse peso e essa influéncia. No Maranhao também, no Rio
de Janeiro também. Em fungdo disso, a gente viu o seguinte: é ne-
cessdrio que a gente comece a se dedicar ou a dar maior peso... Ja
tem afoxé, o afoxé é legal, é uma manifestacdo que, como modismo,
comegou a concentrar muita gente. Mas, a nossa tradi¢3o, o nosso
peso aqui no Estado de Pernambuco é justamente o de pessoas que
vieram do Congo, de certas regides de Angola e que deram vida
ou pariram o maracatu. Por isso que a gente comegou a se aproxi-
mar do maracatu e a tentar resgatar para dar visibilidade do mundo
cultural pernambucano. Porque quando a gente comecou a fazer
essa discussdo e essa comparac¢do de pontos comuns, a gente viu
que tinham vérios maracatus, tinham aparecido e sumido. Sempre
viviam assim no abandono. E a gente colocou que isso é a mesma
coisa, uma forma de discriminag¢do. O afoxé da Bahia porque tem
mais negros, maior capacidade de luta, uma organiza¢o mais ama-
durecida etc., resistiu muito com os Filhos de Gandhi. Tem uma vi-
sibilidade maior. Os nossos maracatus estavam totalmente sumidos.
Estdo na mesma vertente de valor e de importancia para a identida-
de cultural do negro no Brasil. Mas, a gente tinha primeiro o samba,
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que, a partir do Rio de Janeiro, virou essa coisa de samba brasileiro,
e ndo de samba do negro. E, depois, o afoxé. Estava faltando fazer
esse resgate publico com mais for¢a do maracatu. Essa reflexdo a
gente fez dentro do movimento negro e decidiu fazer esse trabalho
junto ao Ledo Coroado. Bom, o resultado estd ai.... Eu tenho um
livro, que eu ganhei de aniversdrio, de 1956, em alem3o, onde tem
uma das raras fotos de Dona Santa.

Paulo Viana e a Noite dos Tambores Silenciosos

[...] Cheguei a conhecer. No concordava com a forma dele fazer a
Noite dos Tambores Silenciosos. Ele era jornalista. A primeira Noi-
te dos Tambores que nés tomamos conhecimento tinha uma peca
teatral. Ele pegava vdrias pessoas brancas e pintava de negro para
fazer essa pega teatral. E o movimento negro, no segundo ano, eu
acho, fez um protesto que acabou e nio houve essa Noite dos Tam-
bores Silenciosos, porque a gente colocava, naquela época, que n3o
precisava, ele ndo precisava mentir, dizendo que no Estado de Per-
nambuco ndo tinha negros e por isso os brancos tinham que pintar
a cara de preto para ir representar negros em palanque. Os negros
podiam se representar sozinhos. Af, teve policia, teve um clima de
tensdo 14 no Pitio do Terco, mas n3o houve a Noite. E, depois, foi se
transformando... Porque perguntaram também: “Mas, o que é que
vocés acham? O que é que vocés querem?”. Af, a gente disse: “Nds
entendemos que isso tem que ser feito pelas organizagdes negras”.
E, depois, ele se retirou também de cena, se retirou dessa Noite
dos Tambores Silenciosos. Mas, é esse tipo de visio em que vocé
tem que pegar as pessoas bonitinhas no conceito deles, limpinhas
e sabidinhas para botar. E negros n3o eram. Negros e negras nao
eram, nio se enquadravam nesse conceito. Entdo, nao podiam fazer
a peca. E ainda mais tinha essa coisa assimilacionista de louvagdo a
princesa Isabel. Entdo, o comeco dessa Noite dos Tambores foi algo
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muito troncho, 14 no Patio do Terco. Depois ficou boa ou estd agora.
[...] H4 dois anos eu fui a Noite. Tinha muita gente. Mas, assim, esse
encontro de maracatus, de afoxés, etc., todo mundo se reunindo
num espaco sé eu achei bonito.

Martha Rosa

O MNU e o Maracatu Ledo Coroado

[...] Eu sentia muito a histéria de valorizagio de expressdes da cul-
tura negra. Nesse sentido, o maracatu era o maximo do que existe
da negritude pernambucana. E o Ledo Coroado, na época o mais
antigo, j4 que, na época, o Elefante estava, se nio me engano, no
museu. Estava num processo ainda de sair do museu, alguma coisa
assim. Entdo, foi a ideia de a gente ir dar essa for¢a a um espago
da cultura negra aqui em Pernambuco. [...] Lembro do Sr. Luiz de
Franca sempre presente. Ele sempre estava 14 muito forte, muito
rigoroso com o fazer do maracatu. A gente desfilava no maracatu
e se apresentava em vdrias comunidades. A gente desfilava com a
roupa e, se a gente estivesse sentado, ele reclamava: “Que cansago
é esse? Para amassar a roupa? Daqui a pouco vai se apresentar de
novo com a roupa toda amassada”. Era a maior canseira, a gente ti-
nha que ir de apresentagdo em apresentacao assim... N3o podia ficar
em qualquer canto, sentar ndo, porque ia amassar a roupa e a gente
ia se apresentar... Sempre rigoroso nesse sentido. Eu participei de
todos os ensaios tocando. N6s nio sabiamos que ia... Tanto é que
eu nem fiz a roupa da baiana, que minhas amigas estavam fazendo
para esperar, né? Mas, s6 que ele ndo era de muitas conversas e
quem era eu para perguntar... Até que um dia, na hora de definir...
Parece aquela histéria de definir um time: “Vocé, pega aquele ins-
trumento”. Foi o cédigo para: eu estou dentro, eu vou tocat. [...] Eu
saf tocando uma alfaia. Nao é daquela grandona... [...] Até os ensaios
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ele deixava numa boa, mas nio estava definido que eu ia tocar. Até
que chegasse ao limite da véspera de Carnaval, ai na hora de definir
quem vai tocar o qué, ndo sei o qué, ele disse: “Vocé pega esse, vocé
pega esse, sua roupa, nio sei o qué”. Ai, foi que eu disse: “Agora
sim”. Mas, se ele n3o tivesse dito isso, n3o teria nada certo que eu
nio ia tocar, porque o fato de tocar no ensaio nio quer dizer nada.
Nunca teve nenhuma mulher tocando. Pelo menos nio 14. Tanto é
que no ano em que eu sai, s6 eu saf tocando como mulher no Le3o.
Nio sei se em outro. Mas no Ledo... [...] Comigo ele foi legal. Ele
também ndo jogava flores nem nada. Nem tratava assim nem assa-
do. N3o tinha nenhuma excepcionalidade. Eu estava fazendo s6 mi-
nha obrigacdo. E ele também n3o disse que eu ndo estava legal para
tocar, nada disso. Eu cheguei 14 ensaiando direitinho. Todo dia ia 14,
ensaiava arduamente. Quando foi no dia de escalar a selecio dele,
ele me colocou e acabou. [...] Ele dava “pitaco” em tudo. Passava e:
“Isso estd folgado. Tem que fazer tal coisa”. Ele ficava circulando nes-
se sentido. Eu sempre o vi se movimentando em todos os sentidos.
Mas, era também muito de agir. Ensinar mesmo... Eu acho que ele
acaba tendo, pelo menos comigo, uma relagdo que: estd tocando, ja
estd bom demais. Porque tinha o pessoal de base dele. Com esse
pessoal é que ele jogava duro. [...] E porque eu também n3o sei se
eu reconheceria hoje, porque a gente ia para 14 ensaiar. J4 havia os
batuqueiros ensaiando. Eles tinham uma relagdo legal com a gente.
Tomava alguma coisinha, brincava. Mas, depois dali, a gente nao
safa junto, nio tinha uma sociabilidade maior do que aquela. Entio,
a gente passou muito tempo se vendo e tudo o mais. Mas, hoje,
de vez em quando... No Carnaval agora, desse ano, que eu fiquei
fotografando maracatus, encontrei varios deles, que eu nao sabia
0 nome, mas que ele me identificou, eu identifiquei ele. Eles es-
tdo muito espalhados, eu vejo que hoje eles estio muito espalhados
em vdrios maracatus. De vez em quando eu encontro eles e: “Eital
Essa é da época de Luiz de Franga, quando a gente estava 13”. Eles
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lembram. Mas, eu acho que eles no sabem meu nome nem eu sei
o nome deles. [...] Desfilei no ano de 1986. Em 1987 eu nao desfilei.
Foi quando nasceu minha filha. Também desfilei em 1988. N3o fo-
ram também tantos anos assim... Acho que foram 2, 3 anos, no mé-
ximo. E também lembrando que o maracatu era uma frente do mo-
vimento. Todo mundo ia, mas tinha muita gente que nio ia, porque
tinha outras tarefas para fazer também naquele mesmo periodo. [...]
Deliberou que ia atuar. Acontece isso ndo sé com essa a¢do. Acon-
tece isso em outras acdes também. Pelo menos nio sei em outros
movimentos, mas no MNU acontecia... De deixar algumas a¢des no
meio do caminho por ela ter se transformado invidvel por alguma
questdo. Depois que acaba o Carnaval, hd uma desmobiliza¢io. O
préprio maracatu tinha uma desmobiliza¢3o, pelo menos na época
tinha, depois do fim do Carnaval. Também nio tem ensaio. Como
é que a gente vai para o ensaio se nio tem o ensaio? A gente ia para
o ensaio e, a partir do ensaio, colaborava com o que era possivel
dentro do que estava posto 14. Mas, nio tinha mais o ensaio. Isso
acontece daqui a um ano, um més, dois, trés, quatro. Entendeu?
A gente continuou mantendo relagdo. Quando tinha festa, a gente
chamava. Sempre que tinha alguma coisa, a gente estava ld. Mas,
perde essa questdo mais sistemdtica. Af, vai perdendo. Nio foi uma
coisa deliberada. Realmente n3o foi.

O MNU e o Afoxé Alafin Oyé

[...] Durante, pelo menos o que eu me lembro da época que eu co-
ordenava, antes e depois, o Alafin, era um centro. Entdo, domingo
a tarde era um ponto de encontro. Todo mundo assim, a negrada
da cidade dava uma passada no Alafin, para ver um, para ver outro,
tomar uma cervejinha, para conversar, para dancar. Entao, circulava
o pessoal do MmN, circulava a turma de Olinda, a mogada de Olinda,
de capoeira, de moradores, de grupos de danga que eram envolvidos,
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de outros grupos, outros afoxés, outros grupos de terreiro. Acabou
sendo um polo que atraia pessoas que tinham alguma identidade
com a questdo da negritude. Por causa da musica, por causa do ba-
lanco, o pessoal estava indo. Nio tinha um publico, esse ou aquele.
Entdo, para mim, foi tranquilo. Tivemos alguns enfrentamentos. As
vezes, a gente ia tocar na Ribeira, ai, a Sodeca reclamava por cau-
sa do som. A Sodeca é a Sociedade de Defesa da Cidade Alta, nio
é? E a gente tinha um enfrentamento por causa do hordrio, rdpido
tinha que acabar. Espago, brigamos por espaco, porque nio tinha
espaco para ensaiar. [...] Ndo tinhamos sede. Ensaidvamos no an-
tigo Forr6 Cheiro do Povo, ali no Clube Atlantico. Teve uma época
que ensaiamos na Ribeira, né? A gente circulava um pouco nesse
sentido. [...] Na realidade, era o presidente e a diretoria. Diretoria
bastante grande, muitas pessoas. Tesoureiro, conselho fiscal, chefe
de patriménio... Varios cargos conforme manda o estatuto. Eramos
uma sociedade civil organizada [...] Essas pessoas tinham que cum-
prir aquela fungdo que estava ali determinada. Para além daquela
funcio, as vezes, a gente criava outras operacionais, como o coorde-
nador de alabés, o cara que toca. A organizacio dos eventos do bar,
a gente elegia um grupo de pessoas responséveis pelo bar, que teve
uma época que a gente tinha um bar. Teve uma época que a gente
tinha que organizar o espago. Entdo, a gente ia organizando confor-
me a necessidade. Além de ter o duro que era... O estatuto, que por
sinal é desse jeito mesmo, tinha presidente, tinha a secretdria, que
ela fazia o papel, tesoureira, das finangas, do patrimoénio, que cui-
dava do som. [...] Sobreviviamos das mensalidades dos sécios. Teve
uma época que nds chegamos a ter seiscentos sécios. E a gente fez
uma campanha de refiliacdo. As pessoas se refiliaram. E pagavam
mensalidade, recebiam carta em casa: “Pague sua mensalidade, dis-
so depende o Alafin”. Fazia campanhas mesmo. E as pessoas iam
pagando de certa forma. Se vocé pagasse, no Carnaval vocé estava
garantido, n3o faltava mais nada da sua fantasia. E se vocé tivesse
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uma filha pequena, uma crianga, também aquela crianga receberia a
fantasia, ja estava comprada, e, durante o ensaio, vocé também nao
pagava. Mas, as outras pessoas pagavam e era ensaio todo dia, todo
final de semana, todo domingo. E tinha um bar do ensaio também,
que era uma loucura. Por muito tempo a gente administrou isso,
que foi manter o ensaio junto com o bar. Vendendo cerveja, nio sei
o qué. A comida ndo, a gente sempre arrumava quem fizesse, mas
tinha que ter. [...] Acarajé... Vendia 14. Mantinha assim. Era muito di-
ficil, porque n3o era uma época do Carnaval dos chamados projetos.
Isso nio existia. Vivia realmente na pindafba. Cada coisa que vocé
ia fazer necessitava pensar nela antes do tempo. E as festas, tinham
tantos associados, e os associados entravam de graca, entdo, acaba
n3o tendo muita grana. Era uma época também que vocé podia to-
car o alabé sem pagar ou sendo dando passagem, alimentagao, aju-
dando uma contribui¢do pequena. As pessoas tocavam porque que-
riam tocar. Os diretores e todo mundo que trabalhava 14, trabalhava
também de forma voluntiria. Ninguém era pago para trabalhar. [...]
Tocava agogd. Mas, quando era no Carnaval, as vezes, tocava mais.
[...] O afoxé desfilava no domingo, sébado e terca-feira em Olinda. E,
as vezes, participdvamos de alguma coisa no centro. Mas, o sagrado
mesmo, o certo mesmo era sdbado e terca-feira em Olinda.

Rosilene Rodrigues

[...] Dentro da universidade, nés comegamos a construir um gru-
po de amigos. Aquela coisa de vocé comecar a se situar e formar
grupos. Na verdade, eu tive algumas dificuldades de formar grupos.
Eu acho que eu passei uns quatro semestres, quando eu entrei na
universidade, para conseguir formar um grupo. Eu chegava a uni-
versidade, sentava na primeira cadeira, assistia a todas as aulas e
n3o tinha uma relagdo com as pessoas. Eu acho que, depois do 4°
semestre, eu comecei... Ainda naquele tempo, vocé tinha todo um
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seriado. Entdo, todo mundo acompanhava, todo mundo ia se conhe-
cendo a cada semestre. Hoje, vocé entra na universidade, no outro
semestre vocé jd estd com outra turma de um curso diferente. Mas,
pelo menos quando eu fiz a universidade, a gente tinha essa estra-
tégia. A, eu fui conhecendo outras meninas negras que tinham na
minha sala. Irismar, Ana Maria... Na verdade, Ana Maria mora em
Olinda, ali em Peixinhos. [rismar morava no Ibura. Elas iam muito
a festa do Alafin Oyé, que ficava em Olinda... era, na época, inicio
dos anos 1980... Eu tinha 19 anos. [...] Elas iam dia de domingo
para a festa que o Alafin sempre provocava, e os ensaios. Eu nao
conhecia, porque essa coisa de morar no bairro, como eu no Jiquia,
distante de Olinda, distante de onde as coisas aconteciam. Eu mo-
rava numa vila. Ent3o, as coisas eram muito fechadas ali. Quando
eu chego a universidade, é que esse espaco se amplia para mim. Af,
as meninas diziam: “Mas rapaz, é muito massa, Rose. Toca afoxé,
toca samba e tem algumas coisas para conversar sobre as questdes
raciais”. Na verdade, a gente formava grupos ld. Porque o ensaio do
Alafin era o ensaio do Alafin. Se passava alguns informes, mas era
nas laterais que as pessoas se juntavam para conversar sobre o que
estava acontecendo, sobre o que nio estava acontecendo. Onde a
gente podia participar de outras coisas. E, af, eu disse: “T4, eu vou”.
Era um domingo, a gente foi. Era ali no Clube Atlantico, ali no Car-
mo. Ai, eu fui com essas minhas amigas. A gente conheceu outras
pessoas. Aquela coisa, éramos todas mulheres. Nés éramos cinco
mulheres. S3o trés irmas: Irismar, Iara e Irani, Ana Maria. Irismar
e Ana Maria s3o assistentes sociais. Ambas estudavam na Univer-
sidade Catoélica e faziam alguns cursos na Universidade Rural. A
universidade oferecia cursos de verio, como aluno especial. Entdo,
elas faziam um pouco esse trinsito. E as outras duas n3o faziam
universidade. E a gente foi e, 14, nés conhecemos outras pessoas.
Conhecemos Léu, Martha Rosa, Alafin, Inaldete Pinheiro. A gente
comegou a tomar pé, na verdade, do que tinha na cidade em relagio
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ao movimento negro. Na verdade, as grandes reunides que aconte-
ciam no DCE, eu, pessoalmente, nio participei de muitas delas. Na
verdade, eu entro no movimento negro a partir dos ensaios do afoxé
Alafin Oy6. Eu nio fiz essa militincia anterior, como por exemplo,
a militdncia da prépria Martha, da Inaldete, que se encontravam no
DCE. Eu nio participei desse processo. Ainda hoje, o Lepé costuma
brincar comigo, que ele diz assim, que eu vou chegando nas coisas
e nos lugares e, daqui a pouco, eu estou ld e todo mundo pensa que
eu sempre estive [risos]. Eu acho que ndo tem um “por acaso”, mas
tem um momento. Aquele era o0 meu momento. Até porque, mes-
mo minha familia tendo caracteristicas negras, somos todos de ca-
racteristicas negras, nao havia uma discussao sobre a questdo racial.
Nio se falava dessa questdo no sentido de se discutir as desigualda-
des, os preconceitos, se alguém viveu, se n3o viveu. Entio, era um
retrato, um pouco, dessa sociedade de uma pseudo-tranquilidade
em relacdo a questdo racial. Eu ndo comento dos meus preconceitos
vividos. Vocé também nio comenta dos seus. A gente vai vivendo,
achando que estamos em pé de igualdade.

O Férum de Entidades Negras

[...] Por exemplo, o Férum de Entidades Negras, era sempre eu que
representava o Djumbay. E a Djumbay.... Durante muito tempo, as
reunides eram feitas na sede da Djumbay. [...] Ele surgiu exatamen-
te dessa ideia de que tinham entidades negras surgindo, aconte-
cendo, e a gente n3o conseguia fazer uma conversa nacionalmente.
Pernambuco nio conseguia fazer essa conversa nacionalmente. Per-
nambuco faz uma conversa muito partida. Recife, Olinda, o lugar
em que vocé estd, vocé faz essa conversa nacional, dependendo da
tua articulagdo. Nao existe, na verdade, uma coisa que agregue, que
a gente possa dizer: Pernambuco. Entende? E no Férum, durante
um tempo, a gente conseguiu. E nés comecamos a discutir histéria
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de cNpj, estatuto, da importincia de estarmos juntos, de nos arti-
cularmos. Porque... o que é que estd acontecendo nacionalmente,
e nds nio temos representa¢do? Era uma coisa solta. Era Djumbay,
MNU. Quando se tinha uma conversa nacionalmente, eram as pesso-
as, ndo era algo que fosse coletivo. E, af, por que é que a gente ndo se
juntava e articulava o Férum? E, af veio o Ilé de Egb4, veio o pessoal
do mNu. Ele veio em algumas reunides, mas nio deu continuidade.
E, na verdade, quem deu foi muito mais o pessoal dos afoxés, dos
maracatus. N3o todos, como a gente tem a quantidade de hoje. A
gente tinha muito pouco na época. Veio o pessoal que era do Par-
tido dos Trabalhadores, mas que estava discutindo a questio racial.
Entdo, a gente comegou a fazer uma conversa. E militantes, que nio
estavam mais em nenhuma entidade, mas que estavam querendo
saber o que estava acontecendo na cidade. Af, a gente vé a necessi-
dade de criar um férum. [...] Eu me lembro do maracatu do Sr. Luiz
de Franga. [...] Porque tem uma coisa muito interessante na histéria
do maracatu. Os maracatus sempre aconteciam dentro da sua co-
munidade. E nio é que era suficiente, mas eles ficavam restritos a
esse espago. Poucas eram as pessoas que saiam dos maracatus para
se articular, participar de féruns. Hoje, vocé tem associa¢io, vocé vé
o povo querendo fazer sua federagio, vocé vé o povo se organizar
nem que seja para ir para Prefeitura para se apresentar. Mas, vocé
nio tinha isso naquela época. Entdo, vocé tinha o seu Luiz de Franga,
que ele tinha toda uma histéria, e como ele era referéncia. Entdo, a
gente conseguia ir até 14, dizer para ele da importincia... Daquela
forma. Porque ele era uma pessoa muito reservada. A vida dele era
a vida do maracatu. Mas, a gente tinha o maracatu. A gente tinha
muito mais afoxé porque as pessoas eram mais jovens. Entio, eles
queriam outras coisas. A gente tinha o Alafin Oy6, a gente tinha o
I1é de Egba. A gente tinha o pessoal que vinha do Pina. Tinha um
afoxé e tinha o maracatu de Dona Elda que vinha, as vezes, também,
mas uma coisa mais solta. A gente tinha também muito ativista,
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principalmente, novos. O pessoal que, como eu disse, queria parti-
cipar, mas por alguma razdo nio conseguiu participar. Havia além
de nés que faziamos a Djumbay, Lepé Correia, a prépria Inalde-
te Pinheiro, Piedade Marques. Havia também Léu, uma pessoa de
dentro do MNU, que ela tinha uma presenga importante, participava
da coordenac¢io do MNU. Mas, ela também vinha. A gente tinha o
pessoal... Graciete, Glaucia, que s3o irmas de Gilson, mas, hoje, elas
sdo ativistas e, na ocasido, elas vieram trabalhar com a gente. E, ai,
a gente tinha Dado, ele era do afoxé I1é de Egbd. Ele tem, hoje, um
afoxé, mas ele era do afoxé Ilé de Egb4. Havia também Brivaldo.
Ent3o, vocé tinha esse pessoal que chegava e que vinha fazer essa
discussdo. N3o sé enquanto entidades, mas ativistas também. Que
era essa a compreensdo que tinhamos. Que também tinha lugar no
Férum para essas pessoas, indiferente de estarem em entidades ou
n3o. A gente conseguiu fazer essa conversa. E af, conseguimos fazer
algumas interlocug¢des e participa¢des nacionais enquanto férum.
Mas ai, no processo, as pessoas foram procurando outros momen-
tos para elas, se reorganizando, fazendo outras participac¢des, e o
Férum foi se desfazendo.

Djumbay e o Projeto Samba-Axé

[...] Cabelo Pixaim. Frequentei. Eu até propus para o menino do
afoxé Alafin Oyé, Fabiano, que ele fizesse a Noite do Cabelo Pixaim,
voltasse a fazer a Noite do Cabelo Pixaim, porque eu acho que era
um dos grandes momentos em que a gente agregava outras pessoas,
negros da cidade toda. E que as pessoas ficavam felizes de botar o
seu cabelo a mostra. A sua beleza, as roupas. Porque nio tinha espa-
¢o nessa cidade, as vezes, para ser criativo até. Eu acho que aquelas
festas conseguiram, pelo menos para mim, ser esse espago, onde....
E como vocé chegar.... E 0 mesmo sentimento que eu tive quando
cheguei ao Pelourinho. Eu estava em casa. O mesmo sentimento.
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Eu estava em casa, entre os meus. Entio, eu fiquei muito a vontade,
muito feliz. Porque eu n3o era excecdo, eu era a regra. Eu acho que
esses momentos 14 foram muito importantes para isso. E o projeto
cultural Samba-Axé surge porque queriamos continuar tendo uns
espagos onde pudéssemos ter a cultura negra. Seja o samba, afoxé
ou o maracatu ld no lugar que pudéssemos ir, se confraternizar, se
divertir e ter informacdes. Porque, no momento nio tinhamos mais
os ensaios do Alafin Oy6. Estavam diminuindo. N3o estavam acon-
tecendo mais, e n3o haviam mais espagos na cidade para isso. Uma
coisa que também tentamos dar foi qualidade profissional a esses
momentos. Porque muitas vezes famos para as festas... Como a
gente, o movimento nio tinha dinheiro, ai: “Contrata o som”. O som
era de péssima qualidade. Tinha hora que alguém... dava um nao
sei qué 14 no microfone, ninguém conseguia falar, ninguém ouvia.
Bebida, comida, tudo era: fulano trouxe um sarapatel de sua casa,
entendeu? A gente tentou fazer um momento desses, que fosse de
forma profissional. Que a gente tivesse um som de qualidade, que a
gente tivesse um bar legal, que a gente tivesse os grupos ganhando
dinheiro. E que a gente podia também extrapolar o Estado. Por isso
que teve um momento também que o Samba-Axé se nacionalizou.
Porque a gente trouxe atracdes de Salvador, do Maranh3o. Entdo, a
gente tentou com esse povo. E a gente comegou a perceber que um
publico que nio ia para essas festas do Alafin, nio sei o qué, come-
¢ou a vir para o Samba-Axé. [...] O Samba-Axé funcionava 14 no Clu-
be Atlantico, em Olinda. Ele era uma vez por més. A gente trouxe
o Ilé Aiyé, trouxe um grupo do Maranhio, trouxe o Muzenza, que
hoje vocé nem tem mais, eu acho, de Salvador. [...] A gente trouxe o
Muzenza. Agora, uma coisa, de novo, mesmo a gente pensando em
algo profissional, a gente nao tinha recursos. Isso [risos]. E a gente
tem um problema sério, porque a bilheteria ndo pagou o suficien-
te. Os meninos tiveram que ficar aqui. Ficaram na casa de Baccaro
uma semana. Até a gente conseguir dinheiro para o pessoal voltar
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para Salvador, foi um caos. Porque, exatamente, a gente tinha uma
ansiedade, vontade de profissionalizar aquilo, mas a gente nao tinha
recursos. Era a bilheteria que tinha que pagar essas coisas. Porque a
gente nio tinha dinheiro, a Djumbay. Mas, a gente comecou a ver as
pessoas chegarem. Aquilo que a gente tinha pensado que era para
acontecer aconteceu. Era possivel acontecer de novo. Aquilo que a
gente projetava como se fosse uma coisa que as pessoas diziam: “Ah,
aquilo é mais um lugar para o pessoal sair dangando”. Mas, aquilo
nio é um lugar que discute a questdo racial, que, de novo, tinha que
discutir daquela maneira, forte e pura, com gente falando no mi-
crofone meia hora sobre isso. Quando vocé podia estar discutindo,
as pessoas chegando. Quando as pessoas chegassem, elas identifi-
cariam nesse espaco todas essas coisas. E isso era uma maneira de
se discutir politicamente a questao racial. Mas, a gente ndo conse-
guiu, a gente n3o teve condi¢des de segurar o Samba-Axé por mui-
to tempo. Af, comecou a se avolumar divida, n3o é? Quando vocé
comega a juntar divida, juntar divida, e vocé n3o paga [risos]... Eu,
pessoalmente, fui uma das pessoas que disse: “Vai andar mais nio,
vai parar por aqui”. Gilson é a pessoa que é insistente. Ele é aquela
pessoa que se brincar, fica 14: “Mas vai dar, mas vai dar, mas vai dar”.
Acredita profundamente. E eu acho que essa foi uma das coisas que
nés discordamos. E uma das coisas que a gente discorda, da forma
administrativa. Eu acho que a administragio deve ser de outra for-
ma. E Gilson n3o. Entdo, a gente tinha discussdes enormes dentro
da Djumbay. Mas, a gente viu que ndo dava mais. A gente n3o tinha
condices financeiras. Af, vocé nio pagou o dinheiro da bilheteria,
nao pagou tudo. Ai, vocé deixa para o préximo. Ai, no préximo, vocé
nio consegue pagar tudo. Ai, vocé deixa para o préximo. [...] O afoxé
Filhos de Gandhi teve um publico grande, enorme. E nés levamos
para aquele clube muita gente. N6s superlotdvamos. E vocé tinha
gente da cidade toda. Gente que nunca tinha participado de nenhu-
ma festa que tratasse da questao racial. Tinha gente chegando 14. E
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a gente fez um burburinho. Ai, as vezes, o burburinho comegou, e
o povo a dizer: “Estd se enchendo de dinheiro [risos]. O povo estd se
enchendo de dinheiro e nao quer pagar”. Mas, n3o era isso. Era que
a gente... era dinheiro, mas nio suficiente para pagar todas aquelas
coisas. Exatamente, por ser profissional é mais caro.

Lepé Correia

Noite dos Tambores Silenciosos

[...] Mas, ai, participar das reunides de movimento negro foi muito
importante porque tinha umas pessoas que traziam discussoes sé-
rias, como Jorge Moraes, que foi muito importante no movimento
negro em Pernambuco. Sylvio Ferreira, Laurinete, professor Hil-
ton... Principalmente, Paulo Viana quando... Aquela histéria da Noi-
te dos Tambores Silenciosos teve muita discussio porque pintava
alguns atores do Teatro Equipe para fazer a Noite dos Tambores
Silenciosos. Mas, foi muito importante. Naquele tempo, existia real-
mente a Noite dos Tambores Silenciosos. Nao era coisa para inglés
ver. Desculpe, eu sou meio radical com determinadas coisas. Os
maracatus iam para 1d. Era uma homenagem a todos aqueles que
tombaram na luta contra a escraviddo. Esses primeiros ancestrais
bantos, esses caras do maracatu, do coco... Eulembro que as primei-
ras filmagens, eu trabalhava na Tv Universitdria como estudante de
Comunicagdo. No tempo, José Mdirio Austregésilo era o diretor da
Tv Universitdria. N6s filmamos as primeiras Noites dos Tambores
Silenciosos ainda naquele clima dos maracatus que iam para frente
da Igreja do Terco. Meia-noite deixavam os estandartes 14 na frente
da Igreja. Todo mundo a pé. Eram os maracatus chegando e en-
costando. Quando dava meia-noite, o mais velho dava o apito, fazia
trinar o apito. Meia-noite fazia aquele siléncio. Quando ele trinava
o apito, todos os tambores tocavam de uma vez s6 (imita tambores).
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Parecia que ia cair o Pdtio do Terco. Aquilo era uma coisa bela. O
teatro entrava, fazia aquelas coisas todas. Faz tempo isso. E saudo-
sismo. Hoje, é espetdculo para inglés ver. N3o gosto. Nao vou 14, nao
me interesso.

As vaias ao Teatro Equipe, na Noite dos Tambores Silenciosos

[...] No ano de 1982, o jornal Didrio da Noite d4 a noticia de um
grande conflito que ocorre na Noite dos Tambores Silenciosos. O
Didrio da Noite d4 a noticia que militantes do Balé Primitivo vaiaram
os atores do Teatro Equipe. [...] Dai vem o Balé Primitivo de Arte
Negra, concomitante, ao 11é de Africa, com o Zumbi Bahia, que
chega por aqui com essa histéria do Balé Primitivo de Arte Negra.
Juntou-se com Ubiracy para fazer e que, depois do racha, ficou Balé
de Arte Negra e Balé de Cultura Negra. Balé de Arte Negra e Balé
de Cultura Negra. Entdo, se vaiou porque, de repente, aparecem
pessoas pintadas de negro... Mas vaiou... Era todo mundo do
movimento negro. Nio € s6 o pessoal do Balé Primitivo. Porque
todo mundo ficou vaiando. Era a histéria dos brancos que estavam
14, daquele povo branco que estava pintado. N3o se queria mais isso.
[...] [No outro dia, no mesmo Didrio da Noite, Zumbi vai aos jornais
dizer que aquelas vaias foram de militantes do movimento negro e
nio dos integrantes do Balé Primitivo]. Nio, eu n3o lembro a maté-
ria escrita, mas que deu uns conflitos com Zumbi. Porque foi todo
mundo que vaiou, n3o foi apenas o pessoal do Balé Primitivo... Foi
o pessoal do movimento negro, mas o pessoal do Balé de Arte Negra
também... Tinha um bocado de gente que era do movimento negro,
que frequentava. Entio, de repente, também tinha uma questdo de
que era uma briga de poder. O Balé Primitivo de Arte Negra queria
tomar o espago para si. Também dar essa noticia seria se isentar de
determinadas... De ser mal visto pelo grande publico, pelas forcas
das prefeituras etc. e tal. Essas coisas todas.
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A fundacio do 11& de Africa, do Axé Nagd e do Alafin Oyé

[...] Eu disse para mim mesmo que eu nio ia fazer musica que nio
tivesse algo que tratasse disso e que ndo ensinasse, que nio fosse
referente. E, ai, como eu lhe disse, a gente fez o I1é de Africa. Eu
me lembro, sentamos todos para fazer o I1é de Africa. E, depois, do
11 de Africa, que desfilou pela primeira vez no Recife um cortejo
negro de Carnaval, grande, s6 de negros. Bonito. Ah, o Carnaval do
Recife. Depois, a gente fundou... Quando houve umas dissensaes,
Zumbi, tal. Que Zumbi era quem conduzia o I1é de Africa, o Balé
de Arte Negra na frente fazendo as mesuras todas. Jorge Moraes,
sempre Jorge Moraes... N6s fundamos o Axé Nag6, que era do povo
de Xang6. Eu lembro que a primeira musica que eu fiz para o afoxé
foi para o Axé Nagd, que foi (cantando): “Natividade negra, fortaleza
de Xangd. E festa quando chega, estd chegando o Axé Nagd. Forca
Negra reunida, Ob4, Zumbi quem mandou, é negritude, é a vida,
negra vida, axé nagd. Axé, axé nagd. Axé, axé nagé”. Ai, Jorge Riba
trouxe outra musica, que era (cantando): “Axé, oya. Axé. Axé babd,
afoxé, axé nagd”. Entdo, a gente saia pela rua cantando essa histé-
ria. Safa o Axé Nagd, que durou pouco tempo também. Que houve
dessa histéria uma dissensdo, porque Jorge Moraes, por ele e pelo
grosso da tropa, sé sairiam negros nesse afoxé. Nessa histéria toda,
tinha um babalorixd que queria colocar algumas pessoas brancas,
inclusive alguns estrangeiros que queriam entrar por ali, tal. Nao
se aceitou, af, houve um racha. [...] Raminho de Ox6ssi. Houve um
racha, e Raminho de Oxéssi cria o Povo de Odé. E Jorge Moraes,
junto conosco, Marcos Pereira, a gente cria, na Ribeira, o Alafin Oy®¢,
do Axé Nagd. Do Axé Nagd nasce o Alafin Oy6. A mae de Zito é
quem toma conta, ela é ialorixd. Nio sei aonde anda Zito, mas a mie
de Zito é quem toma conta disso. Nasceu o Alafin Oy6 na Ribeira.
Inclusive, aquela musica que eu fiz é “ouvi o agogd num repique”.
Quer dizer, um agogé repicando. N3o sei quem canta “ouvi o agogo
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e o repique”. Quer dizer, ndo tem repique. Repique é negébcio de
escola de samba. Nao tem repique no afoxé. Entdo, ele diz: “Ouvi
0 agogbd num repique e o som do atabaque tocando ijexd”. Eu me
animei e disse (cantando): “E agora, minha preta, estd na hora, o
Alafin j& vem. E a cultura que vem descendo a ladeira, despertou 14
na Ribeira pela for¢a de Xangé. Oni € eré, 6 omo, afonjd, pelas ben-
¢oes de Oxald, Alafin eu sou”. Quando eu fiz essa musica, foi para
ter essa referéncia de onde nasceu o Alafin Oyé. Antes disso, eu
tinha feito um samba de roda que diz (cantando): “Efigénia, minha
preta dengosa, deixa de prosa para cima de mim. N3o vou para feira
nem com vocé nem com ninguém. Vocé sabe que hoje tem ensaio
no Alafin. O meu domingo ndo foi feito para trabalho. Deixo logo
de atrapalho, deixo a feira para depois. Depois do ensaio, na casa de
Sarai, tem moqueca de siri, tem almoco para nés dois, preta Efigé-
nia”. Dava uma importincia para os ensaios do Alafin, que eram no
domingo, impreterivelmente, as 10 horas da manha. Até o final da
tarde, no Clube Atlantico Olindense.

Os concursos de musica do afoxé Alafin Oyé
e a questdo das autorias

[...] As referéncias culturais que nés tinhamos era o qué? Orix4, afo-
xé da Bahia. Inclusive, muitas musicas cantadas no I1é de Africa fo-
ram musicas que foram importadas. Musicas trazidas de 14 para c4.
Foi quando decidimos fazer também aqui. Por exemplo, quando eu
comecei a fazer as musicas do Alafin Oyé. No I Festival de Miisica
do Alafin Oyé, foi quando eu disse: “Eu vou fazer uma musica para
ganhar o Festival”. E fiz Rainha Matamba, que ganhou o 1° lugar do
Festival. E, depois, todo mundo também foi fazendo. Teve musica
que nem teve nada a ver [risos] e que ganhou também. Que musi-
ca era essa, nio é? Por exemplo, Bri Bri, ama Lucinha. Quer dizer,
coisas desse tipo assim, que eu [risos] gostaria que fossem musicas
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mais contundentes. Eu nio estou dizendo que n3o é. Foram qua-
tro festivais de musica do Alafin. [...] Eram anuais. Depois, parou.
Depois, retomaram. Fazia de 2 em 2 anos e tal. Retomaram. O ano
passado teve. Eu nio sei a qualidade, porque deveria ter disco des-
ses festivais. Mas, a gente continua com esse erro clamoroso que é
ndo fazer registro. E clamoroso para nés do movimento negro em
Pernambuco nio fazer registro. Tem muitas coisas que ficam na
cabeca e se perdem. Porque tem coisas, por exemplo, que minha
memoria... Se vocé nio vai puxando por af, eu me esqueci. Tem
coisas que eu fago questao de ficar escrevendo. Boto logo um papel
14 dentro, fico 14 escrevendo para nio perder. Porque a gente tem
essa mania de nio fazer esse registro das coisas da gente aqui. Nao
sei se as pessoas tém, mas eu tenho acho que uns dois livretinhos
com musicas de festival. Fora os nossos companheiros que foram
ser evangélicos, que tinham musicas belissimas e que abandona-
ram, jogaram para ld. Nés tinhamos um compositor fantdstico, cha-
mado Rogério. Mas, que entrou para Casa da Beng¢io e n3o quis
mais saber disso. E as musicas de Rogério? [...] Um cara que fazia
musicas bonitas danadas. E, ai, essas musicas se perderam. O ma-
rido de Claudete e Claudete, que fez musicas maravilhosas... Um
dia desses, estava 14, botaram miusica de Claudete dizendo que era
minha. E, af, Pessoa ainda foi chato com Claudete. “Rapaz, essa
musica é minha e tal.” Af, ela veio perguntar a mim se eu interce-
deria, o que é que eu dizia disso se tivesse que provar, se assinava
alguma coisa. Eu disse: “Claudete, eu assino e ainda digo mais:
desconhego a minha autoria dessa musica”. Porque eu sé quero o
que é meu primeiro, mamie me ensinou assim. Ela fala com Pes-
soa, e Pessoa: “Vocé va se queixar onde quiser”, segundo eu ouvi.
Poxa, isso nio se faz. E musicas minhas, por exemplo, eu me ofe-
reci um dia. Eu disse: “Olha, eu canto de graga, porque é o Alafin”.
Um dia, eu cheguei no 6nibus, o cara disse assim para mim: “Lepé,
o Alafin vai gravar uma musica, vai gravar um disco”. Eu digo: “E?”.
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“E.” Eu disse: “Que musica é?”. “E uma que diz assim: (canta sem
letra) Afonjd, pela beng¢3o de Oxald.” Eu digo: “Oxente, de quem é
essa musica?”. “Disseram que € de um cara ai que é crente. Ele n3o
quer mais. Estdo gravando ai.” Eu disse: “Quem é que estd fazendo
esse disco?”. “Nio. E fulaninho, do Alafin, junto com a Secretaria
de Justica.” Eu digo: “Entdo, diga ao pessoal da Secretaria de Jus-
tica, com os fulaninhos, que se gravarem essa musica sem minha
autorizacio, eu vou botar a Secretaria da Justica na justica”. Essa
musica é minha.

Sylvio Ferreira

Atuar nos maracatus, em vez de preteri-los em favor dos afoxés

[...] [No lugar de se aproximar, de fundar o afoxé, aproximar-se dos
maracatus. Estava decididamente propondo uma atuag¢io dentro
dos maracatus] desde a época do CECERNE. Isso porque ndo fazia
parte da nossa tradi¢3o. Se vocé tem uma cultura aqui, que €, nds
achamos, é riquissima, e se ela n3o tinha valor social nenhum, es-
ses maracatus estavam definhando e continuariam a se extinguir;
por que ndo voltar a atuac¢do para os maracatus e ter que trazer
algo que ndo necessariamente fazia parte aqui da cultura pernam-
bucana, mas estd mais ligada a cultura baiana, e apostar energias
e forcas em algo que teria que ser criado como novo na cultura
pernambucana, quando a gente tinha uma coisa bastante préxima
anos e devia ser olhada e valorizada. Era isso. [...] Esse artigo, quan-
do foi escrito eu ja tinha me afastado, mas na época que eu estava ld
essa discussio j4 estava posta, porque isso era... Foi criado esse tal
desse CECERNE, mas a gente pensava em teatro, pensava em dangas,
como capoeira ou dangas de outra ordem. Entdo, tinha atividades
culturais varias. E o que é que se p6s na época? De a gente retomar
o maracatu; todo mundo queria, mas quando chega na hora do
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“pega para capar”, ai, comecaram a trazer essa questio do afoxé. O
que eu digo nesse artigo, e ndo mudo o que eu penso sobre o assun-
to, é o seguinte: como eram profissionais liberais, sair na rua, no
maracatu era um objeto que n3o dava valor nem status social para
as pessoas. Embora elas estivessem muito interessadas na cultura
negra, o viés de classe de cada uma delas, como classe média, tor-
nava essa associa¢ao de vida publica e o cortejo no meio da rua, elas
iriam carregar um valor social que elas n3o queriam, elas tinham
e queriam o valor social que tinham, n3o queriam o valor social do
maracatu. Elas v3o para o afoxé porque é uma coisa mais assim:
ninguém nunca viu um afoxé aqui, embora haja menc¢do do afoxé
no livro de Guerra-Peixe, mas enfim, ninguém nunca tinha visto
um afoxé aqui, entdo, se traz um afoxé para cd, coisa que nunca viu,
ai, isso pode ser agregado ao status social de classe média de cada
um. O maracatu nio dava esse valor. Vocé estd entendendo o que
eu estou dizendo? Entdo, o que eles mais queriam era valoriza¢do
da cultura negra, mas na hora “H” de se definir por ela, em termos
de maracatu, eles encontraram um ponto de fuga para ir ao afoxé,
porque se esse cortejo fosse para rua com negros de classe média,
o valor social deles ia se reduzir, poderia ser objeto de vergonha. [...]
Quando eles dizem deliberar para atuar no interior dos maracatus,
a nossa experiéncia do CECERNE estava nos maracatus, estava nos
xangos, onde houvesse essas coisas assim, a gente estava indo 14.
Nzo houve uma deliberag¢do disso, mas isso foi posto e se tornou
uma prética tdo comum entre nds, que se houvesse um toque no
terreiro X, Y ou Z, a gente estava ld no toque. Entdo, a gente estava
14 n3o era sé para estar 14, era para interagir com as pessoas e pro-
por alguma coisa. [...] Isso era feito, mas n3o era a populagio negra
pela populagio negra, era pela cultura como forma de resisténcia, e,
se uma cultura vem atravessando séculos, tem tudo para ser extinta
e ainda resiste, da vida e os caras estdo botando o cortejo na rua,
isso tem uma forga inesgotdvel, senio eles teriam sumido do mapa,
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teriam sido varridos. Esse artigo que eu escrevi sobre o maracatu
e o afoxé, o que ele diz em realidade é o seguinte: que os negros
daqui, que tanto apreciavam, valorizavam, exaltavam a cultura ne-
gra, na hora de se aproximar dela efetivamente naquele momento
para assumir um compromisso com o maracatu, encarnando-o e
desfilando no meio da rua, eles pulam fora e vio pelo caminho do
afoxé. Ai, vocé diz: é algo contra o afoxé? Em principio, nada. O que
é que eu tinha contra o afoxé? Mas, era questdo de: se vocé investe
sua energia aqui, vocé vai gastar dinheiro para colocar no meio da
rua um afoxé? Eu disse: “Gasta esse dinheiro, e vamos colocar na
rua o maracatu!”

Thelma Chase

Balé de Arte Negra

[...] Essa é a histdria do Balé Arte Negra. Entdo, o Balé Arte Negra
rodava nas comunidades com essas a¢des. Um ano, nés fizemos
um projeto, o Balé Arte Negra fez um projeto para Ba. E foi apro-
vado esse projeto, e a gente fez ele para o Norte e Nordeste. En-
tdo, nds... Nao tinha s6 grupos 14 do Recife, tinha, aqui, o Olodum,
projeto Rufar dos Tambores que, hoje, é a Escola Criativa Olodum,
quando o Neguinho do Samba ainda era o mestre, que eu conhecia
por conta da militincia, e ele participou desse projeto. Nés encai-
xamos, para ter um suporte financeiro, o pessoal do Maranhio, o
pessoal do Pard, do CEDENPA, e nds escolhemos alguns grupos do
Recife inclusive maracatus, porque, como eu era produtora, eu vi-
sitava muitos maracatus e percebia as dificuldades que eles tinham.
Nessas visitas, fiz a pesquisa e encaixei. O projeto foi aprovado, fui
14 com seu Luiz de Franga e disse a ele: “Seu Luiz, aquela conversa
que eu tive com o senhor, que estdvamos apresentando um projeto.
Esse projeto foi aprovado”.
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Afoxés e movimento negro pernambucano

[...] Ah, teve. Afoxé 11é de Africa. E eu tive uma participa¢do ali. Par-
ticipei porque era via Movimento Negro Unificado. A relagao do mo-
vimento negro, das pessoas do movimento negro, eu tenho quase
certeza que era mais com afoxés do que com maracatus. Salvador,
Recife sempre teve uma relagio muito forte com a Bahia. Af, com
certeza, essa referéncia de afoxés daqui interferiu ou ajudou, contri-
buiu para o Afoxé 11é de Africa ter sido o Afoxé 11é de Africa. Inclu-
sive com a participa¢io do Zumbi, eu ainda n3o tinha nenhuma li-
gacdo com ele. Zumbi era casado com a Socorro, uma menina, uma
branca, Socorro 14 de Olinda, professora até e era do Balé Primitivo.
Estava num conflito 14, mas ainda era do Balé do Primitivo e tinha
um conhecimento muito grande. Tanto é que a m3e dele foi para o
afoxé, ela foi na saida do afoxé. A mae dele era lalorixd, Idia. E eu
tive outra histéria, agora que eu estou lembrada. Nés criamos um
bloco de Carnaval, Quilombo Axé, e esse bloco saiu no Carnaval. Era
0 CENPE, nio foi o Balé, foi o cexpE. Quilombo Axé. S6 que era uma
coisa muito trabalhosa, muito, muito, muito. Ave Maria, Deus me
guarde. N3o, ndo era o CENPE, era o Balé Arte Negra, porque eu fazia
festas. Eu fazia festa na sede de um dos sindicatos, eu acho que era
dos bancdrios, n3o sei onde era... Com Marcos Pereira, presidente.
Ave Maria. Deus me livre. Eu fazia festa o ano todo para poder arre-
cadar grana para ajudar na histéria, mas foi uma mao de obra que,
no outro ano, ele disse: “Estou fora, nao tenho a menor condi¢io”.
Ent3o, com relacio aos afoxés, eu tenho quase certeza... Tanto é que,
na época, o Raminho era muito consultado. O Raminho, o pai de
santo, Raminho de Oxdéssi, foi muito consultado porque, na época,
o Ilé de Egbd ainda ndo estava... O Dito, se o Dito estava inserido,
nao estava como Ilé de Egbd, estava como Dito. Eu acho que o Dito
nem estava. E eu ndo sai. Obvio que eu nio sairia. O afoxé tem
toda uma religiosidade. Foi levado. E, mas foi levado. Na época, foi
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levado dessa forma, saiu. Aqui, o Gandhi faz todos os rituais ou os
outros afoxés daqui também que eu vejo.

Walter Aratijo

Zumbi Bahia e a formacdo dos afoxés.

Zumbi Bahia é uma pessoa que eu acho que ele foi o primeiro a tra-
zer, assim... a deflagrar a cultura negra no nosso Estado. Comecou
o primeiro bloco afro que foi o Axé Nag6, que foi feito pelo Ilé de
Africa. Alids, o primeiro bloco foi o 11é de Africa, feito pelo Balé. A
primeira casa a ter o bloco afro foi a roca de Tata Raminho de Ox6ssi.
Cada ala representava um bloco e, dai, se fazia um bloco maior: a
ala africana, a ala das nagGes e as alas realmente dos orixds; e fazia o
bloco. Depois, entdo, houve uma discussio que eu acho que nio foi
discussdo, s6 foi uma vantagem, decidiu-se formar o Axé Nag6. Na
época, era Wanda Chase, que era do movimento negro, e formou-se
o Axé Nago6. Esse Axé Nago foi feito e também registrado, quer di-
zer, sedimentado na casa de Raminho de Oxdssi e, dai do Axé Nago,
surgiu depois o... meu Deus, surgiu um outro trabalho com Jorge,
que era um médico que fazia parte do movimento negro. Ele fazia
acupuntura. E teve um outro bloco que foi feito no... nesse tempo,
era Forré Cheiro do Povo em Olinda, onde, hoje, é junto do cinema,
ali no Carmo. E, dai, formou-se o grupo. Esse grupo que eu disse
que o Espinheiro também trabalhou, o Pessoa, um afoxé que eu n3o
recordo o nome agora. O Alafin Oyé. Surgiu daf o Alafin, disso dai.
Mas antes desse periodo do Alafin, surgiu o de Raminho que foi o
primeiro afoxé, o de Raminho. Eu acho que é Povo de Odé. Af, de-
pois, passou a ser Ara Odé, mas comegou com Povo de Odé. Depois,
foi quando surgiu o Alafin, que Jorge levou algumas coisas do Ard
Odé para o Centro de Arte. Inclusive, fomos até contririo, porque
ele sedimentou no portdo do Centro de Arte aquilo que seria da
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religiosidade. Ent3o, fomos contra porque a casa onde tinha religio-
sidade era casa de Raminho que a gente conhecia. E, daf, o Ard Odé
continuou, depois do Ard Odé, Dito também estava com Raminho,
e 14 vai aquele negdécio. Surgiu o I1é de Egbd, 14 no Alto José do Pi-
nho, através de Dito. Hoje, continua também o I1é de Egbd. O Ard
0Odé também continua, e é assim que a gente vé a histéria do afoxé,
eu acho.

O Zumbi Bahia parece que foi uma pessoa importantissima,
para o movimento da cultura, assim na linha também da religiosi-
dade. Tanto ele fazia... ele no botava a luta da capoeira, ele fazia a
danca da capoeira, porque, dai, ele trazia para os espeticulos. E foi
um precursor desses espeticulos afros, em que ele via muito a figu-
ra masculina para o embelezamento e desmistificacao

Grupo Cénico Liberdade

O Grupo Cénico foi formado a partir de uma necessidade. Eu fui
chamado para dar umas aulas para o pessoal que eram recreadores
num galpdo no Embrido. Dai, depois dessa formacdo, dessas aulas,
sentiu-se a necessidade de continuar o grupamento e, dai, surgiu o
Grupo Cénico que ndo surgiu com a caracteristica de grupo negro...
N3o, surgiu jd com a caracteristica de grupo negro, quer dizer, eu ji
estava trabalhando com Zumbi, e surgiu a necessidade de montar,
porque também as pessoas negras eram marginalizadas na comu-
nidade. E nés montamos o Grupo Cénico Liberdade. Depois, forma-
mos a sigla Grupo Cénico Liberdade Comunidade Negra da Vila do
Embrido, porque nds queriamos mostrar que na Vila do Embriio
tinha valores. Af, colocamos sempre Vila do Embrido, porque o pes-
soal n3o gostava de chamar Vila do Embrido, porque foram casas
dadas aquelas pessoas menos favorecidas da Ilha de Joao de Barros.
E isso. Af, surgiu o Grupo Cénico. Nés discutiamos a probleméti-
ca da comunidade. Em cima disso ai, ndés montamos os trabalhos.
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Pessoas da comunidade participavam do grupo de dois até quarenta,
cinquenta, sessenta, no grupo, nio é? E, dai, a gente comecou a
montar trabalhos, o grupo comegou a crescer e foi bom.

Wanda Chase
Abibima
[...] Abibim3 era um grupo de teatro. A gente lia muito sobre Solano
e a experiéncia do Abdias no Teatro Experimental do Negro, com a
Ruth de Souza e com outros negros. E trabalho com motorista, com
empregada doméstica, com vdrios trabalhadores. A gente achou in-
teressante. E a gente buscava, porque, naquela época, se discutia
muito assim: “Vai falar sobre questio racial? As pessoas estdo com
fome, estdo na favela, e tem um monte de gente branca também
na favela, na mesma situag¢do”. E, ai, o Lufs Augusto, ja era escritor.
Escrevia algumas coisas. Af, a gente criou a Abibim3. As pessoas
foram chegando, e nds ensaidvamos... Acho que a gente chegou a
ensaiar 1a na Casa da Cultura. N3o sei como a gente pegou uma sala
na Casa da Cultura. N6s chegamos a apresentar esse trabalho 14 no
CECOSNE, eu acho que no Marista também. O Abibima ndo tinha
ligagdes com o MNuU. O Abibima foi anterior ao mNv. E acabou mor-
rendo, porque Luis Augusto foi embora para o Rio Grande. Eu nao
tive pulso para continuar. E foi embora de repente... Eu lembro uma
pessoa, que era uma empregada doméstica, Maria, que morava ld
em Casa Amarela. Trabalhdvamos com pessoas comuns. [...] E tinha
uma Maria, talvez ela ainda exista 14. Uma Maria, uma senhora que
era compositora, uma senhora ji de idade. Ela foi do CECERNE e ela
também foi da Abibima.

[...] Eram mais coisas assim, voltadas para o cotidiano. A gen-
te fazia pequenas esquetes aqui: mostrava a pessoa chegando ao
trabalho, vocé ndo pode, ndo tem mais vaga... A pessoa telefonava,
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tudo bem, se inscrevia, mandava ficha, quando chegava l4... Aquela
cena que a gente jd conhecia e que, nessa época, era muito forte.
Nos classificados ainda safa: “boa aparéncia”. Entdo, eram temas,
assim, do cotidiano que a gente trabalhava. Juntava as experiéncias
das pessoas. Era uma coisa muito intuitiva. Depois, inclusive, todo
mundo tem, a0 mesmo tempo, vdrias ideias. Foi assim que o Ban-
do do Teatro Olodum comegou. Nem conheciam a gente. Marco
Meireles comegou com o Bando aqui no Pelourinho. As pessoas tra-
ziam suas experiéncias, foi montando o texto. Era assim que a gente
trabalhava. E intercalava com poemas de Solano, com musicas do
Solano Trindade, com poemas do Solano Trindade, com musicas do
I1é Aiyé, de movimento e tal, muitas falavam sobre a questdo racial.
Nem eu tinha nenhuma afinidade com o teatro, nem ele. Mas foi
uma forma que a gente achou de levar em algumas escolas.

Zumbi Bahia

O surgimento, a montagem do Balé Primitivo

[...] Bom, porque foram dois grupos na verdade, que eu tive parti-
cipag¢io na criagdo: um foi o Balé Primitivo de Arte Negra e o outro
foi o Balé Arte Negra de Pernambuco. Esse primeiro eu tive assim,
com muita honra de trabalhar... Sempre foi naquela regido da zona
norte, naquela regido onde a minha escola estava presente e apoiava,
porque as vezes deixava, nos dias de domingo, fazer o treinamento.
Entdo, eu tive o professor Edilson, que hoje é pré-reitor de exten-
sdo dessa universidade (UFPE); na época, eu dava aula também no
sest de Casa Amarela e nos dias de sdbado e domingo — eu dava
aula de capoeira normalmente durante a semana —, e nos sibados
e domingos a gente solicitou o espago para ensaiar o balé. Entao ti-
nha Bereguedé, Paulinho, Tonho Pipoca, que hoje é mestre, Moacir
Pedro, que hoje é mestre Moacir Pedro. Tivemos também algumas
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intervencdes com o mestre, hoje atual mestre Meia-Noite do Da-
rué Malungo. [...] Meia-Noite foi um dos que estavam nas primeiras
oficinas que eu estava aplicando, 14 em Casa Forte. Tanto ele como
Branca Luana, como Marcos Silé. Entdo, eles comecaram... Eu co-
mecei a fazer uma transferéncia que em momentos, era do passo do
frevo para a capoeira e em outros momentos era da capoeira para o
passo do frevo. Entdo, eu comecei a fazer isso, e, como eu contava
assim, com as habilidades j4 adquiridas do passo de frevo do Meia-
-Noite, do Branca Luana também, que logo em seguida foram con-
vidados para participar do Balé Popular do Recife, Madureira, entdo
eu comecei a trabalhar. Naquele momento em que eu trabalhava
com Antonio Carlos Nébrega, fazendo o trabalho do Mateus, com as
pantomimas do Mateus, com as técnicas da capoeira, entdo, foi dan-
do esse embasamento. E af, quando eu parti para formar esse grupo
do Balé Primitivo, ele percorreu um caminho. E ai, teve gente, as
vezes, que conheceu o Balé Primitivo e o Balé de Arte Negra 1d em
Sao Luis do Maranhio, e af diz assim: “Zumbi, vamos montar um
balé primitivo?” Mas, por que um balé primitivo? Porque, na época,
estava havendo uma Mercedes Batista, é o nome da professora que
levou o estilo de danga afro, via a danga dos orixds. Entdo, diz assim:
“Por que vocé nio monta um balé?” Eles assistiram, tiveram a opor-
tunidade de assistir quando nés viajamos para Belém do Pard num
congresso, num encontro de negros do Norte e Nordeste, e eu digo
para eles: “Olha, o Balé Primitivo, tanto quanto o Balé de Arte Negra,
foi um balé que teve uma iniciacio, teve um projeto de formacio,
embora nio estava escrito”. Mas, quem deu todas as possibilidades
foi a capoeira. A capoeira foi o carro-chefe, a partir dela comega-
mos a quebrar preconceitos. A partir da capoeira, a gente comeca
a envolver e perceber que as possibilidades corporais poderiam ser
ampliadas se caso fizéssemos outros estilos de movimentos de as-
cendéncia africana. No caso, no balé, também esteve na cria¢io Ubi-
racy Ferreira, ele esteve também envolvido porque também aplicava
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aula no sest do Vasco da Gama. [...] O trabalho de Ubiracy dentro do
Balé Primitivo era o complemento que eu precisava para trabalhar
0s corpos e a questdo também dos figurinos. Como ele era bom fi-
gurinista, tinha a percepgao, entdo, usando outras técnicas de teatro,
tudo isso, foi moldando os meninos que jd vinham com capoeira e
maculelé, e foi dando outras técnicas para eles. Esse foi o primei-
ro momento. [...]| No momento, o Balé Primitivo tinha apenas uma
garota. Era Fitima... A maioria eram homens, masculinos, e tinha
uma garota. No Balé Arte Negra s6 tinham homens dancando. E,
a recepcao foi assim, um tanto quanto de rejei¢do. Agora, a gente
aproveitou para iniciar num dos festivais de danca que tinha aqui.
N3o sei se ainda tem, é o Ciclo de Danga do Recife. E nés fizemos a
inscri¢do, a principio, um quadro, e mais adiante tinha Paulo Baixi-
nho, que era um desses produtores culturais daqui do Recife, e ele
comprou a ideia e montamos o espeticulo no Teatro Santa Isabel.
Eu acho que nio deu nem para tirar a produg¢io. Depois, criamos
outra estratégia. Vender o espeticulo, apresentar no Teatro do Par-
que e fornecer as cortesias a escolas, onde havia grupos formados
nas escolas e que ndo precisavam pagar porque o espeticulo ja es-
tava pago. E dessa forma, a gente comegou a formar plateias. E ven-
diamos o espetdculo para a Prefeitura, para FUNDARPE, e af nés ja
traziamos as pessoas. Como eu trabalhava no sEgsi, conseguia até o
Onibus desta institui¢do para trazer o pessoal de Casa Amarela para
assistir. Entdo, foi assim que conseguimos a ter uma repercussao.
Quando abriu um edital na Funarte, a gente inscreveu. Eu lembro
que fui a Caruaru falar com Luisa Maciel no centro de artesanato, e
fiquei sabendo que ela era a representante das manifesta¢ées cultu-
rais do Norte e Nordeste para um festival no Paraguai. Falamos com
ela, e ela disse: “Olha, o festival lhe dd hospedagem e alimentacao
quando o grupo chegar a Assungdo. A passagem, vocés tém que cor-
rer atrds”. E a gente fez isso. Saimos daqui, num 6nibus, e, os quatro
dias de viagem, fazendo comida no meio do caminho, porque nds
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nio conseguimos dinheiro para a alimentag¢do durante a viagem. E
a gente chegou até 14. Apresentamos esse trabalho do Balé Primi-
tivo e, no ultimo dia, nés ficamos sabendo que o balé tinha sido
contemplado com um troféu de mengao honrosa e que convidariam
0 grupo para, no préximo ano, estar presente. Nos voltamos, pas-
samos a divulgar isso, e, j no outro ano jd foi mais ficil, mas no
primeiro foi muito dificil. A gente fazendo peddgio para conseguir
algum dinheiro para o custeio da viagem e com muita dificuldade.
E, ai, é aquele gosto de missdo cumprida, que tudo se encerra no
momento em que vocé é reconhecido. E, nesse momento do troféu
Recuerdos de Ipacarai, foi realmente uma lavagem por tudo o que
a gente tinha passado. Foi muito bacana. E no outro ano a gente
retorna, dessa vez com um pouco mais de dignidade. [...] Fomos ao
Rio de Janeiro. Num dos editais da Funarte, nés participamos e ai
mandamos fotografias e tudo o mais, o dossié do trabalho e, até en-
tdo, a unica referéncia de danca afro no Brasil era sé 14 de Salvador.
Eles ndo acreditaram que aqui, no Recife, tinha um grupo de danga
afro. Quando muito, eles respeitavam a professora Marlene Silva, 14
de Belo Horizonte, que tinha uma academia com cursos de danca
afro-brasileira. E, a professora Mercedes Batista, consagrada como a
rainha da danca afro-brasileira no Rio de Janeiro. Entio, depois de
um ano a gente mandando material, eles vieram num ciclo de danca
que eles patrocinaram aqui. Fred Salim parece que era quem orga-
nizava esses encontros, e eles vieram assistir, e af assistiu a gente
aqui. E, a partir dai, eles se apaixonaram com o trabalho. E ai come-
caram a promover apresentagdes em teatros, como o Glauce Rocha,
o Teatro do Liceu no Rio de Janeiro, e outros em Sao Paulo também.

O Balé de Arte Negra

[...] Entdo, com a Danca Negra na Praca nds fomos para as pragas.
Nessas andangas nés conhecemos Anténio Pompeu, um ator de
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grandes filmes, inclusive um intitulado Quilombo, de Cacd Die-
gues... [...] Ele fez um convite para participar de um espeticulo, de
um festival chamado Quizomba, 1 no Rio de Janeiro, no Circo Vo-
ador. Af, a gente ficou animado, todo grupo, quando a gente falou
para o grupo, ficaram animados de ir para o Rio de Janeiro. Esse
grupo nunca tinha ido ao Rio de Janeiro. O Balé Primitivo jd tinha
ido ao Rio, S3o Paulo, mas o Balé de Arte Negra n3o tinha. A gente
ficou animado e tal... Faltando assim, uns 1o dias para a gente viajar,
telefonamos pedindo: “Olha, ja colocaram, ja estd tudo certo as pas-
sagens, hospedagem e tal”. “Olha, nés temos uma coisa que n3o é
muito boa para falar com vocés. Nio é, ndo é uma pessoa s6, s3o vi-
rias pessoas que compdem a comissdo organizadora, e a comissao
resolveu ndo trazer vocés para esse festival.” Aquilo ali foi uma dgua
fria: “Mas, por que e tal, nio estava tudo certo e tal”. E, depois de
muito insistir, me disseram que o pessoal optou por um grupo da
Bahia. T4, nesse momento, Recife n3o tinha tradi¢do de grupo afro,
naquela drea de Rio, Sao Paulo. E ai o que acontece, a gente fez um
desafio para eles. Vamos fazer o seguinte: “A gente consegue aqui as
passagens de ida e volta do grupo. Vocés nos garantem alimentagao
e a hospedagem. E antes, tinha um caché. A gente dispensa o caché
se vocés nao gostarem. Agora, se vocés gostarem, vocés pagam o ca-
ché”. E eles toparam isso. Eles toparam até porque eles jd sabiam, no
imagindrio deles, como é que Recife n3o tinha essa tradi¢ao de dan-
ca afro, a tradi¢3o de danca afro-brasileira era Rio de Janeiro e Bahia,
principalmente a Bahia. Entdo, eles nio acreditaram e nés fomos.
Acho até que eles disseram: “Vamos botar eles logo no primeiro dia,
porque af a gente despacha eles e vao logo embora e nio espera nem
terminar o evento...” E ai, até hoje a gente tem essa consciéncia de
que se a gente se apresentasse imediato no primeiro dia, era me-
nos custo de alimentagdo e hospedagem porque a gente vinha logo
embora. E af eu cheguei para turma e disse assim: “A gente precisa
marcar o palco”. “Ah, tudo bem, 3 horas da tarde a gente libera aqui
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para vocés marcarem o palco.” Cheguei, chamei o pessoal e disse:
“Olha, pessoal, é o seguinte, a gente vai fingir que estd marcando o
palco. A gente vai apenas marcar pontos estratégicos de entrada e
safda, e a gente nio vai nem... a gente vai apenas andar no palco”.
Botei o pessoal s6 andando. Eles ficaram sem entender, sé tem isso?
Af a noite, anunciaram a gente. O que acontece? Quando a gente pa-
rou, terminou o espetdculo, o Circo Voador tem assim, um primeiro
andar, um primeiro andar, tem a parte debaixo, a gente apresentou
na parte de baixo e tem o primeiro andar. As pessoas comegaram a
pular, ndo é nem buscar escadaria. Pulavam para vir abragar a gente
no palco. Chorando. Ai, quando eles perceberam isso... Af o Balé de
Arte Negra vai fechar o festival na terca-feira. Entdo foi... [...] Suces-
so. A relagdo ja mudou. Porque quando a gente chegou, olhavam a
gente assim, por cima do ombro, af ja foi convidando a gente para
ir tomar banho de piscina, t4 entendendo? Comer churrasco 14 pela
Barra da Tijuca. Por af vai. Entdo, a gente comegou a criar um res-
peito com o trabalho. A gente comegou a desenvolver um trabalho
que nem Salvador tinha conseguido, porque houve um trabalho 14,
Odundé, um trabalho em Salvador na Bahia que era formado por
ONGS, mas nio tinha essa esséncia da capoeira. Tinham de danca
contemporanea e tudo, mas eles n3o tinham a esséncia da capoeira.
Entdo, tornou-se algo diferenciado, porque a capoeira deu esse tom
diferente, da maneira de dangar. E af a gente comegou a trabalhar
com Ogum, o deus da guerra, o deus da agricultura, e outra: sem o
Ogum paramentado, conforme era natural nas dangas afro. Entdo, o
Ogum enquanto guerreiro, o Ogum enquanto a sua esséncia, a sua
existéncia, os seus dominios. Entdo, o trabalho foi por ai.

Fundacdo do Ilé de Africa, o primeiro afoxé do Recife

[...] Eu participei e intensamente, por qué? Porque na época, eu apli-
cava uma oficina de danca afro 14 no sesc Santo Amaro. Era dia
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de domingo, pela manhi, por isso mesmo eu s6 ia almogar as 3
horas da tarde. Entdo, na época, eu conheci um dos membros an-
tigos do Teatro Experimental do Negro, que tinha o comando de
Solano Trindade, Jodo Batista Ferreira. Ele comecou a trabalhar a
questdo.... Nés comegamos a utilizar as poesias de Solano Trindade
para aquele trabalho de estimular a leitura e a discussao referente ao
negro. Entdo, Jodo Batista Ferreira também atuava como ator nes-
se momento, declamando as poesias de Solano Trindade. Ai, num
momento em que eu aplicava a aula, quando encerravam as aulas
daquele curso, eu emendava com o treinamento do balé, na época,
o Balé Primitivo. Af, um dia, Jodo Batista diz assim: “Zumbi” — ele
ficou olhando as pessoas dangando —, “Zumbi, se a gente montasse
um afoxé?” Eu disse: “Rapaz, num é mesmo que vocé td falando?
Porque nds ja temos o principal que sao os dangarinos que estdo ai,
s6 é a gente organizar”. Af, ele: “E agora, como é que vai ficar? Cadé
os atabaques para o afoxé?” Eu disse: “Vamos procurar um terreiro
de candomblé e fazer a associacio, faz uma parceria que eles cedem
o atabaque”. E ai me indicaram Tata Raminho de Ox6ssi onde eu fui
e conversei com ele e disse: “Nés queremos montar um afoxé, sé
nio temos os atabaques, os instrumentos, agogd, ndo temos nada”.
Ele: “Rapaz, isso ai, aqui tem”. Entdo, como nao dava tempo de fazer
os ensaios todas as vezes ld no gindsio do sesc, nés passamos a fazer
ensaio 14 no terreiro de Tata Raminho, porque os instrumentos ja
estavam 14. No momento s6 tinha um atabaque. O afoxé foi deno-
minado de 11é de Africa, e nés o inauguramos em Olinda. N3o sei
dizer a data exatamente, mas com certeza os jornais ainda registram
o lancamento desse afoxé. Af, de repente, passamos também a fazer
alguns ensaios no Clube Atlantico, n3o é? E que depois, também s6
saiu um ano. Depois, jd foi Alafin Oyd, ai ja veio o Tata Raminho,
ja veio o Dito de Ox6ssi, com o I1é de Egba. E af, o Tata Raminho ja
montou outro e depois veio o Oxum Pandi e tantos outros. Havia os
que diziam que afoxé n3o € coisa de Pernambuco. [...] Sempre tinha
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alguém que dizia isso. A dimensao da cultura, para os africanos,
nio tem fim. Nao tem um elemento limite. Mestre Pastinha jd dizia:
“Capoeira nio tem inicio nem tem fim, é inconcebivel ao mais sébio
dos mestres”. E, com base nessa filosofia, eu comecei essa propa-
gacio da capoeira, e tudo que veio através da capoeira tinha essa
filosofia. Entdo, por exemplo, o afoxé nao tinha limite. Tanto é que
foi chamado de Casa de Africa. Ora, a Africa é um continente, 53
paises, 2.019 linguas faladas, 32 milhdes de quilémetros quadrados
de extensio superficial, e ai? Cada um com uma cultura e idioma
diferente. Foi isso que eu pensei em montar. Por isso se chamou I1é
de Africa, Casa de Africa. Entdo, cada um podia n3o ter uma rou-
pa especifica, padronizada. N3o. Se cada um representa sua cultura,
sinta o que vocé gostaria de usar, vocé sendo um africano. Entao
botava a roupa e ia. Talvez, um dos mais democréticos afoxés que
Recife j4 teve foi esse I1é de Africa, porque se vocé chegasse com
um instrumento, vocé tocava. Nao era preciso ter um instrumento
especifico do bloco. Ah, eu estou aqui com esse agogd. Ah, eu estou
aqui com esse tamborim. Vamos! Estd entendendo? Ento, talvez
foi o unico, porque, depois dai, jd veio roupas padronizadas, todo
mundo tem que se vestir com o mesmo uniforme e tal. Entdo, quer
dizer, no afoxé 11é de Africa, o mais democratico desse Recife, cada
um ia ao seu modo. Teve gente que foi de lengol, lembrando Gandhi,
af botou sua roupa 14, botou seu lencol, fazendo suas amarragges,
lembrando os Filhos de Gandhi 14 de Salvador, outro lembrava a fi-
gura do Gandhi. E assim foi. [...] S6 saiu um Carnaval. E em um ano
$6. Por qué? Eu utilizei aquele afoxé como conclusdo do curso de
danca afro que estava acontecendo. Muito embora, hoje, a internet
lanca histérico desse afoxé de maneira distorcida, sem informacio
precisa de como aconteceu. Inclusive, muitos até negam meu nome
nesse processo. Mas, a enciclopédia universal, temos de saber, ter
as fontes, e por isso mesmo eu agradeco bastante a Universidade
Federal de Pernambuco por ter oportunizado minha presencga e voz
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para poder falar esta versdo, porque, na lei, as leis dizem que todo
o culpado ou todo o condenado tem direito a defesa. [...] Todo o réu
tem direito a defesa. E depois assim, j4 em S3o Luis eu olhando
essas coisas, de invencoes, de histérias, ai, rapaz, eu tenho que em
muitas das vezes até ocultar os direitos autorais. Tem uma musica...
Porque depois do afoxé I1é de Africa, j4 por volta de 1985, 1986, veio
o Quilombo Axé, que foi um bloco também criado por nés. Com
um pessoal do Balé Arte Negra, entdo nés fundamos o Quilombo
Axé. (Cantando): “Chegando, tocando o atabaque no asfalto, 14 vem.
E o Ilé de Africa, tem, tem, tem, tem negro dancando, muita preta
também. Vem af, cante comigo, mas sé cante em nagd. N3o tenha
preconceito, dé valor a essa cor, e deré e deré 6. Dé valor a essa cor,
deré, deré 6, dé valor a essa cor”. Essa foi uma das que a gente com-
pos, do 11é de Africa.

[...] Af, a gente estabeleceu um dia para ensaiar além do domingo,
ensaiar um dia l4 no terreiro. Ai, Raminho comprou a ideia também
e, ai, a gente comecou a fazer o ensaio. Ai, foi juntando... “Qual o
nome que nds vamos dar a esse afoxé?” Af, eu pensei e disse: “Ilé de
Africa”. Por que Ilé de Africa? Porque a casa de Africa nio é de uma
tribo $6, nao é de um grupo étnico s6, a casa de Africa é de vérias
etnias, é de vdrios grupos e védrias Africas, essa que é a verdade.
Entdo, a ideia era um grupo, uma manifesta¢io que agregasse varias
Africas. E a roupa? Qual é o modelo? Nio, vai de acordo com a sua
etnia, com a sua identidade na verdade. N3o seria etnia, mas a sua
identidade. Entdo, af, as pessoas comecaram a pesquisar e cada
um veio com uma roupa que seria mais conveniente. Quem achou
que tinha que vir com um lengol amarrado veio, quem achou que
deveria fazer outra especifica também veio. N3o, nesse momento,
a gente ndo determinou: “A roupa, vai ser todo mundo igual aqui”.
Deste processo fizeram parte Jorge Ribas, muitas pessoas do
Movimento Negro Unificado, que estava na efervescéncia, Thelma
Chase, Wanda Chase, Inaldete Pinheiro. [...] Foi nesse processo que
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eu conheci as irm3s Chase. [...] Foi a partir do momento que a gen-
te comecou com essa ideia de fazer afoxé e, ai, tinha os ensaios e
tudo, aproveitava o domingo 1 de manha e fazia o ensaio do afoxé.
Ai, quando o pessoal do MNU se aproximou, veio também Wanda,
Thelma, e eu passo a ter uma relagio com a Thelma. No final, pas-
samos a morar juntos e tudo. E vieram outras pessoas, quer dizer,
de repente, era uma manifestacio inusitada, porque, até entio, o
maracatu era o rei nessa histéria do Carnaval. Ent3o, algo de novo
estava surgindo. Ai, o pessoal de Olinda veio também, e af, um foi
falando para outro e foi juntando. Af, ndo podia ter um nome mais
bem sugestivo do que esse 11é de Africa, casa de Africa. I1é, casa,
casa de Africa. Seria o ideal como nomenclatura e também para essa
agregacdo. Af, vem Dito de Oxdssi através de Raminho, porque era
filho de santo de Raminho. Entdo, através de Raminho, os filhos de
santo de Raminho vém porque Raminho também veio, nio é? E, af,
foi todo mundo, as manifestacdes, as pessoas que faziam parte de
manifesta¢bes afro-brasileiras sentiram também estimuladas a par-
ticipar. Af: “Vem gingando, tocando atabaque no asfalto. E o Ilé de
Africa, tem, tem, tem. Tem negro dancando, muita preta também.
Venha e cante comigo, mas sé cante em nagd, nio tenha preconcei-
to. Dé valor a essa cor. Deré, deré, dered. Dé valor a essa cor”. Fui
eu quem compds esta musica e ensaiei os musicos, pois o pessoal
14 n3o conhecia o ijexd. [...] N3o tinha essa habilidade. A, eu pensei,
quer dizer, poucos também que do terreiro do Tata Raminho que
jd tocava ijexd para Oxum e para outros orixds, ai, também ajuda
nesse processo. Af, tem aquelas figuras tradicionais de Olinda que
também passaram 14 e fizeram parte, e esse foi assim o caminho
para que os outros afoxés fossem criados... logo apés o 11é de Africa
veio o Alafin Oyé, e deste vieram outras dissidéncias, Oxum Pandd e
outros. Tem o que Fibio Gomes comanda. [...] A eu, juntando esse
povo todo ai, eu disse assim (cantando): “Irmao, irmao assuma sua
raga, assuma sua cor. Esta beleza negra Olorum quem criou. Vem
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para o quilombo axé cantar em nagd. Todos unidos num sé pensa-
mento, defendendo as origens nesse Carnaval, nesse palco colossal
para denunciar o racismo e contra o apartheid brasileiro, 13 de maio
nio é dia de negro, 13 de maio nio é dia de negro, 13 de maio ndo é
dia de negro, 13 de maio n3o é dia de negro”. E, ai, a gente comecou
a cantar numa passeata que veio fazendo 14 do Derby em direcio a
Praca da Independéncia ou a Praga do Carmo. Porque a histéria diz
que Zumbi dos Palmares, a cabeca dele foi exposta 14. E essa musica,
jd ouvi pessoas dizerem que é de dominio publico. E eu pensava que
alguma obra de dominio publico seria a partir do momento que nao
houvesse ou, pelo menos, desconhecesse a autoria, ou porque foi
criado numa época tao distante que é dificil identificar quem criou.
[...] Como também esse afoxé jd teve autoria de muita gente, o Tata
Raminho diz que é dele. Inclusive tem artigos, matérias na internet
dizendo que o criador do Afoxé I1é de Africa foi Tata Raminho.
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CAPITULO 111

Racismos e
experiéncias vividas

Amauri Cunha

[...] Voltando ao dreadlocks, foram 20 anos carregando um fardo de
discriminag¢io muito pesado ao ponto de sentar no 6nibus e alguém
nio se sentar ao seu lado, de... Teve momento mesmo que eu perdi
oportunidades profissionais por conta da aparéncia, mas como tam-
bém eu era muito perseverante no que eu queria ser, eu n3o abria
mio também. Eu dizia assim: “Vou ser é assim, quem quiser que
me aceite.” Mas, isso de certa maneira também me proporcionou
chegar aonde cheguei do ponto de vista de acumular conhecimento,
de ter meu estilo profissional, a forma de fazer as coisas me levou
um pouco a isso. Nao me arrependo nao.

Brivaldo

[...] Cheguei como convidado, fui recebido pelos meus irm3os com
um carinho tremendo, me torno sécio logo na outra semana, que
tinha reunido de diretoria e associados na quarta-feira, eu chego no
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domingo e na quarta-feira jd sou convidado pela direcdo do afoxé
Alafin Oyé para ser sécio, para ser parte do quadro de associados
da entidade. E que nos ensaios que a gente fazia no Atlantico, que
a gente sai da Ribeira e vai para um espaco fechado, que é o Clube
Atlantico, que é o antigo forré Cheiro do Povo, em Olinda, af é real-
mente onde a gente faz o nosso grande quilombo crescer. Porque foi
af que o Alafin comegou a fazer seus ensaios num espago fechado
onde a gente poderia controlar a entrada e a saida de pessoas que
na época eram nossos convidados, mas a gente formou dentro do
antigo forré Cheiro do Povo, a gente formou um quilombo dentro
de Pernambuco. E dentro do Alafin, como eu disse para vocé, eu fui
tudo o que eu quis ser dentro do Alafin Oyé. Eu fui convidado, eu
fui sécio, eu fui alabé, eu fui vocalista e fui presidente da entidade.
Ent3o, a minha histéria dentro do afoxé Alafin Oy6, eu fiz com que
ela crescesse e que eu tivesse um reconhecimento n3o somente do
pessoal da diretoria, da entidade, mas daquelas pessoas que iam
para 14 para escutar musicas de afoxé, musicas profanas realmente.

[...] Mas hoje eu n3o me lembro dessa musica porque eu tive
uma questio muito séria, psicoldgica, quis realmente partir para
a agressdo porque eu fui agredido. O pessoal cantando, o pessoal
ainda respondendo o refrdo da minha musica e o “cabra” atrds can-
tando a musica dele. O pessoal n3o sabia cantar direito porque nio
se estudou muito a musica dele no ensaio porque ele nio era o vo-
calista. E ele s6 trouxe a musica dele no dia do... Passou pelo proces-
0, nio é? A eliminatdria e tal.... Mas, a musica eu jd cantava antes
da eliminatéria, eu ja tinha preparado a musica para o povo cantar,
mesmo se n3o fosse premiada. O povo jd ia cantar porque era mu-
sica que jd cantava no ensaio. Af, pronto. Eu sofro esse preconceito
porque eu tinha me envolvido com mulher branca, na época vocé
nio podia. Vocé tinha que ser negro até no seu pensamento. E que
o discurso que a gente aprendia quando ia para as reunides do MNU
era coisa que a gente tinha que acabar contra o preconceito, contra
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o apartheid na Africa do Sul, que Mandela foi preso pela minoria
branca... E, dentro do Alafin, eu sofro esse preconceito. Mas, isso
s3o polémicas que se criaram.

Claudete Ribeiro

[...] Cabo Gato, Ponte Preta [comunidades da periferia de Olinda].
Dai, nés fundamos aqui em Olinda. O Pré-Menor ja existia, mas
trouxemos para Olinda o Pré-Menor. Foi muito interessante porque,
dai, se fundou também o Movimento de Defesa dos Favelados, que
era o MDF, na época. E o MDF tomou uma conotagio nacional. Nascia
o MDF Nacional, que era o Movimento de Defesa dos Favelados. [...]
Era 1983, 1984... Era isso mesmo, 1983, 1984.

[...] Na Rua da Gléria [a sede], exatamente. Entdo, dai, eu conheci
o pessoal do MNU, através de Marcos Serpa, que disse: “Olhe, vocé
¢ a cara do Movimento Negro”. Eu estava coordenando o MDF, junto
como Almir e Ademir. E eles me fizeram esse convite. E eu fui co-
nhecer o MNU 14 na Sintese, na Livraria Sintese. Quando eu cheguei
14 todo mundo ficou olhando de lado, porque eu nio era preta. Eu
tinha que ser preta. Entdo, todo mundo ficou me olhando de lado.
Chegou 14, tinha cada gente bonita, maravilhosa... Eu fiquei me sen-
tindo feia. Todo mundo olhava para vocé assim, como: “O que é
que essa amarela estd fazendo aqui? Essa mulher nio é negra”. Mas,
assim, fui muito bem recebida. Olhares 2 parte, nio é? Fui muito
bem recebida, tal. Foi onde eu conheci o Marcos Pereira, que era
esposo de Inaldete. Conheci Pessoa, Olivia. Conheci Marcelo. Sai
conhecendo um monte de gente. Augusta.... Saf conhecendo todo
mundo, Sarai, Jorge Riba...

[...] Dai, gente, o que me acontece? Teve uma festa 14, e nés va-
mos. Chega 14, eles comecam a cantar juntos. Af, Jorge Riba olha
para mim: “Por que vocé nao vai para o Alafin? A gente estd forman-
do um afoxé. A gente se encontra na Ribeira”. Eles jd estavam na
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Ribeira, ja fazia acho que um ano mais ou menos. Eu sei que eles ja
estavam se juntando. E nés fomos. Quando eu chego a Ribeira, estd
14 o pessoal todo naquele ritual que eu jd conhecia de ler e tal, mas
nio tinha visto ainda. E conheci o axé de fala. Estava um frio nesse
dia! De tremer o queixo! O axé de fala daquela época era uma coisa
extraordindria. Hoje, o pessoal faz chd de fala e diz que é axé de
fala. Mas, antigamente, o pessoal fazia todo um ritual. Eu aprendi
a fazer o axé de fala. Para quem sabe, é segredo. Mas assim... E foi
indo, nio é? E o Alafin foi crescendo, foi tomando uma conota¢io
bonita na Ribeira. As tardes no Alafin Oyé eram uma coisa, assim,
encantadora. E Olinda foi tomando conta. E Alafin tomando conta
de Olinda, até que os vizinhos comecaram a se incomodar.

[...] Tomou uma propor¢do tio grande que nio passava carro
mais, as pessoas nao podiam mais jantar, as pessoas ndo podiam
mais conversar. Porque era uma prévia de Ceroula. Todo o domingo
tinha uma prévia. Vocés entendem o que é prévia de Ceroula, ndo é?
O Alafin Oyé6 era todos os domingos uma prévia de Ceroula. Quan-
do se dizia que ia ter arrastdo, nas ruas de Olinda, do Alafin Oy9,
acabou. N3o tinha mais nada em Olinda a nio ser o arrastdo do Ala-
fin Oyé. Isso politicamente foi muito bom, por qué? Porque, hoje,
é bonito ser negio, nio é? Estd na moda ser negdo. E bonito ser do
candomblé. Mas, naquela época, nés éramos um bando de negros
vagabundos, desocupados, que nio tinham o que fazer. Macumbei-
ro, desordeiro, de tudo isso nés éramos xingados. Trangar cabelo
era motivo de chacota em todo lugar. Andar de branco? Nao ande
com aquilo ali porque aquilo ali, aquela mulher ali é de afoxé, aquilo
ali n3o serve para vocé. Aquele cara ali é pilantra. Ele é de afoxé, é
musico, ndo serve para vocé. Esse tipo de coisa. Empregar? Jamais.
Empregar esse povo ndo pode, nio é? Esse povo é de afoxé e esse
povo é um povo perigoso. Era essa a conota¢do que nés tinhamos
em toda a cidade. Mas como essa galera estava na época e estava
inscrito que eles tinham que ser assim, que nés tinhamos que ser
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assim, o movimento foi crescendo. E foi crescendo politicamente,
porque, paralelo a isso, o MNU vinha fazendo o seu trabalho. Radi-
calmente ou nio, foram pessoas bravias que abriram muitos leques
para muita coisa. O pessoal que trabalhava com musica abriu espa-
¢o para o reggae. Porque o reggae era um movimento que existia ta-
canho, mas que precisava de um paralelo. Acho que todos esses mo-
vimentos que hoje existem ai, precisavam de alguém que tomasse
coragem e que as pessoas comegassem a frequentar uns aos outros,
como, por exemplo, o maracatu. O maracatu era uma resisténcia,
sempre foi uma resisténcia, mas dentro de suas dreas. Nunca para
sair dela. Ent3o, quando fizemos a primeira Festa do Cabelo Pixaim.

[...] Ah, eu acho que desde que eu nasci. Eu era a revolucio da
minha casa [risos]. Nunca gostei de alisar cabelo. Eu tinha pavor
quando a minha mae... Nunca ia alisar cabelo. E interessante falar
dessa histéria do alisar cabelo porque as pessoas entendem de uma
forma assim... Para mim, mudar de visual é uma coisa natural. Eu
posso mudar de visual a qualquer hora. Eu posso até chegar e pintar
o meu cabelo de amarelo. Tudo bem, vai ficar meio estranho, mas
eu estou afim e vou fazer. Isso nao vai tirar de forma nenhuma mi-
nha identidade. Mas, na época, ela dizia que meu cabelo era ruim
queria que eu passasse uma banha para ele ficar bom. E eu dizia:

“Mas meu cabelo nio é ruim, ruim é aquilo que nio presta, e meu
cabelo presta, é meu”. Entdo, era uma briga danada dentro de casa
porque eu ndo queria passar aquela “bixiguenta” daquela banha
azul. Aquela banha azul era triste.

[...] Uma tal de Guarniere, num pote azul. Meu amigo, preste
atengdo que era uma dor de cabe¢a. Quem ndo se dava com ela jo-
gava no cabelo e caiam aquelas patacas. E o ferimento ficava 14 na
cabeca, entendeu? Eu tinha os cabelos muito grandes. Meus cabelos
eram granddes, esses boldes assim naturais. E eu fui morar... Na
realidade, eu passei anos morando com uma tia. E eu fui de volta
para casa de minha miae. Quando eu cheguei 14, o pessoal nao queria
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pentear o meu cabelo porque ele era muito cheio. Era uma tonelada
de cabelo que era um horror. E eu era bem magrinha. Dava um tra-
balho danado para pentear. Minha mae: “Eu vou cortar esse cabelo”.
Af, pa, corta meu cabelo, coloca banha. Pronto, acabou. Isso tinha
uns &8 anos. “N3o, ndo, n3o.” E 14 vai. E passa, e eu n3o queria e deixei.
Como crianga, pelo menos nessa época, ndo se dominava, passaram
um 6leo no meu cabelo. Que coisa horrorosa! Meu cabelo ficou pa-
recendo um porco-espinho. Olhe, eu chorava demais. Daf eu disse....
Bati o pé: “Agora ndo. Agora, ninguém vai mais passar banha no meu
cabelo, vai ficar menino mesmo, pode raspar que vai ficar menino”.
Feriu tudinho. Af, foi ficando black. Eu fui crescendo e nio queria...
E fui me vestindo diferente. E comecei a ensinar com 10 anos. Co-
mecei a comprar meus brincos, minhas pulseiras. O pessoal dizia:
“Olha, a hippie”. Sempre teve uma conotagdo errada dos hippies, ndo
é? Porque o hippie deve ter sido muito legal na época deles, que era
uma revoluc¢do. Da minha idade para ci, dos meus 10, 12 anos, o
hippie era a decadéncia do movimento. Foi a decadéncia do movi-
mento. Entdo, o hippie comecou a mendigar na sociedade. Entdo, eu
ficava muito danada da vida quando eu usava meu cabelo muito bla-
ck, aos 12 anos, aos 15 anos, e o pessoal dizia: “Ah, Dona Nen, vocé é
maie daquela menininha que participa assim do movimento tal, ndo
é? Aquela ‘hippiezinha

”»

. Eu ficava muito chateada. E minha mae:
« ” UNTx ~ ~ ” .
Corte esse cabelo”. “N3o, mae, eu n3o vou cortar.” Eu comecei a me
entender como mulher negra quando tive meu primeiro namorado.
Foi um choque para mim. O primeiro namorado que eu tive, a mae
dele disse assim: “Vocé nao vai namorar com aquela negra”. Af eu:
“Eu sabia que eu era negra, s6 ndo tinha certeza”.

Edilson Fernandes

[...] Sim, algumas vezes a gente falava um pouco, assim, da nos-
sa postura. Nés somos um grupo de danca, um grupo de danga
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africana que pouca gente, alids, ninguém conhecia, sé homens dan-
¢ando.... N6s tinhamos que ter uma postura desde a chegada do tea-
tro, até a saida, para que nés nao sofréssemos algum tipo de precon-
ceito além do que normalmente a gente entendia que no dia-a-dia
sofrfamos. Entdo, teve uma passagem, na ocasido dos 50 anos do
Casa-Grande & Senzala, no Rio, no Clube Portugués... N6s fomos
fazer o ensaio 14 e fomos proibidos de entrar, porque quem estava
ensaiando 14 era Geninha da Rosa Borges com o grupo de teatro, e
o porteiro n3o deixou a gente entrar. Quer dizer, o que a gente ia
fazer ali? Que depois a gente entrou. Outra questdo, que af o com-
portamento do grupo era de siléncio, nao foi um comportamento de
revide. O acerto no grupo era: na hora da danga a gente mostra real-
mente a forca que temos. Entdo, revidar para o porteiro? O porteiro
¢ mais um, € mais uma critica. Outra coisa, nas viagens ninguém
pega nem uma toalha de lugar nenhum para levar na bolsa porque é
bonita... Entio a gente tinha esse tipo de ensinamento e quem dava
era o Ubiracy; ele geralmente se preocupava mais com isso. “Ah, se
for para o aeroporto e tal...”, a gente nunca viajou de aviio no Balé
Primitivo, eu, pelo menos, nunca. Entdo, mesmo na rodovidria, em
qualquer situagdo, alguém pede um pacote pra vocé trazer, vocé nio
traz. Vocé diz que nao pode e tal. Entdo, evite sempre esse tipo de
coisa. Enfim.... Entao é esse o nivel da discussao.

Edvaldo Ramos

[...] Uma coisa eu posso dizer, o Clube Ndutico Capibaribe sé veio
colocar negro por necessidade. Eu ndo sei dizer se todos os dire-
tores, vendo o Ndutico jogar, se na hora de abracar, se vio abragar
os negros... Agora, Sport e Santa Cruz... Inclusive, voltando para
Recife, chamavam o Santa Cruz de clube de negros. Jd ouviu essa
terminologia? O Sport dividia, tinha branco, negro, amarelo, verde,
chinés. Falei desse argentino agora... E o Santa Cruz era time de
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negros. E tinha brancos também. Mas, tinha mais negros. Agora,
em nivel nacional, eu nio sei dizer nada. Sé sei desse fato isolado
de Barbosa. Mais que isso eu nio sei.

[...] Santa Cruz era conhecido como Poeira. Caminhe na analo-
gia. E a poeira estd onde? Nos morros, nos arrabaldes. E onde é que
estd o nosso maior grupo? Nos morros. O Santa Cruz tinha, até
pouco tempo atrds, um campo de treino em Dois Unidos, que era o
Ninho das Cobras. Quer dizer, muita gente que ia para a peneira, a
meninada, para ver se dava um jeito.

[...] Af, foi que eu ensinei a minha madrasta a escrever, que é
para poder entdo ela receber no escritério da usina o dinheiro do
meu pai. Porque ele n3o estava o dia todo em casa. Ele ia nesses
lugares todinhos. [...] Eu ensinei ela, de noite, com candeeiro, pe-
gando na mio, nio sei o qué. Dai, o que acontece? Dali em diante,
eu fiquei somente ali subjugado. Mas, com 14 anos, eu achei que eu
queria mais alguma coisa. Fui passar jogo de bicho. Passei 5 anos
no jogo de bicho. Foi quando eu, passando jogo de bicho, pude, pa-
rece que era Banca Pontual. Uma banca que nio existe mais. Era
uma comercial que nio existe mais. Mas, era uma banca organi-
zada. Estudei de graca também no Liceu, a noite. Depois de passar
jogo de bicho, ainda existe esse lugar. Mas, tudo isso em nivel de
complementa¢io do meu estudo, porque, quando o meu pai pediu
para a minha madrasta colocar eu e o irm3o da minha idade, filho
dela (ndo era negro), na escola... Era escola particular. Foi a primeira
semana, na segunda a Dona Débora, a professora, mandou chama-
-la. Disse: “Olhe, a senhora botou junto”, “Ah, estd certo, coisa e tal,
a senhora chamou, eu estou aqui...”. Ela disse: “Olhe, é o seguinte,
eu vim avisar a senhora que a partir dessa semana...”. “Af, esse seu
filho mais escurinho [risos] vai ficar em tal classe, e esse outro bran-
quinho vai ficar na classe que comegou mesmo.” A mulher deu um
baile: “Por qué?” “E porque tudo o que a gente pergunta esse seu
filho escurinho responde.” [Risos]. “E o outro nio pode?” “Nio pode,
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porque, se botar, ele ndo vai... O branquinho nio vai assimilar por-
que ele ndo tem preparo.” A mulher rodou a baiana.

[...] Fui. Fui proposto. Nao cheguei a ir, ndo. Fui proposto [risos].
A mulher rodou a baiana: “Nio pode, porque na minha casa eu criei
igual, o que um veste o outro veste, 0 que um come o outro come,
nio admito... n3o sei o qué”. “Olhe, a senhora vai desculpar, porque
nisso aqui eu tenho obrigagdes.” Af, ela disse o 6rgao, n3o sei se era
Secretaria de Educacdo. “Ele vai atrapalhar, esse pessoal dessa classe
n3o vai...” A, tirou os dois.

[...] Tirou. Por qué? N3o queria o filho dela na classe mais infe-
rior, e o filho do marido na classe superior. Moral da histéria: fica-
ram os dois sem estudo. Af, foi quando eu fui passar jogo de bicho
e foi quando eu estudei de graca no Liceu. Foi quando, entdo com
uma carteira profissional, eu pude estudar no Senac, Escola Modelo
do Senac. Depois fiz o curso de Secretariado do Senac. O tempo estd
passando... Quando eu fiz... Depois que eu terminei o curso de se-
cretariado do Senac, foi que eu assumi o emprego no Sindicato dos
Jornalistas. Isso em 1957, dezembro de 1957.

Ivo Rodrigues

Discrimina¢io se relaciona com preconceito? Eu acho que sim,
constantemente eu vejo a atitude das pessoas, seus olhares e suas
reagoes. Constantemente eu tenho essa impressdo que as pessoas
estio me olhando. Estd havendo um tipo de preconceito, de discri-
minag3o, por andar assim ou assado, eu vejo dessa forma. Nio, eu
acho que talvez mais para trds nao fosse tanto por que talvez eu n3o
ligasse ou observasse; ligasse n3o tanto, observasse para que os ou-
tros estivessem comentando, para que os outros estivessem obser-
vando. Hoje em dia, talvez eu veja que eles estio comentando; eu....
Fica af que eu ja estou em outra, nessas discussdes no, fica com
vocés que eu vou para outros, ndo me interessa se é para denegrir,
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se é para menosprezar as pessoas, ndo é comigo; eu vejo dessa for-
ma. Quando as pessoas se deparam na rua; af, comecam a cochichar
e isso eu acho que é um tipo de discriminar de “preconceituar”. Eu
acho que sim, constantemente. Atualmente, eu acho que vejo isso.
Muito embora eu n3o dé a importincia, ndo é que diante da minha
cabeca, diante da minha formacio, por meio desses movimentos
todos, é uma coisa superada essas coisas e que comentem e deixem
de comentar, para mim nio faz diferenca.

Inaldete Pinheiro

[...] Isso me fortalecia muito, porque, com essa afirmacio, eu tinha
consciéncia da negritude. E, com a negagdo social das pessoas “elas
nao sio negras”, eu percebia que era isso. Eu era atuante na Igreja
Catdlica. Todas as mies de minha cidade permitiam que as filhas
andassem comigo e com minhas irma3s... Todas as familias de mi-
nha cidade. Mas, na primeira briguinha com minhas colegas: “Sua
negra”. Minha cidade era racista. T3o racista que nio gostava que
meu pai nos chamasse de “minhas negras”. Alimentava o racismo
comum na sociedade brasileira. Apesar de tudo isso, éramos assim,
as negras de alma branca. Porque todas nds, éramos quatro, tinha-
mos a confianga de ir com todas as meninas e as mogas para o clube
social da cidade. Isso era um privilégio que muita gente nio tinha.
Nio sei se um privilégio, mas... Isso eu tinha consciéncia. Que nés
tinhamos essa atengdo na cidade, porque nés éramos umas “negras
de alma branca”. Para a sociedade, nés éramos umas negras de des-
taque. E meu pai n3o era grande assim... N3o era um alto funciona-
rio da Base Aérea. O nivel de meu pai era o de muitos funciondrios
na cidade. No entanto, como eu tinha essa habilidade de... Era co-
municativa.... N3o sei se porque eu era catélica, porque s6 via como
uma boa menina [risos]. Mas, minhas irmas também. Um exemplo:
tinha um senhor branco, a familia branca, branca mesmo, que elas
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s6 safam com eles, com o pai e a mi3e. As duas mocgas s6 saiam com
o pai e a m3e. Fora eles dois, eram minhas duas irmas que saiam
com elas. S6. Na cidade, s6 minhas duas irmas. Mais velhas do que
eu. SO, que tinham esse direito de sair com elas. A contradi¢ao da
cidade. Mas, eu lembro perfeitamente o que aconteceu comigo no
grupo escolar, mais de uma vez. Na discordincia, era a “negra”. O
nome “a negra”. “Foi a negra.” [...] Sim. Lembro um grande amigo
meu, Luiz Pereira, grande amigo. Ele, mestico claro... Houve uma
festa do milho. Ele foi ld no quadro e botou: campanha anti-Inaldete.
Um grande amigo meu... Eu n3o podia ser rainha do milho. Se um
amigo faz isso, o que os outros ndo fazem? Eu ia enfrentar Luiz?
Nio, s6 compreendi que era o racismo, n3o é? No clube social, eu
dancava com algumas pessoas, mas nio era aquela de tirar para
dancar. Mas, outros ndo tiravam, apesar de ser essa “negra que todo
mundo queria estar conversando”.

Lindivaldo Junior

[...] Anos 1980. Fazia 2° Grau j4, fazia 1° ano. Eu ndo sei se.... E, anos
1980. E estudavam comigo Hermelinda, Lili, que é do Jordao, que
namorava com Carlos. Carlos era um professor de inglés, um negao,
da Vérzea, que era do MNu. Entdo, Lili trazia as informag¢des do MNU
para a gente. Lili chocava a escola com o cabelo, porque ela s6 usava
o cabelo bem pixaim [...] Era do pit6. As meninas usavam cabelo
pit6é no movimento. Com a presenca de Lili tinha umas provocagoes,
porque Lili dizia que ndo é por acaso que a gente é maltratado. Que
tinha diferenca com a gente na relagdo com a coordenagdo. Lili bem
preta, eu nio, entio os meninos diziam: “Tem problema contigo
nio, Junior, tem problema n3o. Tu és mais claro. Tem problema
contigo ndo”. Ai, a gente, um grupo, comecou a desconfiar que, de
fato, Lili tinha raz3o, porque Lili mudou de hordrio por causa dessa
coordenadora. Entao, a mulher mudou de horario. Também chegou
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junto da gente. Era racismo puro. Entdo, a gente criou um grupo de
amigos para a farra e para peitar essa figura, tirar onda mesmo. Af,
as meninas comegaram a usar os cabelos s6 pixaim. Era uma onda,
porque a gente tirava muita onda com essa mulher. Eu era de grupo
de jovens nessa época, 1d no Ibura, e participava dessa articulagdo
da luta da... n3o sei se era o lixo que estavam querendo colocar no
Ibura. Ia para as reunides, tinha a comiss3o de luta do Ibura. Parti-
cipava dessas reunides, participava dessa discussio.

[...] E o meu pai, estudando na FAFIRE, jd tinha uma outra dis-
cussdo. Porque eu acho que tinha um professor negro da FAFIRE.
Nio me lembro nem o nome dele. Mas, o meu pai falava muito so-
bre isso. Mas, af o debate aparece em casa, entendeu? A gente vivia
na escola, eu conhecia Lili. Essa discussio da escola, a participa¢io
do grupo de jovens e o meu pai experimentando os conhecimentos
dele com a gente 1d na Sociologia. Af, o tempo todo o papo flufa
muito, muito. Eu querendo saber. Eu me lembro bem do ano de
1988. Eu me lembro dessa questdo racial, eu me lembro bem de
1988. Porque a gente ganhou... eu nio estudava na escola publica
do municipio, mas a gente ganhou... eu era um jovem de 18 anos
talvez. A gente ganhou um caderninho, que eu tenho ele até hoje,
dos 100 anos da Aboli¢do. E que no grupo de jovens... que a gente
ja era... Aboli¢do, pré-aboli¢do, isso foi motivo de discussdo. Entdo,
comecou a discutir a... teve uma Campanha da Fraternidade que
tratava um pouco desse tema. Bom, enfim, eu acho que essa coisa
foi se misturando... Conjunto de informacoes daquela época [...] E,
1988 também. Eu ganhei uma camisa, uma batinha do MNvu, de um
cara, que era seminarista, do Ibura, trouxe. Era... “©Olhe, eu ganhei
isso aqui, eu me lembrei de vocé.” Dezessete anos. Ai, eu ganhei
uma camisa do MNU e peguei um material, um texto de Inaldete,
que tinha essa coisa da escola publica, descobrindo-se negra. Peque-
nos textos, tal... um negdcio superlegal. Entdo, teve essa rela¢do do
Santos Dumont com essa minha amiga, quando eu entrei no MNU,

MOVIMENTOS SOCIAIS NEGROS EM PERNAMBUCO 257



depois tinha essa histéria do grupo de jovens que discutia essa coisa
de cultura popular. A gente discutia a questio da classe social que
a gente pertencia, tal. Mas af nesse meio da classe social, ja tinha
o grupo dos negros nessa histéria. Ja tinha os pretos. Af, tranquilo,
jd tem nome para dizer... Eu, Bete, 1d de Dois Carneiros, Ligia, que
ja faleceu, 14 de Jaboatdo. Tinha um grupinho. Ronaldo, de Tejipié.
Um grupo. Af, a gente foi se encontrando, se encontrando como
jovens negros que participavam da igreja. E todo mundo, de alguma
forma, participava de alguma coisa de candomblé. Essa relacio na
época de D. Helder nio era conflituosa. E a histéria do respeito, da
ligacdo com o candomblé. De buscar identificagdo de conta, de orixa.
N3o era conflituoso na época de D. Helder. Era coisa que fluia natu-
ralmente, e todo mundo buscava entender essa histéria.

Marcos Pereira

[...] Em 1978 eu passei no vestibular da unicar. No 2° periodo, eu
passei 1. Morava 1d no Pacheco nessa época, 1 em Tejipi6, em uma
comunidade que, na época, ja era bastante carente. A drea onde
nés mordvamos era de desova dos caddveres do esquadrio da mor-
te. A entrada, nessa época, do bairro, quando eu estava com 22, 23
de idade, a entrada era praticamente controlada. Dessa época, por
exemplo, eu fui abordado e humilhado diversas vezes pela Policia
Militar, mesmo eles sabendo que eu era morador do bairro, que eu
trabalhava e estudava. Como nio tinha énibus entrando na minha
comunidade, eu descia na estrada e ia a pé para minha casa. Sem-
pre fui vitima dessas abordagens humilhantes que a policia s6 sabe
fazer com negros, na verdade.

[...] Desde o comego comecei a me identificar como homem ne-
gro, menino negro. [...] Minha mae trabalhava como empregada do-
méstica, e eu era bem crianga. Acho que foi logo depois que o meu
pai morreu, entre os 6 e 7 anos. Ela me levava as vezes, e os filhos
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da patroa dela faziam piadas: “Olha o escurinho, o saci...” Quando
crianc¢a. E minha mie jd chamava atengio... Como meu pai, visi-
velmente, era negro. Ela é negra, mas tem a pele um pouco mais....
Essa mistura que tem no Brasil, que se chama falsamente de mo-
rena. Ela dizia: “Olhe, vocé nao admita que ninguém lhe humilhe
pela cor, que lhe maltrate. Quando vocé estiver maior, que arrumar
uma namorada, arrume uma namorada negra, porque se vocé arru-
mar uma namorada branca, na primeira briga que vocé tiver ou no
primeiro contato com a familia dela, eles vio comecar a lhe agredir
pela cor. Entdo, é melhor vocé ficar distante”. Entdo, quando crianga,
a minha mae jd dava muitos toques. Ela saiu dessa casa, trabalhou
depois como garconete, porque ela ndo aguentou a humilhagio e as
piadas que as criangas da patroa faziam a meu respeito. Inclusive
eu nao conseguia brincar com essas pessoas, porque elas ficavam,
naturalmente, rindo e sempre com esses comentirios incluindo a
minha condi¢io racial na época. Entdo, desde essa época, eu sempre
tive muita convic¢gdo de que nés nio somos apenas diferentes na
sociedade brasileira, mas nés somos discriminados mesmo. Isso
continuou, naturalmente, me acompanhado na vida. Quando eu fui
morar no Pacheco, eu me juntei com outras pessoas, mas, ai, eu jd
tinha 18... Juntei-me com outras pessoas negras. N6s jd discutiamos
muito. Porque eu conheci pessoas que foram do movimento de ma-
rinheiros do Rio de Janeiro. Vérios foram cacados naquela época.
Teve um movimento de marinheiros: trabalhadores dos navios que
eram negros em sua maioria. E alguns moravam 14 no Pacheco, es-
pecialmente uma familia. A gente tinha uma relagdo de amizade e
discutia muito. Ele contava muitas experiéncias dele, também como
negro, o que ouvia, o que deixava de ouvir, etc. Em virios momen-
tos da minha vida, as pessoas ao meu redor sempre chamaram a
minha aten¢3o de que eu sou negro e de que isso é negativo. S6 que
minha mie, em casa, sempre colocava: “Olhe, eu nao vou com vocé
em tal lugar porque eu ndo admito que alguém faga algum tipo de
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comentdrio”. Eu tenho uma parte da familia... A parte da familia
da minha mae, por exemplo, tinha pessoas que achavam que, por
nés sermos mais pretos na familia, nés ndo pertenciamos a mes-
ma. Minha mie rompeu um pouco com essa parte da familia dela
durante muitos anos por conta dessa situacio, porque tinha ouvido
comentdrios. Entdo, essa coisa dentro da nossa familia, a questdo
racial, sempre foi pauta, porque ela vinha de fora para dentro. Vinha,
as vezes, na forma de agressdo, na forma de comentdrio. Isso culmi-
nou, naturalmente, com a entrada no movimento negro e a atua¢io
realmente politica.

Congresso Afro-Brasileiro e Noite do Cafuné

[...] Nés fomos nesse congresso para protestar, certo? E dizer que foi
exatamente nesse congresso que comegou a sede da festa Noites do
Cafuné, que a gente fazia 14 no Centro de Arte Popular em Olinda.
Esse congresso foi chamado pela Fundacio Joaquim Nabuco. O se-
nhor Gilberto Freyre ainda estava vivo, apareceu 14 para fazer uma
pequena cena. Acho que o filho... Sim, tenho que agora abrir um
paréntese aqui. Um dos problemas que nés tivemos em relagdo ao
CECERNE era exatamente esse: que tinha uma das pessoas, n3o lem-
bro se era Sylvio ou Edvaldo, ou s6 Sylvio, que defendia uma linha
de um bom relacionamento, de uma boa politica com a Fundagio
Joaquim Nabuco. Era essa a visdo paternalista. E defendia até que
a gente tinha que ler Casa Grande & Senzala. Eu até acho que a
gente tem que ler somente para confirmar que ndo presta, e fun-
damentar a argumentacio contra. Acho que tem que ler sé por isso.
Mas, n3o ler como conhecimento til para a gente. N3o sei se Sylvio
Ferreira e Edvaldo, ou s6 um deles, defendia uma linha de bom
relacionamento ou um pouco de ver essa coisa do mito da demo-
cracia racial. E nés ndo defendfamos isso. Nés éramos radicalmente
contra e continuamos contra essa visdo, porque ela camufla essa
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problemitica vivida pela populagio afro-brasileira. Nesse Congresso
Afro-brasileiro, que foi convocado 14 na Fundagdo Joaquim Nabuco,
nés tiramos no MNU a resolucio de que nds deveriamos participar
e entregar... Entregamos um panfleto, na época, exatamente sobre
isso. O mito da democracia racial é realmente um mito, nao tem
democracia racial. E que Gilberto Freyre, naturalmente, s6 defendia
isso porque ele sempre foi da classe aristocrética. Ele nunca viveu
na pele o que é ser negro no Brasil. Entdo, ele nao estava autorizado
nem a falar. Naquela época, ndés éramos radicais a esse ponto de
nio admitir até que uma pessoa que ndo era negra escrevesse ou
falasse sobre a questio, porque jd vinha ele, Artur Ramos, Nina Ro-
drigues, Silvio Romero e todo esse povo que sempre contribuiu para
distorcer de uma maneira brutal a situa¢do do povo negro no Bra-
sil. Entdo, isso, para nds, ndo era escola, apesar de a gente ter lido
véarias vezes algumas dessas obras para fazer melhor a discussio
interna no movimento negro, e para poder inclusive fundamentar
0 nosso posicionamento contrdrio a essas visoes. Nesse congresso
nés fomos 14, entregamos um panfleto, um manifesto e fizemos a
nossa propaganda para a primeira Noite do Cafuné [...] Foi 6tima.
Porque o povo veio do Rio, de Sao Paulo, do Brasil todo para esse
congresso. Era um pessoal mais intelectual, mas tinha gente negra
que, simplesmente, ouviu que estava acontecendo um congresso
afro e estavam interessadas. As pessoas n3o vieram por uma identi-
dade com Gilberto Freyre. A receptividade do nosso panfleto foi tao
excelente que, na Noite do Cafuné, que jd era no encerramento des-
se congresso, tinha uma participagdo massiva dos visitantes desse
congresso na Noite do Cafuné [...] Ndo sei se 1984 ou 1985. Mas, eu
sei que isso foi uma coisa, para nés, impressionante porque a gente
encontrou praticamente todo mundo que estava participando, com
exce¢do, naturalmente, do pessoal de Pernambuco. Mas, o pessoal
do Rio de Janeiro, de Sdo Paulo, de Sergipe, da Bahia, estava todo
mundo l4... e, depois, conversando com a gente e trocando ideias

MOVIMENTOS SOCIAIS NEGROS EM PERNAMBUCO 261



sobre a questdo racial. E eu acho também que isso ajudou muito
a aprofundar melhor nossos esclarecimentos de por que a gente
era contra a visao de Gilberto Freyre. Eu n3o lembro também se foi
nessa época que ele escreveu algum artigo dizendo que eu tinha um
discurso muito raivoso e que ele tinha visto a minha foto, e que eu
nio era um negro, um negro legitimo.

Martha Rosa

[...] Eu me compreendia como uma mulher negra. Na minha casa,
a gente sempre soube que éramos negros, mas isso nio quer di-
zer vocé valorizar isso. Mas, sempre tinha aquela coisa de: “Vocé
¢ negro. Fizeram isso com a gente porque a gente é negro”. Tinha
bem esse conhecimento [...] Eu lembro de vdrias que aconteceram
na minha vida por questao de preconceito, mas nenhuma marcante.
Mas, assim, eu me lembro de ter ido fazer o cabelo... Porque assim,
eu nunca gostei de espichar o cabelo. Mas, a pressdo social, coisa e
tal, jovem. Ai, vamos supor, vocé vai, esse cabelo estd muito feio, ai
vocé vai. Quando chega l4... Quando sai do cabeleireiro, quando sai
do saldo, alguém diz: “Ah, como vocé estd legal”. A cabeleireira diz:
“Vocé tinha que ver como ela entrou aqui”. Quer dizer, na época eu
jd pensava: “Poxa, que mulher grossa”. Dizendo que estava horrivel.
Eu me lembro de que quando eu chegava a escola, que eu estava
com o cabelo natural, no outro dia eu dava escova, alguma coisa,
todo mundo: “Ah, como vocé estd melhor”. Lembro na escola, da in-
fancia. [...] Tinha apelido assim, por exemplo, eu e muitas meninas
negras usdvamos o cabelinho com dois pitozinhos. E tinha um bo-
neco Topo Gigio, era um inferno, ele tinha uma orelha muito gran-
de e parecia os pitozinhos da gente. Toda hora: “Topo Gigio! Topo
Gigio!”, por conta do modelo do cabelo. Mas, aquele era o modelo
que a nossa familia, na época, entendia que combinava com o nosso
cabelo. E aparece esse tal desse Topo Gigio s6 para encher o saco.
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Ent3o: “Topo Gigio!”. Entdo, isso era chato. Essas coisas que tinha
na escola sempre. Mas, nio tinha muitas outras. Quando eu cortava
o cabelo, sempre tinha que cortar o cabelo muito curtinho. Porque,
as vezes, a familia n3o estava com tempo, minha mie trabalhando.
Cabelo muito grande: “Corta”. Af, todo mundo j4 tira onda. Umas
brincadeirinhas. Era uma realidade minha. [...] Eu conversava mais
com minhas irmis. Elas cuidavam um pouco dessa parte. Mas, eu
quero crer que também se criava uma estrutura de responder a isso
de alguma forma. Entao, ndo tinha uma conversa, mas tinha jia uma
norma estabelecida, que era de nio levar tudo para casa, mas tam-
bém n3o enfrentar até o limite. Entdo, tu vés o que é que tu fazes. Tu
também nio podes acatar tudo que estdo dizendo. Mas, tu também
nio podes brigar ao limite. Entdo, um pouco isso assim. Eu me
lembro de uma vez que eu briguei com uma menina. Eu sempre era
muito danada na escola. Mas, eu briguei com a menina, quando foi
na hora, eu ia empurrar ela, alguma coisa dessas. Entio, na hora, ela
estava usando 6culos. Na hora, cairam todas as fichas assim: “Se eu
quebrar esses 6culos... Ela é uma menina branca. Daqui que eu vd
explicar que eu nio espanquei essa menina...” Entao, foi um dia que
eu fiquei muito irritada porque ela me xingou, e eu jd ia xingar ela,
empurrar ela 14 para longe. E a menina estava de 6culos. Entdo, esse
conhecimento do racismo que jd estava estabelecido assim, sem ter
nenhuma conversa, mas estava dito assim: “N3o ia se dar bem nesse
caso, ia sobrar para vocé”. Entdo, 14 em casa era um pouco assim.
N3o é que teve uma conversa assim, mas era um pouco isso.

[...] Quando eu fiquei adolescente, ji consegui romper com esse
negdcio de espichar o cabelo. Entdo, eu sé espichava na minha ado-
lescéncia. Mas, foi uma época que as amiguinhas, todo mundo, a
familia, dizendo: “Estd feio, estd feio”. Af eu cedia. Mas, depois que
cafa aquela banha, eu ndo renovava. Eu cheguei ao movimento ne-
gro ja com o cabelo natural. Entdo, n3o foi dentro do movimento
negro que eu vivenciei essa experiéncia, eu jd tinha rompido com
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isso. Fiquei com meu cabelo natural, n3o gostava. Dofa. Também
era muito incdmodo. [...] Adoro ler. Sempre gostei. Mesmo antes de
fazer Histdria eu sempre gostei de ler. As leituras que me levaram a
identidade nio foram no curso de Histéria. Quando eu cheguei no
curso de Histéria, jd estava na militincia e jd tinha tido, realmente,
leituras que ajudaram a construir minha identidade dentro de casa.
[...] Eu me lembro de alguns livros marcantes, como Formato Negro,
de Neusa Santos. Foi um livro importante, assim como as leituras
que faziamos dentro do MNU, a exemplo de “O Que € Racismo?”, de
Joel Rufino dos Santos. Estas leituras me chamavam muito a atengo.
Porque era como se desse um respaldo, dentro do que a sociedade
quer, de tudo aquilo que eu acreditava. Entdo, vocé ler Cl6vis Moura,
sobre os vdrios quilombos, as revoltas, a participagdo do negro nos
movimentos politicos. Entdo, isso tudo fortalecia muito a questdo
da identidade. Foram coisas que me marcaram [...] Fanon j4 depois,
sobretudo, Peles Negras, Mdscaras Brancas, do qual gostei muito. Au-
tobiografia de Malcolm X, também gostei muito. Li na época jd no mo-
vimento negro. Eu sempre estava lendo alguma coisa que indicasse.
Na realidade, eu tive que combinar leituras da universidade com as
do movimento negro que, na realidade, eram livros distintos. Os li-
vros que a gente lia 14 n3o passavam aqui. E os livros que passavam
aqui ajudavam a compreensio de 14, mas nem sempre.

Rosilene Rodrigues

[...] Quando eu estudei no Colégio Municipal Pedro Augusto, as mi-
nhas amigas eram duas meninas. Elas eram irmas, moravam em
Olinda. Elas s3o mulheres que a sociedade classifica como brancas.
Além de brancas, de uma classe social diferente da minha. Como
nés éramos muito amigas, as trés, entdo, eu ia para a casa delas. Eu
lembro que quando a gente terminou no Colégio Municipal Pedro
Augusto, nos preparamos para o vestibular. Eu passei e ela nio. Eu
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me lembro de, ainda hoje, que eu cheguei na casa dela... Os pais
estavam numa situa¢do de separagdo, divércio, de confusio. O pai
dela era aquela figura que eu, quando ia 14, nunca encontrava. E,
nesse dia, eu encontrei. Ele reclamando com ela porque tinha pago
o cursinho, n3o tinha passado no vestibular, a irma dela também
nio tinha passado. Uma terceira irmi que ela tinha, que era mais
velha que ela, estava na universidade particular. Ai, teve uma hora
que ele disse assim: “Olha af, até sua amiga Rose passou”. E, na-
quele momento, eu ndo entendi qual era a dimens3o do “até Rose”.
Eu achei estranho, mas a relacdo era a mesma. E, depois que eu
comecei a participar dos ensaios, de fazer uma conversa com mi-
nhas amigas, af sim, a gente comegou a ler, a escrever, a perceber-se.
Uma coisa interessante é que, mesmo com a leitura, com a discus-
sdo, com o olhar diferente que eu comecei a ter, foi a partir de um
cabeleireiro... Porque aif, como nesse processo eu era magra... Hoje,
eu nio sou mais uma mulher magra. Mas, eu era o que se dizia de
magérrima. Eu tinha, para vocé imaginar... Eu tenho 1,80 metro. Eu
tinha 10 quilos a menos do que eu deveria ter. Entdo, eu era magra,
magérrima. E af, nesse processo, o pessoal disse: “Por que vocé nio
faz um curso de manequim? ” No estigio que eu fazia na 1Ba, o
pessoal dava a maior forca: “Rose, vai fazer, vocé é t3o elegante, t3o
bonita”. Eu disse: “T4, eu acho até que eu vou fazer”. E fui fazer
exatamente em Boa Viagem, que era o unico lugar na cidade que
ainda tinha curso de manequim. Af, o rapaz me convidou para fazer
a I Nordeste Fashion Show, no Recife. Era eu e umas quatro mulhe-
res negras. Porque quem estava fazendo essa Nordeste Fashion Show
era o pessoal de Sao Paulo. Entdo, quando eles chegaram aqui, eles
disseram: “Eu quero mulheres negras. Por que nio tem manequins
negras? ” Af, ele escolheu eu e mais quatro amigas. Eu tinha que
fazer um corte no cabelo. Na época, era aquele corte que ficava todo
picadinho o cabelo, tinha um rabicho. Quando eu cheguei ao salao
do cabeleireiro, meu cabelo estava massageado, porque eu ainda
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fazia o tratamento de alisamento no cabelo. Ele olhou para mim e
disse: “Rose, seu cabelo é tao bonito, vocé é uma mulher tao bonita,
por que é que vocé massageia seu cabelo? ” “Olhe, eu massageio
porque eu aprendi, principalmente com minhas irmas. ” Porque eu
sou a cagula.... Elas ficavam no meu pé o tempo todo. Entao, eu era
aquela pessoa que elas cuidavam. Cuidar significa também alisar
o cabelo, andar sempre arrumadinha, com o cabelo arrumadinho.
Entio, elas faziam mesmo, em cima de mim, uma histéria. Ai, ele
disse: “Mas vocé nio precisa usar um cabelo desses, seu cabelo é tdo
bonito. Seu cabelo é pixaim, é uma caracteristica de mulher negra.
Eu vou cortar o seu cabelo, vou tirar todo o massageado do seu cabe-
lo. Vou cortar e vai ficar uma coisa bonita porque vai aproveitar essa
beleza do seu rosto”. E, ai, ele cortou o cabelo todinho e deixou um
rabisco. Foi o Unico fio que ele ainda deixou massageado, porque
tinha que ser comprido para dar o mesmo... Era isso que o pessoal
do manequim queria. E quando eu saf daquele saldo, ele completou,
fez uma maquiagem, me ensinou a usar maquiagem, que tipo de
maquiagem era legal para minha pele. Fez vérias coisas. Eu disse
assim: “Como € que eu vou aparecer com essa cara para ir para
universidade, para ir para o trabalho? ” Foi dificil, porque eu nao
tenho carro. Foi de énibus, todo mundo olhava. As pessoas sem-
pre olhavam muito, porque eu sou muito alta, um pouco acima da
média. As pessoas sempre chamavam a atencdo. Isso foi no 6nibus,
todo mundo olhando. Mas, também tinha aquela coisa: todo mundo
olhando, mas era como se fosse, assim, aquela coisa de manequim.
Que o manequim pode ser diferente, pode usar alguma coisa dife-
rente. Que as pessoas nao se assustam, porque € uma caracteristica
desse profissional. Quando eu cheguei em casa, meu Deus, foi uma
tragédia, porque as minhas irmas [risos]: “Tirou o cabelo... Como é
que vai fazer agora? Nao pode mais nem alisar”. Porque nao tinha
mais cabelo, estava muito curto mesmo. “Sim, mas eu n3o quero
mais alisar o cabelo”, eu disse a elas. “Eu n3o quero mais alisar o
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cabelo. Eu quero meu cabelo assim. Ele vai crescer, e eu n3o vou
mais alisar o cabelo a partir de hoje. Portanto, podem se preparar,
porque eu ndo vou alisar mais.” Af, eu ndo alisei mais o cabelo. Isso
vai se juntando a toda uma gama de situac¢des que eu vou comegan-
do a perceber com um outro olhar, que era o meu cotidiano. Mas,
eu ndo conseguia perceber o nivel do que o racismo, na verdade,
estava provocando na minha vida e na vida das pessoas que estavam
ao meu redor. A, é quando eu venho perceber que aquele “até Rose
passou” era um elemento racial. Rose, uma mulher negra, pobre
passou no vestibular. Que nio fez cursinho, n3o tinha o dinheiro
para pagar, mas chegou ld na universidade. Por exemplo, quando
eu venho perceber algumas situag¢des que eu tinha vivido na prépria
Legido Brasileira da Assisténcia. Como eu tive a sorte de trabalhar
com uma nutricionista, uma profissional de primeira. Eu aprendi
muito com ela. Eu acho que a minha caracteristica hoje, a minha
posicdo profissional, a forma que eu trabalho, eu acho que eu apren-
di muito com ela, a forma que ela trabalhava, a seriedade, a capa-
cidade de produgio, de percepcio das coisas. Af, tinha ela e virias
outras assistentes sociais. Eu trabalhei muito com assistente social
e psicéloga. Elas diziam... Tinha uma, que ela dizia assim: “Rose,
vocé nio é preta”. Quando a discussio era uma questdo racial, se
colocava, por exemplo: “A gente é de uma comunidade. A comuni-
dade...”. Principalmente, porque eu trabalhava com merenda. Entio,
era eu a responsdvel por entregar as merendas nas creches da Ba,
nas assisténcias. Entdo, quando a gente voltava tinha sempre uma
novidade nas creches. Tinha um volume grande de criangas. Quan-
do elas vivenciavam alguma coisa de preconceito, a gente voltava
para tratar isso com a assistente social. Era quando eu comecava a
colocar: “Nés, mulheres negras vivemos isso...”. As pessoas diziam:
“Mas Rose, vocé nao é negra”. Ai, eu dizia: “Por que eu ndo sou ne-
gra? ” “Olhe, Rose, seus libios nem s3o tdo grossos. Seu nariz n3o
¢ tao achatado. Seu cabelo balanga.” Na época, eu nio estava mais
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alisando o cabelo, mas meu cabelo era como ele é ainda hoje, é cres-
po. Entdo, eu penteava, fazia virios penteados no cabelo. Deixava
ele tipo black, como ele estd aqui agora. “E, Rose, mas seu cabelo
nio é crespo. Olhe, olhe, seu cabelo é fino. E fino mesmo e cresce.”
Porque a gente sabe que um cabelo pixaim cresce até 12 centimetros.
Af, eu dizia: “N3o, mas eu sou uma mulher negra”. E eu comegava
a pensar por que € a dificuldade dela em me aceitar enquanto uma
mulher negra. E, ai, eu compreendi. Eu, hoje, compreendo. Depois
de alguns anos, eu compreendo a posic¢do dela. Ela gostava, era mi-
nha amiga, mas tinha que ter algo que justificasse também essa
amizade, esse gostar. Ento, ela ndo compreendia a dimensio disso
que era para mim. Mas eu acho que essa dimensio, ela foi sendo
construida, realmente, nesse processo. Af, a gente comecou a par-
ticipar das reunides. Eu nao me inclui, por exemplo, na discussao
de participagdo dentro do Movimento Negro Unificado, porque eu
compreendi a questdo racial... E, ai, naquele momento politico, para
0 MNU, existia, na verdade, ainda aquela discussio da coisa da pele.
Da cor da pele escura, do cabelo pixaim, que vocé tinha que assumir
o seu cabelo pixaim.

[...] Olhe, nos espacos do Alafin ou de festas ou de reunides era
sempre, para mim, como se fosse um sentimento de liberdade. Por-
que, por exemplo, eu n3o sentia sobre mim aqueles olhares de re-
provacdo, como se tudo que estivesse sobre mim fosse algo ou feio,
ou indesejado, ou vocé podia estar melhor. Entdo, esse sentimento
me acompanhou durante muito tempo na minha vida. Antes de
compreender isso, o sentimento era de incomodo. Sabe quando
vocé nio estd bem locado, que vocé estd deslocado? Era esse senti-
mento. E eu sempre dizia que era porque eu era muito alta, muito
grande. Como eu era mais magra, entdo, eu parecia mais alta. E eu
era uma pessoa meio... Sabe alguém que nio acha o seu lugar? Eu
era curvada. Ou seja, eu tentava me esconder. Como eu nio podia,
eu era muito comprida, eu me curvava. Entdo, eu tinha que estar
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muito parecida, muito igual. E eu entendo isso hoje como o que
aconteceu com os homens e mulheres negros que viveram o pro-
cesso de escravidio. O escravo, o processo de escraviddo, ele n3o
te permite aparecer. Ele ndo permite que tu aparegas nos espagos.
Por isso que se botava uma roupa de uma cor s6 nesses homens e
nessas mulheres, escondiam tudo o que era possivel se perceber. E
era esse 0 meu sentimento. Eu tinha que estar muito igual a todo
mundo. As roupas, os cabelos. E, ai, a hist6ria da altura, da situa¢io
de vocé estar enquanto pessoa era a coisa da “curva¢io” mesmo. E
quando eu estava nesses espagos, onde vocé tinha um conjunto de
homens e mulheres que também estavam naquele momento com
a mesma forma que vocé, vocé percebia que o teu traje, a tua forma
de ser ndo era o diferente. Era o igual. Isso te dd liberdade de ser.
Esses espacos propiciaram que eu alterasse o meu visual. Eu come-
cei a usar mais colorido, eu comecei a usar amarrag¢des. Porque as
pessoas me impulsionaram a isso. As pessoas estavam assim. Eu
queria também estar assim. E isso foi muito importante. Enquanto
que Recife... Eu sempre tive um sentimento do Recife de uma coisa
meio de opressio para a populacio negra. Eu sempre percebia que
era em relagdo a mim e a outras pessoas negras. E eu vejo isso hoje
mais ainda, nos énibus, nas ruas. As pessoas negras, a gente sem-
pre estd querendo se encaixar dentro de alguns padrdes para que a
gente seja pelo menos mais um. Eu sempre tive esse sentimento
em relacdo a Recife. Eu sempre tive. Hoje, esse sentimento ndo me
atinge mais. Nao me magoa. Nao me traz para baixo. Porque, hoje,
eu confronto ele, é diferente. Antes, eu me escondia dele. Hoje, eu
confronto ele. E, de alguma forma, eu confronto sem, exatamente,
as pessoas terem que se sentir agredidas. As pessoas veem como
algo.... E como se fosse da minha natureza, como se eu sempre ti-
vesse sido assim. Entende? Eu acho que tem essas coisas que eu
acho legal. Porque da mesma forma que as pessoas olham como se
fosse uma coisa diferente, elas n3o se sentem agredidas com isso.
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Porque de alguma forma elas veem... Claro que a gente n3o pode
dizer que é todo mundo, mas elas veem como algo bonito. Mesmo
sendo diferente nao é algo que me incomoda, que eu acho feio, que
estd desorganizado. E como se fosse um conjunto. Agora, eu acho
que isso eu consegui exatamente na coisa do processo, da compre-
ensdo. Eu ndo me visto porque preto se veste assim. Meu cabelo nao
é assim por que... N3o, ele estd assim porque eu gosto e eu valorizo
ele. E, ai, as pessoas quando veem, mesmo algumas que discordam
porque se sentem incomodadas, as vezes, ndo se colocam, porque
o conjunto, eu diria que, é bonito de se ver. Entdo, eu acho que tem
muito essa coisa. Hoje, eu acho interessante quando as pessoas co-
locam. Tem as pessoas que acham que se sentem agredidas. E, ai,
algumas voltam a agressao. Ainda hoje as pessoas fazem isso. Duas
semanas atrds eu estava ali na parada de 6nibus, na Conde da Boa
Vista, af, passou um 6nibus. Parou ali naquela parada. Tinha um ho-
mem na frente. Ai, ele disse: “Olha o cabelo dela”. Assim, bem alto.
Af, eu olhei para ele e disse: “Sim, e vocé nao tem, posso fazer nada”.
Ele era careca. Ai, todo mundo riu e ele ficou... Ele ficou assim por-
que ele nio esperava que eu dissesse alguma coisa. Alguns anos
atrds se ele tivesse dito isso eu tinha morrido. Eu tinha morrido.
Como eu jd entrei no 6nibus, e um menino... Eu entrei, e ele ficou
rindo com o outro. Fez um cochicho e ficou rindo. N3o tive duvida,
fui 14 e: “Diga”. “N3o, nio estou falando nada n3o.” “Nio disse que
vocé estava falando nada. Algum problema?” Af, ele disse: “Nao, ne-
nhum problema, nio falei nada do seu cabelo”. Ai, eu disse: “Ah, o
problema é o cabelo? E meu e eu uso como eu quiser”. Também eu
s6 disse isso para ele. Com certeza, alguns anos atrds, eu ndo diria,
eu tinha morrido. Se eu pudesse, eu tinha descido do énibus. E isso
que Recife faz com a gente. Ele sempre nos incomoda. Af, se vocé
for para Sao Paulo, se vocé for para o Rio de Janeiro, é uma multid3o.
E essa multiddo estd se lixando se o teu cabelo estd para cima, para
baixo, estd colado, estd vermelho. E se tu fores para Salvador, ele é

ARS HISTORICA 270



bonito. E simples. Porque tem muito mais bonito que o teu. Tem
gente que tem mais beleza ainda do que o teu. Eu acho que isso é
uma coisa legal que o pertencimento faz com vocé. Que eu vejo...
Por exemplo, eu sai sdbado agora. Sexta e sidbado foi a conferéncia
regional. E af num grupo que eu estava tinha varios jovens negros.
E é lindo ver jovens negros com toda a sua beleza da juventude. Na
minha juventude, naquela idade, meu Deus! Eu era zero, virgula,
zero, zero para o que eles s3o hoje. N3o € s6 a beleza, da expressio
da beleza, do aproveitamento da sua beleza negra. Mas, é o senti-
mento de pertencimento que eles tém que a gente vé alguns jovens
negros ter. Eu acho que isso que Recife estd deixando de fazer com
essas pessoas dessa geragdo.

Lepé Correia

[...] Isso foi muito ruim, porque eu lembro que no dia que eu requi-
sitei o meu nome... Eu trabalhava na Secretaria de Cultura de Olin-
da. Fui lanchar e tossi na rua. O cara vinha num carro, parou o carro
e disse: “Ei, Negro Pelé!”. Eu olhei para ele e falei: “Meu nome é
Severino”. Ele, literalmente, olhou para mim e disse: “Vocé é Negro
Pelé e acabou-se”. Puxou o revélver dos “quartos” e me deu um tiro.
Quer dizer, o individuo nem para ter nome ele tem direito. [...] Eu
dei um pulo de lado, pegou na parede, bem perto de mim assim. Ele
entrou no carro e foi embora. Lembro que alguém disse: “Seu Pau-
lo...”, chamou meu pai e disse: “Seu Paulo, deram um tiro em Lepé”.
Af, meu pai, balangando na ponta do pé, como ficava, olhou assim e
disse: “Para fazer medo, foi?”. E todo mundo ficou assustado porque
seu Paulo ficou daquele jeito. Quando disseram que deram um tiro
em Lepé, ele riu e disse: “Para fazer medo, foi? ” “Nio, seu Paulo,
deram um tiro nele.” Ele disse: “O senhor ainda fica tranquilo? ” Ele
disse: “Sim, eu ainda estou batendo com as pestanas. Enquanto eu
estiver batendo com as pestanas, ninguém pega meu filho”.
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Sylvio Ferreira

[...] Mas, da minha histdria, de forma bastante relativa, porque em
relagdo a essa questdo do negro, que eu me senti capturado muito
cedo, foi pela luta pelos direitos do negro, pela luta dos direitos civis
do negro nos Estados Unidos. Ent3o, aquilo ali, eu acompanhei por
uma razdo particular, ndo s6 porque o assunto era na midia, embora
estar na midia naquela época nio significava o acesso que a gente
tem hoje, tao imediato, tio constante. Era um acesso muito mais
restrito a informagdo de uma maneira geral, fundamentalmente era
o rddio, depois a televisio, mas de uma forma ainda precdria. Mas,
o que me colocou 14, o que me catapultou para acompanhar aquilo
tudo foi o fato de que eu comecei a estudar Inglés muito cedo, numa
época em que poucas pessoas.... Quer dizer, ndo eram poucas, mas
nio era comum se estudar Inglés, era uma coisa assim excepcional
o fato de falar outra lingua como Inglés. Era excepcionalidade, nao
era o que se deveria esperar de todos, nem um padrio médio de se
esperar das pessoas, entdo, eram poucas pessoas na realidade.

[...] Quando eu digo direitos humanos, eu nao digo direitos civis,
porque civil rights 14 estd muito associado a luta de Martin Luther
King, embora signifique coisas muito mais amplas em termos de
todas as lutas que se estabeleceram, nio apenas a luta encabecada
por Martin Luther King. Malcolm X estava dentro, também, dessas
lutas, que era um personagem que teve uma importincia muito
grande; Malcolm X, Angela Davis, enfim, aquelas figuras todas, e
que propriamente poderiam nio estar associadas de forma direta,
mas que eram figuras internacionais e que chamavam muita aten-
¢do. Uma delas é Mohamed Ali, que foi uma pessoa que eu tinha e
que tenho ainda hoje uma admiragio enorme, extraordindria, como
atleta, como boxeador e pelas posicdes politicas que ele tomou na-
quela época, entre outras coisas de ter pago o preco de ter tido o seu
cinturdo cassado por recusar-se a lutar no Vietna. E, uma frase em
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particular que ele disse na época, ele dizia: “Os vietnamitas nunca
me fizeram mal, por que eu vou lutar contra eles? Quem me faz
mal s3o as pessoas que vivem aqui me discriminando porque eu
sou negro e discriminam os negros”, e segundo se diz, é que ele te-
ria jogado o cinturdo dele 1d na ponte do Brooklin. Mas, enfim, essa
foi uma figura muito “emblemdtica” de todo aquele tempo, de toda
aquela época, e o mundo em convulsdo. Eu me lembro vivamente,
por exemplo, em 1963, acho que 21 de novembro de 1963, do as-
sassinato de Kennedy. Eu estava jogando bola de gude com meus
amigos, na casa de um deles, quando o rddio anunciou a noticia
em edi¢3o extraordindria, na época o Repoérter Esso, o assassinato
de Kennedy.

[...] [Sofri discriminagbes de forma] Indireta, de forma direta nio,
muito velada, a n3o ser acidentes isolados, mas alguns deles até j4,
de algum modo, crescido; mas a questdo nio era nem propriamente
uma questao pessoal, porque, vocé veja que o mundo comega a mu-
dar em termos dos anos 1960, e a moda era das pessoas de cabelo
grande; quem tinha cabelo pixaim n3o tinha nenhum sucesso nesse
mundo, n3o tinha chances.

[...] [Lembro de uma moda que no dia 13 de maio de 1960 os
negros iriam virar macacos] mas, isso eu achava até divertido. Eu
cantava a musica como as pessoas, em geral, cantavam. N3o sei se
era de Nelson Ferreira. Dizem que em 1960 negros vao virar maca-
co, mas isso n3o era tomado como uma questdo pessoal, nem fazia
eu, naquela época, ter um juizo de valor critico sobre uma melodia
dessa ordem, comprava ela... N3o, nunca me magoou, nao, e até
onde sei, devo ter cantado a misica como qualquer pessoa cantava,
negro ou nio negro, era um sucesso de Carnaval, n3o se tinha uma
dor ou um sofrimento, nem se achava... O que talvez seja a pior dor
¢ a dor de vocé nio ter consciéncia que estd sendo atacado, enfim,
e viver uma alegria dentro disso, mas nio foi vivido como dor. Mas,
havia um mal-estar, e esse mal-estar era o de se ter chances ou nao
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se ter chances, e que a pessoa que era negra ou se tomava como tal
sabia quais eram suas chances. Eu, durante algum tempo na minha
vida — tempo, digo: 14 para trds, quando ainda pensava o que é que
eu iria fazer quando acabasse meus estudos secunddrios, etc. —, eu
passei um tempo na minha vida achando que eu deveria fazer uma
carreira diplomdtica e entrar para o Itamaraty e fui desaconselhado
por muitas pessoas a nio fazer porque eu era preto, ndo tinha chan-
ces, o [tamaraty ndo aceitava negros. Entdo, as pessoas nio estavam
me desestimulando, elas estavam dizendo o que era realidade, en-
tdo, dessa maneira que vocé vai percebendo que seus espagos na so-
ciedade, em termos de movimentacio, podem estar restritos. Essa
é uma lembranca que eu tenho de algo que eu achava que poderia
seguir por ali, quando comecei a pensar em definir uma atividade
profissional, e: “N3o, ali ndo pode, ali ndo se aceita negros”. Mas, eu
acho que sé nos anos 1970 é que comegou a abrir, no Itamaraty, a
possibilidade efetiva de ter algum negro nos seus quadros, mas era
um tabu muito grande no Itamaraty.

Thelma Chase

[...] S6 que a minha mae nos educou com uma educagdo bem ao
molde inglés, independente da religido. Entdo, antigamente, esses
brinquedos populares, todos eram discriminados. Vocé brincar no
boi ndo tinha valor nenhum, era como antigamente, vocé via... Eu
tenho uma amiga aqui que quando eu pinto meu cabelo de vdrias
cores ela diz assim: “J4 vai sair o maracatu? ” Que, antigamente,
quando as pessoas me viam muito colorida 14 no Recife, eu ouvia
muito isso: “Parece maracatu”. Entio, era muito marginalizado. En-
tdo, a mamae e o papai... 0 nosso objetivo era estudar, porque eles
tinham muita consciéncia da negritude e das dificuldades que o ne-
gro tinha. [...] Dessa forma: vocé jd nasceu negro, entdo, vocé tem
que ser educado e vocé tem que estudar. Era esse o texto que eu
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nio aguentava mais. No movimento negro, o pessoal se abria. Eu
dizia a vida toda: “J4 s3o negros, entdo, nio pode vacilar”. E ai, a
gente via. Via porque, antigamente, os bois brincavam na rua. Ld
em Manaus, se montavam os currais, e 0s ensaios aconteciam nos
currais. Corre Campo tinha o curral dele, e isso era dentro de um
bairro chamado Cachoeirinha que, até hoje, é a sede do Corre Cam-
po. Entdo, eles brincavam ali no ensaio e, depois, ele saia pelas casas.
Antes, alguém do boi fazia contato contigo: “O boi pode brincar hoje

» o«

aqui na frente da tua casar”. “Pode.” “Qual a contribui¢io que vocé
pode dar?” Entdo, o boi era sustentado a partir dessas contribui¢des
durante os ensaios até o dia da apresenta¢do. Vocé dava a grana, jun-
tava os vizinhos da rua e dava um lanche, um mungunzd, uns filho-
ses, uma comida 14 da terra. Quando esses bois brincavam na nossa
vizinhanga, a gente enxergava, e eu jd ficava fascinada com isso. Eu
e a Wanda, principalmente. Na apresenta¢io do boi, que 14 em Ma-
naus tem até hoje um evento chamado Festival Folclérico, em que
se apresentam. S3o 3 dias com todas essas manifesta¢des populares
e, independente do festival, o ritual, o auto do boi, ele acontece na
integra. O boi foge porque ele vai ser perseguido, o homem se de-
sespera, esconde ele numa casa, mas os caras que vém para matar,
matam para ter a buchada, que é com o bucho do boi, com a lingua
do boi, n3o sei o qué. E a gente via a agonia do boi sendo escondido
numa casa e outros que perseguiam, que eu nem me lembro mais,
para encontrar o boi para matar. E a gente via, acompanhava aquela
brincadeira, que era fascinante.

[...] Quando eu cheguei ao Recife, fiz o concurso para Fundagao
Guararapes e passei e trabalhei em vérias escolas. Depois, trabalhei
muito com aluno especial, na Brasilit mesmo, todas as turmas. To-
dos os alunos que estavam fora da faixa, que n3o conseguiam se
alfabetizar, era eu que trabalhava. Isso comecou de uma forma, as-
sim, interessante e impressionante. A primeira turma que a direto-

re’]

ra me chamou, a orientadora pedagégica me ofereceu, eu disse “td”.
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A primeira a¢io que fiz foi chamar os pais para perguntar qual era
a dificuldade daquelas criangas, como é que elas enxergavam aqui-
lo e, por incrivel que parega, a maioria era problema racial. Todos
os alunos negros tinham um apelido, e esse apelido era chamado
pela professora. E uma das mies que botava tapioca no terminal de
onibus 14 de Brasilit disse: “Olha...”, o filho dela bem négao mesmo.
Ela disse: “Olhe, chamam meu filho, da professora aos colegas, de
Mussum”. Na época, Mussum era o auge. Ela disse: “Eu até queria
ser m3e do Mussum, porque se eu fosse, com certeza, n3o teria as
dificuldades que eu tenho. S6 que eu n3o sou a mie do Mussum e,
quando eles chamam o meu filho de Mussum, eles ndo chamam
achando que € o artista da televisdo”. Dando valor, ela queria me
dizer, entendeu? Estd bom. Quando eu comecei a fazer o trabalho
com as criangas, uma das a¢des que eu pedi... Comecei bem tran-
quila e, um dia, eu disse: “Vou falar de raca com essa turma”. Pedi
para eles trazerem um espelho, cada um e eu também e, quando
eles se olhavam no espelho, eu dizia: “Me diga o que é que vocé estd
enxergando, quais s3o as caracteristicas”. E eles comec¢avam a dizer.
E ai, eu ia sinalizando qual era a raca de cada um, de acordo com a
caracteristica, dentro de uma outra conversa, dando o valor devido
para falar de raca, cada um tem uma... Uma semana depois, eu fui
chamada pela dire¢o da Funda¢io Guararapes porque a escola fez
uma dentncia, na verdade, a diretora e a orientadora, que eu estava
fazendo movimento negro dentro da sala de aula. Por azar, a coor-
denadora da minha escola era negra e nao sabia ou n3o queria saber.
Ela era o que a gente chama de sarard, pele clara, cabelo pixaim e
amarelo, e ela alisava, e o olho verde, que era a mesma caracteristica
bacana. E me chamou. Eu coloquei: “Qual foi a a¢3o?”. Primeiro, co-
loquei que eu tinha sido convidada para trabalhar com uma turma
de alunos especiais que n3o conseguiam se alfabetizar. Eu tinha fei-
to uma reuniio, e os pais tinham sinalizado isso e isso. E eu, agora,
depois de tantos meses, comecei a trabalhar raca dentro da grade e,
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para trabalhar, eu pedi que eles levassem um espelho. Eu nio sabia
que a reunido era por conta disso, se eu tivesse eu tinha levado o es-
pelho para ela. Mas, eu disse a ela. Eu disse: “Se vocé estivesse den-
tro da sala de aula, vocé também, com certeza, me diria que é negra”.
Ela disse: “Eu? ” Eu digo: “Sim, vocé é negra. Af, vocé vai dizer, vai
continuar alegando que eu estou fazendo movimento negro porque
tu és o que, na minha terra, a gente chama de cabra, negro da pele
clara, do cabelo pixaim amarelo. Teu cabelo n3o aparece porque tu
alisas, mas tu és negra”. A diretora era gorda, e eu disse: “Graga, o
dia que tu tiveres problema porque as pessoas, em vez de te chamar
pelo nome, passarem a te chamar por apelido de baleia, de nao sei
0 qué, eu quero saber qual é a postura que tu vais ter, porque tu és
gorda. Alguém tem alguma duvida? Mas tu tens nome”.

[...] O tnico passo que a gente deu foi o seguinte: como eles en-
tendiam dessa coisa da dificuldade que o negro tinha, que era visto
como dificuldade. A mamae alisava o cabelo, levava a gente para
saldo para alisar o cabelo porque ela dizia... Ela tratava, quando a
gente questionava, ela tratava como uma coisa da aparéncia: “Vocé
tem que ter boa aparéncia”. A gente ndo entendia direito. A Uinica
coisa que eu entendia era o seguinte: aquilo me incomodava, aquela
histéria que ndo era a minha, aquela mao de obra também que n3o...
Quando a gente botou o pé fora de Manaus, a primeira providéncia
que foi tomada foi deixar o cabelo natural. Primeiro. E, eu quan-
do ia a Manaus, isso era pancada. Mamae achava que aquilo, que
aquela estética podia atrapalhar a vida da gente porque.... Imagina
como ela nio enxergava isso. A gente tinha que estudar, tinha que
ser o mais educado e, dentro da igreja, Igreja Batista, a gente 1d em
Manaus. L4 nas igrejas, a gente tem os hinos, que s3o do hindrio, e
tem os cinticos pequenininhos que se chama de coro, corinho, e
um desses corinhos era (cantando): “O, 6, 6, nunca esquecerei. O, 6,
6, nunca esquecerei. 0, 6, 6, nunca esquecerei, eu nunca esquecerei
o que Cristo fez por mim. Criou os belos passarinhos, ele fez por
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mim. Criou rios e flores, ele...”. Os pequenos, adolescentes da sala,
a gente usava na época... era adolescente, a mam3e dividia o cabelo
no meio e fazia tranga, na ponta da tranga uns lacos, bacana. Eles,
quando chegavam na hora desse corinho eles cantavam: “O, 6, 6,
néga do pitd”. Dentro da igreja. Eu largava. Af, jd sabe, o pau cantava
porque eu saia na mio, eu pegava cipd, eu batia. S6 que, quando a
professora da igreja chamava mamae para falar, ela s6 dizia da mi-
nha reagdo. E af, quando eu dizia para mamaie: “Eles estavam can-
tando néga do pité”. Que, quando mamae, ultimamente, antes de
morrer veio aqui passar umas férias. “A senhora se lembra da néga
do pit6, né?” Ela comegava a rir. “Mamie, a senhora estd lembrada
que me chamavam e a senhora me batia.” Estd entendendo bem? S6
que a mamae ja via a histéria, a religido é uma coisa que... A gente
sabe que o poder é muito grande, né? Ela massacra um pouco, vocé
vai para a igreja. Entdo, vocé tem que ter também outro comporta-
mento. Todo mundo que estd ali é assado, cozido cru, mas, dentro
da igreja, jd rolava isso. Eu acho que, com a gente crescendo, a ma-
mie disse: “Vou mudar mesmo a estética”. Wanda era muito cui-
dadosa com a mamie e botava uns turbantes. “Thelma toma. Bota.”
“Boto nada. N3o boto nio porque mamie sabe o que tem embaixo.
Eu nio vou botar nio, vou deixar meu cabelo.” Af, foi a tinica coisa.
Mas, no mais, a gente ja veio descoladissimo. [...] Na verdade, meu
avo era negro, minha avé nio era. A avé Helena, av6 Evelyn. Mas, o
meu avd, meu pai e a familia toda do meu pai. E meu pai, torneiro
mecinico, negro, torneiro mecanico, que era uma profissdo de pes-
soas pobres, inclusive. Nés fomos educados muito bem e com uma
vida relativamente boa, porque os nossos avés tinham uma grande
contribuicio nessa nossa educagio financeira, houve muita ajuda.
A mamie criou, educava cinco filhos, n3o trabalhava. E o meu pai
no trabalho. Ele tinha uma oficina de torneiro mecénico e, depois...
Mas, meus avés davam uma contribui¢do, ajudavam nisso, ajuda-
ram muito. [...] Olha, como negra, me sinto discriminada até hoje.
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Isso acontece até hoje. S6 para tu teres ideia, 14 no Recife, a Wanda
era assessora de comunicacdo da... Além de trabalhar 14 na Globo,
14 é Globo Nordeste, a Wanda era assessora de comunica¢io de uma
associacio de hospitais, que nio sei se ainda existe. Um dia, foi uma
pessoa procurar a Wanda na Associagdo, procurar a jornalista Wan-
da Chase. “Diga.” “Eu quero falar com a Wanda Chase.” “Nio, mas
pode dizer.” “N3o. Quero a Wanda Chase.” “Sou eu.” Entdo, a figura
que chegou achava que a pessoa, aquela negra que estava ali nao
podia ser a Wanda Chase. O Janior quando nasceu, a familia do
pai do Junior, todos s3o negros, mas o Amaro nao é sarard. Mas, os
irmios eram, quando pequenos, negros, sarard, negros do cabelo
amarelo, e o Junior quando nasceu, era muito claro, bem claro e ca-
belo amarelo. Eu, na época, fazia pesquisa de campo pela FAFIRE, eu
morava na Conde da Boa Vista e eu fazia um negécio de umas pes-
quisas 14. A gente trabalhava muito com isso. Quando eu chegava
da pesquisa, dava banho no Junior e ia para faculdade para entregar
e ia com o Junior no carrinho. Quando eu chegava, da entrada até
a coordenacio, o povo ia me encontrando e perguntando: “E filho
de que professor? E filho de que funciondrio? ” [...] Ndo podia ser
meu filho. Rapaz... Vocé era a empregada, a babd... No Recife. Isso
aconteceu aqui também. Um dia, eu num restaurante do Feijdo, é o
point na negritude aqui. Uma figura falando, vendo a aparéncia, ele
disse: “O que é que Globo nio faz, hein? Até dar nome artistico da”.
Eu disse: “Vocé estd falando de quem?”. “Dessa jornalista ai.” “Que
nome é?” “Esse Chase nio € dela. Isso ai nio é nome, nio é nome
dela.” Eu disse: “Meu amigo, eu vou te dizer uma coisa, eu sou irma
da Wanda, o nosso nome, o sobrenome é Chase, é ‘Chas’. A gente
é que ja, na corruptela, ja transformou em Chase. E nossos avés
eram...”. Quer dizer, 14 no Recife tinha um bar, Bar do Neco, que
era ali na Cruz Cabugd, nés éramos muito amigos daquela familia,
primeira familia amiga, até eles fizeram parte do movimento negro.
Delma fez parte, Dilma, Pepe teve um relacionamento, que era um
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ator negro muito articulado. Marcos sabe, todo o movimento negro
sabe quem é também, e aconteceu a mesma coisa, o cara vendo a
Wanda no video e disse: “O nome dela nao é esse”. E, enfim.

Wanda Chase

[...] Em Manaus. E, nessa escola, os casos de racismo conosco eram
enormes. Uma coisa assim bem forte. Tinha um corinho, que nés
somos evangélicos... E tinha um coro... E era um colégio batista.
Tinha um coro que dizia assim, antes das aulas... Sou batista. Antes
das aulas nés faziamos... Tinha um culto que se cantava o hino da
escola, o hino do Amazonas, o hino da América. (Cantando) “Deus
salve a América, terra de amor, lindos campos, florestas”. [Risos]. E
um culto. E, nesse culto, tinha um corinho que era assim (cantan-
do): “O, eu nunca esquecerei, eu nunca esquecerei o que Cristo fez
por mim”. As criangas fizeram uma parédia (cantando): “O, negra
do pito. O, negra do pit6”, que era conosco. Porque a gente usava
tran¢a, que mamae amarrava, fazia os pités com lago. Entdo, quan-
do essas criangas cantavam isso para gente, a minha irm3, a Thelma,
jd levava dentro de uma maletinha, que eles diziam que era male-
ta de parteira.... Ainda tinha mais, nés usdvamos sapato Vulcabris,
que era mais duradouro, chove muito em Manaus, s3o 6 meses
de muita chuva e 6 meses de muito sol. Entlo, eles chamavam a
gente de sapato de homem. Papai comprava aquele sapato porque
era mais resistente. Quando os meninos comec¢avam a cantar essa
musica, a Thelma tirava um pedaco de pau, de madeira, da bolsa,
batia nos meninos. Era uma histéria por conta da coisa. Entdo, os
meninos discriminavam muito a gente. Mas a gente reagia. Para a
gente, tanto faz, tanto fazia, nio dava a minima importincia. Teve
uma professora que chamou o meu irm3o de filho do cio, enten-
deu? E a Thelma, naquela época, era uma adolescente, uma crianga,
foi tomar satisfa¢cdes com a professora.
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CAPITULO IV

Religido e identidade
Xang6/Candomblé e Jurema

Amauri Cunha

[...] Eu convivia com candomblé e nio sabia porque era tudo proi-
bido. O quintal da casa do meu avd batia com o quintal do terreiro
do Outeiro, no Alto Santa Isabel. Eu via o peji e dizia: “Ali mora o
diabo!” [Risos] e era a casa de Fxu, nada demais. Somente o orixd da
comunicacdo, nada demais. Em suma, uma coisa foi levando a outra.

[...] Eram s6 os dreads mesmo porque para ser rastafiri vocé nao
pode tomar dlcool, para comego de assunto e vocé n3o pode se ali-
mentar de proteina animal. O rastafri que fizer isso, ele nio é, ele
s6 tem discurso. [...] E um negécio muito complicado isso, mas em
suma a gente vai descobrindo aos poucos, fui conhecendo a histé-
ria. E, a partir dai, isso culturalmente também me levou ao meu
trabalho profissional porque eu produzi muita coisa na drea desse
segmento musical. Entdo os artistas de Casa Amarela, uma boa par-
te, eu fiz as capas dos discos dele, cheguei ao ponto de fazer capa
de disco para uma pessoa que, pelo menos no Nordeste, teve uma
ascensdo muito grande em termos de sucesso e de vendas que foi o
Edson Gomes. Eu participei da equipe de produgao grifica do Edson
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Gomes no disco chamado Resgate Fatal. Af j4 foi em meados dos
anos 1990. De tabela, uma coisa foi levando a outra, entdo a mili-
tancia foi se transformando por ai. E paralelo a isso, um pouquinho
antes, no final dos anos 1980 e inicio dos anos 1990, o movimento
negro, é retomado, de certa forma, com a redemocratizagdo, uma
forca maior do ponto de vista organizativo.

[...] Quem me levou para o candomblé foi o maracatu. A partir
do momento que eu passei a entrar na casa dos maracatus, na casa
entre aspas. A casa sim, porque todo maracatu de na¢io tem uma
relagdo religiosa.

[...] Veja s6, af jd é algo mais filoséfico dentro do contexto da
religido. No candomblé, nada é por acaso. O tempo no candomblé
é o orixd. Tudo é muito relativo e cada um tem o seu tempo. Vocé
demora um pouco a entender isso. Quando vocé passa a entender
que cultuar o candomblé é cultuar a familia, a comunidade, mesmo
aquela que existiu 5.000 anos atrds. Af é que vocé quebra os dogmas.

[...] Foi. E isso que eu estou querendo dizer por que o paralelo
que estou querendo tragar é que nada é por acaso e uma coisa vai
levando a outra. Por exemplo, eu me descobri no candomblé de 2
anos para cd e minha relagdo é com o orixd da comunicagio, eu sem-
pre estive onde? Nada é por acaso. S6 que o tempo é que é uma coisa
muito relativa. O que é o tempo? O tempo que vivemos hoje, 2011,
foi institucionalizado pela Igreja Catdlica e antes nio conta n3o?

[...] Ai, teve o Terco do Reggae, o povo chegava 14, montava um
palco mével, e tome reggae.

[...] Foi um evento que aconteceu até pegar fogo no prédio do
Pétio do Tergo, e demolir tudo e cair tudo, e acabou. Por incrivel que
pareca, o incidente que teve 14, o sinistro do prédio 14 que pegou
fogo, interferiu na continuidade desse projeto. Quem pode falar com
precisdo é Lindinalvo Junior que é hoje é assessor 14 da secretaria
de cultura da Prefeitura do Recife. Ele foi um dos mentores desse
Terco do Reggae. Porque, na verdade, a grande referéncia do Pdtio
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do Ter¢o com relag3o ao movimento negro é mais uma vez, eu vou
ter que voltar atrds com a questdo da religiosidade... As tias do Terco,
laid, Sinhd, Badia, seu Raminho de Oxdssi que é um grande sacer-
dote que tem, vamos dizer assim, uma grande responsabilidade pela
continuidade do candomblé aqui no Recife. Ele vem de 14. Tudo vem
dali, o movimento surgiu das bandas dali pra ci. Paralelo a isso o Si-
tio de Pai Adao, s6 que o sitio por essa coisa da postura de cada local.
O sitio como era nagd, como ele é nagd, é uma coisa mais fechada,
nunca foi muito aberta como é a nacio das tias do Pitio do Terco,
que é Nagdo Jeje. Tem uma postura mais progressista do ponto de
vista de liberar as informacdes, até porque ndo sio todas informa-
¢des que podem chegar ao ouvido de todo mundo. Mas, foi a partir
dali, por conta disso, essa retomada do Pétio do Terco em cima dos
tambores, ela proporcionou um pouco essa coisa do meu trabalho.

Brivaldo

[...] Minha m3e era de candomblé. O que ela tinha era de nascenga.
Minha maie era filha de Oxum com Xangé. Ela tinha um caboclo
muito bom, que era o Caboclo Canindé. E tinha um mestre muito
bom que era o mestre Mané Roxinho. Ela tinha também a pombagi-
ra cigana. Por conta da questdo financeira, por conta da minha mae
nio aceitar que qualquer pessoa colocasse a mdo na cabega dela, a
minha m3e foi passada. Teve uma época que... Era 1983... No Natal
de dois mil e... 1982. No Natal de 1982 minha mae ji tinha recebido
um recado da Oxum. E tinha que ser feita. Esse recado nio foi, bem
dizer, em novembro. Minha mae recebeu esse recado no més de
julho, que era 0 més de Oxum. Oxum estava cobrando para ser feita.
Segundo Oxum, minha mae jd tinha passado da época de realmente
assumir a patente dela dentro do candomblé. Por conta disso, no
Natal de 1982, minha mae teve um entupimento da veia aorta. Esse
entupimento causou a minha mae que ela teve que se internar. A
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minha mie se internou. Ela teve de se internar antes do Natal. Mas,
como ela pediu que passasse o final de ano com a familia, na primei-
ra semana util de 1983. Em janeiro de 1983. Passou uma semana. O
dia nove de janeiro de 1983 caiu no dia de domingo. Quando a gente
chegou 14 para visitar minha mae, minha m3e estava morta. Tinha
falecido. No dia nove de janeiro de 1983. Quando a minha m3e fale-
ceu, num domingo... Eu tinha uma prima, que ela ja faleceu, ela era
ialorix4. Nesse tempo, ela morava em Alberto Maia, minha prima.
Minha mie foi para 14 no més de julho. Quando chegou 14, no més
de julho, a Oxum desceu e disse, deu o recado que devia ser feita
ainda naquela lua. Que se passasse daquela lua, se nio fosse feito,
elaia levar a cabeca da minha m3e. Até entdo, a gente da familia nao
sabia, porque minha mae nio disse nada para a gente. A minha pri-
ma ld em Alberto Maia, que tinha um terreiro de candomblé 14, um
barracdo, af ela foi 14 e fez uma oferenda a Oxum. Ela fez um doce
com coco e com mamao. Ela ofereceu a Oxum para que se acalmas-
se. Mas, Oxum disse, no ano de 1982, se minha mae ndo fizesse a
obrigacdo para ela que tinha de ser feita, na mudanca da lua minha
maie ia falecer. E foi o que aconteceu. Minha mae... Eu nunca vi uma
pessoa que partiu dessa vida para outra de uma maneira tao acesa,
com um semblante t3o aceso. Na hora que a gente chegou 14 no hos-
pital, na pedra do hospital, porque ela ji tinha falecido. Minha mae
faleceu eram 13h30. Ela se acordou cedo, tomou banho, trocou de
roupa. Minha avé, que era viva na época, tinha levado o radinho dela,
que minha ma3e era muito extrovertida, gostava muito de dangar.
Minha m3e era uma negra alta, bonita, com os olhos assim... Uma
negra auténtica. Ela acordou cedo, tomou café, tomou banho, foi
dancar. “Hoje vocés vio ver meus netos, vio conhecer meus filhos”.
Porque ia todo mundo, n3o é? Era a primeira visita que ela teria, no
domingo. Ela se internou na segunda-feira, no domingo faleceu.

[...] Através de minha m3e, tive os primeiros conhecimentos da
religido [...] porque era ela quem levava a gente para o candomblé.
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Tinha o achogam... Hoje eu tenho uma patente dentro da religido.
Eu fago parte do Abassd Omim Axé de Dandalunda, que é uma Na-
¢do Angola. A gente tem como mentor espiritual pai Moacir de An-
gola, que fica situado na Rua Madri, nimero 110, 14 no Ipsep. Mas,
antes disso... Eu estou com 52 anos de idade, mas com 7 anos de
idade a minha m3e j4 levava a gente para o candomblé. [...].

[...] O meu pai era ogd também. Meu pai € filho de Ogum. E meu
pai também era oga. [...] Al é que estd o grande problema. Ela n3o
tinha. Porque ela [minha m3e] n3o confiava a cabeca dela na mao
de qualquer pessoa. Por isso que teve a cobranga da Oxum, por isso
que teve a cobranga de Xangé. Porque ela ia a todos os terreiros de
candomblé aos quais ela era convidada. Minha m3e tinha um poten-
cial muito bom. Potencial de cantar. Mesmo nio sendo feita, minha
mae abria e fechava um terreiro... Um toque nago. [...].

Eu fui feito com 12 anos de idade. Eu lavei a minha m3o como
ogd. A minha primeira obriga¢io como ogi eu dei com 12 anos
de idade. Foi 14 no terreiro de Mae Lindaurea. Hoje ela é falecida.
Era filha de santo de Raminho de Oxéssi. Era 14 na Rua da Peri-
quita. Também era por trds da rua onde eu morava, 14 no Cordeiro
também. Era Rua da Periquita. L4 tinha um terreiro de candomblé.
Dona Lindaurea, que a turma a chamava de Baiana. Eu ndo fiz o
santo. Eu dei obrigac¢do, aguarde de mao e para ter o preceito dentro
do candomblé como oga. Foi a minha primeira obrigacao, foi como
lavagem. Minha primeira obriga¢do como pejig3, foi com 18 anos.
Af, foi quando eu comecei a ter... Porque dentro do candomblé tem
diversas patentes. Tem o oga abé, que é 0 oga que s6 toca. Tem o oga
pejiga, que auxilia tanto a ialorixd quanto o babalorixd nos preceitos
religiosos do axé da casa. E que a gente tem, através do conhecimen-
to, todas as condigtes de abrir e de fechar um toque. [...].

A minha m3e era mais [envolvida com a religido], porque meu
pai era meio arredio. Meu pai era meio boémio. Meu pai, na época,
gostava da boemia. Ele ia para toque, mas s6 quando participava...
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Era oga da casa. Ele ia realmente quanto tinha toque grande. Ele
nio ia como minha mae. Minha mae ia para as reunides de preto
velho, para reunides onde tinha o caboclo. Como eu coloquei a vocé,
o caboclo da minha mie, Canindé, tinha uma influéncia muito boa
dentro da Jurema. E tinha o mestre Manoel Roxinho, que é o mestre
que... Hoje eu acho que ele ja subiu. Dificil as pessoas que recebem
esse mestre. E tinha uma pombajira cigana que era uma coisa en-
cantadora. A minha mie era mais envolvida que meu pai na questio.
Meu pai era mais boémio. Eu tenho nove irm3os. Oito irmios, nove
comigo. O meu irmiao mais velho, que estd hoje no Rio de Janeiro,
também é ogi. Eu sou o segundo da familia que também sou oga.
O terceiro € oga. Os homens todos s3o parte. Eu tenho o mais novo,
que é um babalorix4. Fez uma casa de santo 14 no Jordao. Jordao de
Baixo, 14 no Ibura.

[...] Veja bem, bem o seguinte: o afoxé é um candomblé de rua
que os negros antigamente safam, através da sua musicalidade. Que
o nome foi afoxé depois, na realidade o nome chamava charanga. E
esse ritmo, os descendentes de escravos e escravas faziam muito
esse cortejo pelo Carnaval. E essas charangas geralmente homena-
geavam um orixd, uma entidade religiosa. Essas charangas surgi-
ram principalmente em Salvador, mas foram compostas para que
0s negros, em pleno Carnaval, saissem reverenciando seus orixds
de maneira profana. E o afoxé tem que ter o seu guardido, que é o
seu orixa protetor, e junto com esse orixd, tem que ter o exu, porque
sem exu o afoxé nao vai para a rua. E tem que ter uma pessoa de co-
nhecimento, de patente dentro da religido para fazer a manutencio
do axé do afoxé para ele sair & rua. O afoxé é composto pelo orix4,
que é o patrono, pelo exu que vai abrir os nossos caminhos na ave-
nida, pelo babalorixd, o sacerdote, ou um pejiiga, que tem a patente
dentro do candomblé, que é quem pode fazer todo o conceito reli-
gioso, que jogue para saber se realmente o exu quer que a gente saia
naquele Carnaval, o jogo que que vai dizer o que é que a gente vai
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comprar para fazer a grande celebracio religiosa para depois a gente
sair as ruas, e depois é composta pela direc3o. E essa direcio dentro
do afoxé hoje nio existe mais. Dentro do afoxé hoje nio tem essa
concepg¢do. Mas, o Alafin Oy6 tinha o seu conceito religioso, que
eram as pessoas que tinham algum entendimento, alguma patente
dentro do candomblé que fazia parte da entidade, e esse pessoal se
reunia para jogar, para cortar, para fazer todo o lado religioso. Essas
pessoas estavam junto da dire¢do, que era o presidente, o vice-presi-
dente, primeiro secretdrio, segundo secretdrio, tesoureiro, segundo
tesoureiro e as trés pessoas que vao fazer parte do conselho fiscal,
que é para fiscalizar o trabalho que a dire¢io estd fazendo, ou bom
ou ruim.

Claudete Ribeiro

[...] Eu sou do candomblé. Eu sou filha de Oya com Xangé [...] Essas
coisas a gente nio descobre. E interessante, a gente j4 vem com isso.
A nossa infincia, tudo que o que vivemos, parece incrivel. Essas coi-
sas que nos acontecem, mesmo quando vocé nio é um membro de
um terreiro, mas que traz na sua esséncia... E vocé estd muito pré-
ximo disso na tua educag¢do. Vocé vai descobrindo isso com o passar
do tempo. Que as coisas vdo acontecendo. Vocé vé, sonha e sente.
E uma coisa quase que inexplicdvel. E de dentro de vocé mesmo. E
uma forca que vem da natureza mesmo e faz parte de vocé, como se
vocé tivesse e entendesse que é um elemento da natureza.

[...] Tem esse momento. Agora, comigo foi interessante assim.
Porque eu jd sabia, eu tinha esse dom, eu sempre me reservei a nao
participar, porque eu sempre me achei muito irresponsdvel. E eu
sempre achei que quando se trata do nosso ori, quando se trata da
nossa religido, da religiosidade e daquilo que ela pregava, daquilo
que a minha bisavé e avé pregavam, de sério. Eu sempre achei que
eu ndo estava preparada. Eu digo: “Eu n3o estou preparada”. E eu
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sempre dizia, conversando com a natureza e com as coisas que ela
me deixou, eu sempre dizia: “Eu nio estou preparada. Nao é uma
peraltice, é que eu nio estou preparada”. Quando eu me senti real-
mente preparada para assumir essa responsabilidade, foi quando eu
disse: “Agora, eu vou, se der tempo, agora eu vou”.

[...] Tenho vinculos com a jurema, com certeza. E eu vou te dizer
uma coisa. As pessoas, hoje, muitos falam um pouquinho dessa
quest3o... As pessoas, hoje, levam a nossa religido muito no mo-
dismo. Entende? As vezes, frequentam um terreiro de candomblé...
Eu me identifiquei na casa que eu frequento porque eu vejo que 14
as coisas ndo sao como em muitos lugares. As pessoas trabalham
muito a questdo da vaidade. Uma pessoa de candomblé, que tem
a natureza e que incorpora, tem que incorporar, no meu entender,
naquilo que eu aprendi, a evolugao do espiritual e para o bem-estar
da matéria. E, hoje, eu, as vezes, fico me perguntando, quem é ju-
remeiro? Como as pessoas levam na brincadeira a questdo da espi-
ritualidade. E, assim, os guias que eu sei que trago em mim e que
eles me trazem como matéria, nao precisam estar incorporando o
tempo todo, porque, se o espirito incorpora o tempo todo ali naque-
la matéria, como € que esta vai evoluir? Entdo, eu s6 tive a honra de
receber os meus guias uma vez até agora. E nio mais do que isso. E
me sinto muito bem por isso, e sei que quando tiver necessidade ele
vem. Entendesse? As vezes, eu fico olhando as pessoas praticarem
determinadas coisas. Deu um espirro, o mestre vem. Deu outro es-
pirro, a mestra vem. Deu espirro, a cigana vem.

[...] Vamos voltar a questdo de género. Foi uma luta. Sarai, que
é uma grande amiga, que o diga, junto com as meninas Das Neves
e Augusta. Era o time que queria tocar no Alafin. Era eu, Augusta,
Das Neves e Sarai. E a gente ia 14 e... Sabe? Pegava mesmo no ins-
trumento e tal. E disseram que eu n3o podia tocar instrumento de
couro. Também, até entdo, eu n3o tinha pesquisado nada. Eu sabia
que existiam ialorixds, mulheres que tocavam ilus, isso ai eu sabia.
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Mas, aqueles homens eram t3o conhecedores da histéria que eu nao
me atrevia a contestar sem que eu tivesse uma prova contundente
que eu estava certa e que ele estava errado. Entdo, o que foi que eu
fiz? Peguei e comprei um tantan. Pronto, eu posso nio pegar no de
vocés, mas o farei no meu. Acabou. Comprei um tantanzinho para
mim. Levava o meu tantan para tocar no Alafin. A{, foi que foi a his-
téria, por que... O pessoal dizia que os instrumentos eram “curiados”
e que mulher nio pegava porque menstruava, porque nao sei qué.
Eu digo: “Ah, tudo bem. N3o pode pegar nos do Alafin, nio é?”. “Nio,
no do Alafin n3o pode n3o.” “Ah, entdo, beleza. Eu vou levar o meu.
Porque eu nio posso pegar num instrumento de couro que é o
meu? Entdo, eu vou levar o meu. Nao estd escrito em lugar nenhum
que eu ndo posso pegar o meu, subir no palco e tocar.” Ja comegou
a arengar por ai, ndo é. Entdo, algumas pessoas jd passaram a levar
os seus instrumentos. Pronto, af, as meninas ji chegavam com seu
préprio abé. Alguém ja chegou com seu préprio abé. Acabou.

Edilson Fernandes

[...] Eu acreditava no espiritismo. Minha m3e era espirita. Mesa
branca. Ela recebia uma entidade [...]. Entdo, essa entidade sempre
aconselhou a gente muito, né? E até hoje acredito. Teve uma vez
que num desses momentos do meu desamor com minha ex-namo-
rada que é minha atual mulher... Chorando e tal, ele disse para mim
assim: “Négo, essa mulher um dia vai ser sua”. Eu disse: “Estd bom,
mas quando?”, ele disse “Quando, nio importa. Vai ser”. Af fiquei
esperando uma semana, duas semanas, trés semanas, um ano, dois
anos, trés anos... Quinze anos. Entendeu? Quinze anos depois... De-
pois dos 15 anos foi a tltima vez que eu falei com a entidade. Na mi-
nha conversa com ele, me disse: “Olhe, o que é do homem, o bicho
nio come”. Eu disse: “E, mas por qué?”, ele “O que é do homem o
bicho n3o come. Eu nio disse que essa mulher ia ser sua?”, “Mas,
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que mulher?”, “Essa néga af vai ser sua. Vocé nio estd conversando
com ela?”, e eu “Estou.” Na sequéncia, ai disse pra mim, que foi a
parte mais triste, e disse: “Meu cavalo vai precisar muito da ajuda
de vocés”, e eu disse: “Por qué?”, e ele: “Porque o cavalo vai precisar
muito da ajuda de vocés”.

Era a matéria, era a matéria... Af pegou no suspense, que fiquei
muito mais envolvido com a noticia, com a informag3o importante,
né? Que ele disse que aquela mulher ia ser minha e de fato j4 esta-
va... Mas, ndo imaginava que ia ser tao rapido, mas muito rdpido. De
sua conversa, para acontecer t3o rapido, foi 2 meses. E 3 meses de-
pois, quatro no maximo, meu pai faleceu. Mas af, do ponto de vista
de religido, eu acredito no candomblé, acredito nos orixds. A igreja
diz: “N3o, n3o sei o qué...”, mas eu acredito mesmo.

[...] Um pouco no grupo. Porque 14 a gente ndo dangava orixd;
muito pouco. Falava assim, uma vez ou outra em orixd, mas a gente
nio dangava orixd. Até porque Zumbi e Ubiracy tinham um pensa-
mento de que para dancar orixd da forma que dancavam na Bahia,
nio era uma boa.

[...] Porque eles dancavam parlamentados 14 na Bahia [...] Danca
era como se fosse no candomblé e a gente achava que nao era legal,
$6 um Unico orixd que se dangava mais caracterizado é o Omulu,
que era mais ilustre. Tinha preto, tinhas as plumas, paetés, tudo
isso... Af eu conheci um pouco de orixd, mas conheci mesmo ori-
x4 quando cheguei ao Rio de Janeiro. Que todas as pessoas que se
aproximavam da danga, das minhas aulas, queriam que eu dangas-
se, queriam que eu representasse, queriam que eu falasse, queriam
que eu matizasse... Tudo que a gente n3o fazia 14 eu tinha de fazer.
E foi um grande crédito, porque eu comecei: “Ah, agora vou me in-
teressar qual é o meu orix4, né? ”

[...] Xangd. E uma questdo de justi¢a. Quando eu casei com a
minha primeira mulher, ela era ekedi e a irm3 dela era ialorixa. Af
a gente foi 14 e fez, jogou os buzios e tal. Tanto foi importante que
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eu passei a dar aula na Escola Estadual de Danga e saia do Meyer
para o centro do Rio de janeiro, ali na Lapa, e tinha acabado de pegar
um dinheiro equivalente a um més de divida na escola, saldrio... A
eu disse: “Eu vou ver o que tem aqui na Feira do Livro”. Af eu fui a
Feira do Livro 14 e tal e comprei este livro. Foi um més de trabalho
meu. “Orixds, de Pierre Verger”. Custou um més de trabalho. Entio
aqui eu comecei a ler vdrias coisas do Pierre Verger. Comecei a me
interessar mais, a entender mais e tal.

Edvaldo Ramos

[...] Foi apenas nesse dia que eu fiz essa matéria sobre o que é que
pensa, porque, inclusive, eu sou da diretoria dessa Federagdo. E an-
tiga... A Federagdo tem 40 anos. [...] Exato, Unido Espirita de Um-
banda de Pernambuco. Entdo, eu visitava o pessoal, conhecia, e es-
cutava do pessoal a opinifo, o que é que pensavam. Eu me situei,
essa matéria ainda existe. Na época o pensamento de cada um era
nesse enfoque dessa histéria do sincretismo.

O terreiro de xangd de Sinh4, Yayd e Badia

[...] E, ai, tem essas coisas todinhas e tem as datas durante o ano,
nio € isso? Pois 14 no Terco, 14 nessa casa, era tudo feito na segunda
quinzena de outubro, sé. Eu ainda hoje tenho essa duvida, entende?
Porque, primeiro, como eu disse, para as velhas, elas morreram sem
saber quem era fulano de tal. Era aquele menino, aquele menino
de Paulo Viana. Elas n3o tinham tanta afinidade comigo. “Aquele
menino que vem com Paulo Viana”, “Aquele menino que estd sem-
pre com Paulo Viana” e é uma verdade... Até porque elas s6 falavam
no original quando queriam. Pois bem, e falavam pouquissimo, né?
A n3o ser quando as duas discutiam, ai, que.... Mas, vamos a essa
histéria que parou. Ai, por conta desse assunto, da comemoracio,
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da obrigagdo (eles chamavam a festa grande), da obrigagdo 14 ser so-
mente na segunda quinzena de outubro e nio podia ninguém sair
do batente (n3o era da calgada, do batente, nem na frente nem atris).
Entdo, ali se comemorava, ou se reverenciava, ou se agradava, ou se
alimentava a todos os santos do candomblé, todos naquela data. Af,
até hoje, eu tenho a duvida, eu nio sei, Ivaldo — vocé que é pesqui-
sador talvez possa conseguir descobrir isso — se as velhas vieram de
algum lugarejo, cidade, distrito, onde os orixds tinham esse tipo de
homenagem. Porque no ano todinho nao tinha nada, somente na
segunda quinzena de outubro. Af eu associo também com a colheita
do inhame, 14 na Africa, que era tio fecundidade, essas coisas todas
que era também em outubro. Mas, eu tenho outra divida que n3o
consegui sair dela. Como eu ja disse e repito, poderia ser um grupo
qualquer que seja especifico, mas também tem o outro que eu fico
em plena davida. Ou se, considerando que a casa era no centro, e
aquelas perseguicdes religiosas e nio podia estar batendo quase todo
més — tanto assim que n3o batia, na casa das velhas n3o batia, nao
tinha atabaque, cantavam batiam palmas — ai tudo isso eu fico na
davida, Isabel, se algum ritual de algum lugar, de algum ramo reli-
gioso africano que eu nao conhego, ou se era forca da repressdo que
elas procuravam evitar de estar batendo todo més, de chamar aten-
¢do, tanto assim que nem batiam. De estar gente entrando, o pessoal
entrando e saindo, ndo sei o qué... Um detalhe também que vem
também ajudar a histdria da preocupagio com a repressdo: ninguém
safa na cal¢ada. Af eu digo, é obrigacgdo do santo, é respeito do santo,
ou para ndo se ver que tinha gente estranha? Estd me entendendo?
Ainda hoje, Ivaldo, eu tenho essa davida. Estd me entendendo?

Ivo Rodrigues

Nao sou iniciado. Talvez pelo meu envolvimento com o grupo cé-
nico.... Talvez nlo, eu tenho certeza, o envolvimento com o Grupo
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Cénico me fez aproximar de ir para o terreiro, de ir para um toque
aqui, um toque ali no paldcio de Iemanji, no Raminho de Oxds-
si. Sempre frequentava, achava fascinante as pessoas 14 cultuando
seus deuses, cultuando... A gente vé diferencia¢bes de um canto
para outro... Essas coisas me atrafram para estar sempre ali, sem-
pre frequentando, ter curiosidade em observar, aprender, discutir,
eu discutia e ainda discuto, quando o pessoal chega perto de mim
conversando sobre isso, é uma coisa... E muita informacao, a gente
n3o concilia essas informacdes, por que isso por que aquilo, por
que Umbanda, por que... Tudo isso que a gente fica assim querendo
entender, eu ainda nao entendo, nao entendo essas coisas e ainda
estou querendo entender, acho que vou morrer e nio entenderei
essas coisas. [...] E, dessas linguagens que o pessoal usa; esse orixd
que estd aqui, estd ali, estd aqui, essas coisas assim e também eu
acho que talvez seja a questdo da humildade que me aproximou, da
maioria dos terreiros que eu frequento ou frequentei estar locali-
zada dentro de uma comunidade de serem negros, na sua maioria,
e que enfrentam bastante dificuldade. E eles estao ali, passam por
aquela dificuldade todinha, mas estdo ali fazendo as coisas, e isso é
um ponto que me atrai, mas como é que eles arranjam tanta ener-
gia para estar ali, eu acho que também seja isso, a simplicidade de
algumas pessoas.

[...] O primeiro terreiro que realmente eu botei o pé e frequentei
foi 0 de Raminho de Oxéssi, na companhia do Grupo Cénico, aque-
le que fica ali situado em Jardim Brasil, depois eu fui para outros.
Eu lembro de que frequentei um aqui no Bonsucesso, tinha uma
ialorix4 que era filha de santo de Pai Edu, que ela tinha a casa aberta,
tudinho. Ela saiu daf do Bonsucesso e foi ld para o V8, V9. Ai, vocé
veja a dificuldade de manter, eu acho que me atraia ou me atrai ain-
da, ch3o batido essas coisas todas e o pessoal com tanta vaidade, se
apegando tanto a coisa material, talvez, é isso o que me atrai muito e
essa coisa toda. Teve essa... Teve... Em Agua Fria também o terreiro
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que ficava ali préximo ao Maracatu Elefante, 14 do outro lado tinha
as festas de Xang6. Aqui, na Presidente Kennedy tinha Pai Clovis,
que nio estd mais af, estd para o lado de Pau Amarelo... S3o essas
coisas, também pessoas que como Lucia também que jd participa-
vam do grupo, chamava a gente para ir para as festas e eu ia, que
ela é da casa de Raminho também... E a gente ia e gostava muito e
ainda gosto. Sempre que tenho oportunidade, ainda vou assistir e
também passo minhas orag¢des, n3o vou dizer que nio faco, ainda
faco minhas ora¢Ges. Nasci e me criei dentro da igreja catdlica, mas
nio frequento mais a igreja catélica, por que n3o me satisfaz, nao
me atende de maneira nenhuma por que a gente vé uma demagogia
muito grande, frequentei a Capela Dourada, o S3o Bento, eu fre-
quentei muito, minha mae também, ela foi catélica depois passou
para o evangelho.

Inaldete Pinheiro

[...] Comecei a me afastar da Igreja quando me aprofundei nas lei-
turas do movimento negro. Comecei a me afastar e hoje n3o ten-
ho nenhuma relacio com a Igreja [...] Nao tenho nenhuma religido,
nio posso dizer... Frequento alguns terreiros, mas nio me decidi
ainda. N3o posso dizer. Talvez, um dia eu queira me converter para
o candomblé. Até agora, eu penso assim. Possa ser que eu me con-
verta novamente a Igreja Catélica. Mas, ndo tenho religido. Manten-
ho relagio espiritual com os seres, com os deuses todos. Conhego
os meus orixas, que foi jogado. Hora por outra invoco... Meus orixas
sdo Xango e Iansi [...] Vou no Xambd, ou na casa de Maria Helena.
Mas, nio tenho... Nao me decidi ainda, nunca fiz nada. Na afli¢io,
eu invoco. Quer dizer, n3o sou boa [risos]. N3o tenho ainda con-
sciéncia religiosa [...] Foi muito espontineo isso para mim. Até hoje
é muito espontaneo. Eu nio tenho nenhuma obrigacio. Nio vou por
obrigacdo, vou por livre vontade que eu queira ir [...] Logo no inicio
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tinha sempre as saidas. Terminava a reuniio do [movimento negro]
DCE, e a gente ia para algum terreiro visitar. Algum companheiro
que ja era iniciado convidava, e a gente ia. Muitas vezes foi isso [...]
[lamos eu e mais duas pessoas: Irene Souza e Sylvio Ferreira] Irene
é falecida ja. Sylvio Ferreira é vivo. No outro sdbado, foram mais trés
e, assim, a gente foi convidando, e ampliou. Comegou, inclusive, na
sala da minha casa. E Edvaldo foi, eu acho que, na segunda reunio.
Ele, Jorge Moraes, que é falecido hoje, e Tereza, que era sua com-
panheira, namorada [...] Mas, Edvaldo, por exemplo, sempre foi sim-
patizante. N3o sei se ele ainda é. Mas af, falava: “Tem um toque em
tal terreiro, vamos?” “Vamos.” E 6timo, tinha carro, a gente enchia
o carro e ia. Eu achava legal. Eu nio tenho nenhuma dificuldade,
também nio me modifica em nada. Nao me modifica. Existe uma
relacdo, isso eu tenho certeza que existe. Eu gosto de estar 14 quando
eu estou. Também quando eu nio vou, eu nio sinto falta de ir.

Lindivaldo Jinior

[...] Tem essa histéria da relacdo familiar. Uma familia de negros,
entdo.... Nao discutfamos muito isso. Mas, a minha mae sempre
teve essa preocupagdo.... Acho que rolou uma histéria super... Eu
lembro isso, uma coisa que era, na adolescéncia, uma discussio so-
bre boa aparéncia. Nio sei se era o que o movimento negro provo-
cava, e minha mie tinha uma prética de ficar todo mundo sentado
no sofi conversando. Entao, era a histéria da boa aparéncia. Quando
eu safa era que... Minha mie era que me arrumava para sair. Eu era
um menino bem arrumado, bem vestido, que a m3e ajeitava. Entio,
quando eu safa, ela dizia: “Quando falar em boa aparéncia pode en-
trar, viu? Que boa aparéncia vocé tem”. Por causa desses andincios
de boa aparéncia... Isso era debate. Que era década de 1970, nio
é? Tinha o debate colocado, que a gente via em algum lugar, e a
minha m3e e o meu pai n3o provocou muito a discussio dentro de
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casa sobre isso. Mas, tinha o cuidado de dizer esse negécio. Isso foi
uma coisa muito... n3o sei se natural, mas isso rolava sem grandes
discussdes. Agora, eu sempre fui aquela figura que insistia em me
afirmar negro, desde a adolescéncia. Isso foi uma coisa muito tran-
quila, para mim, nesse sentido. Porque tinha também uma histéria
de “eu acho”. Devia ter uma histéria de poder, porque quem.... P6, o
cara crianca, adolescente, se dizendo negro, isso ai... Que menino
inteligente, nao é?

Marcos Pereira

[...] Olhe, minha maie foi parcialmente evangélica. Mas, frequentou
terreiro de candomblé durante muito tempo, antes de ser evan-
gélica. A familia da minha mie, minha avé, bisavo, etc., a parte
da familia dela era toda evangélica. Mas, naquela época, era uma
coisa muito calma, tranquila. A familia do meu pai praticamente
toda é de candomblé. Entdo, eu fiquei... Bom, de igreja eu nunca
gostei. Eu nunca tive simpatia. [...] N3o, por nenhum tipo. O can-
domblé, eu sempre frequentei. Inicialmente, eu ia com a minha
mie. Depois, eu passei a tomar conta da minha vida, passei a ir sé
a terreiros de candomblé. Nunca fiz essa liturgia para virar um pai
de santo etc. Nunca quis, eu acho que consome muito. E uma coisa
muito séria. Eu nunca tive disposi¢do para me dedicar ou me entre-
gar dessa forma a religido. Eu sou um simpatizante do candomblé,
frequento. E a religido que eu tenho, mas eu nio quero também ser
alguém na hierarquia dessa religido, quero ser apenas um adepto
dela. Desde que comecamos a frequentar candomblé, quando eu
era crianca ainda, jd era com tudo: jurema, essa coisa de caboclos,
Zé Pelintra, etc.

[...] Achava-se que ndo precisava discutir a questdo religiosa por-
que religido, para qualquer um, era o 6pio do povo, como dizia Marx.
E nés entendfamos que a religiosidade negra e a afro-brasileira
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constitufam exatamente o maior mecanismo de preservagio da
identidade e de defesa da integridade e do equilibrio psicolégico da
populagdo negra. Entendfamos que a religiosidade negra tinha sido
a grande matriz preservadora da identidade negra do Brasil, porque,
de 14, ela se ramificou. E, ai, nao s6 do ponto de vista de cultura,
mas também da manutengdo de estruturas sociais, porque, como
eu disse, quando eu frequentava terreiros com a minha mie, eu via
que virias pessoas se alimentavam ou viviam em torno daqueles
terreiros. Trabalhavam para alguém que pai ou mae de santo con-
seguiu arrumar e, as vezes, moravam ao redor em espacos cedidos
pelos babalorixds ou ialorixds. E sem isso seriam pessoas de rua ou
ndo conseguiriam sobreviver durante muito tempo. Ent3o, para nés,
a religiosidade nao era essa coisa que o marxismo dizia: a religiao é
o 6pio do povo, e, portanto, nds temos que deixar qualquer tipo de
religido do lado. Entdo, nés comegamos a ver a partir desses confli-
tos de visdes ou dessas divergéncias que existiam que, dentro dessa
estrutura tradicional de propostas transformadoras para a sociedade
brasileira, o povo negro no Brasil nao encontrava espagos completos
para si ou para colocar suas questdes.

[...] Outra coisa que comegou a ser ponto de ruptura foi exata-
mente a questio do candomblé. Um grupo novo, ou uma parte do
grupo novo, o grupo que estava se incorporando a partir de 1979,
tinha o entendimento que a religido crist3, no geral, enquanto ins-
tituico, ela era ou continua sendo (e continua sendo essa a minha
visdo), uma das grandes responsdveis pela escravizagdo e pela desi-
gualdade que vive o negro, mundialmente, até hoje. Entdo... [...] Eles
apoiaram enquanto empresa as bulas papais, autorizando e abengo-
ando a escravizagio durante todo tempo. E, até hoje, essa continua
sendo ainda a forma de atuag¢do da Igreja Catdlica e de vérios grupos
de missiondrios. Existem alguns segmentos pequenos progressistas
e que se revoltam diante do maltrato a seres humanos. Mas, es-
ses grupos ficam t3o isolados dentro da Igreja que n3o conseguem
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alterar o perfil dela como um todo. Af, eu falo a igreja cristd num ge-
ral: catdlica, evangélica, etc. Como nds tinhamos esse entendimen-
to, e ainda temos, nds achidvamos que a populacdo negra deveria
ou os militantes negros deveriam comegar a frequentar terreiros de
candomblé, independentemente de ter afinidade ou n3o com essa
religido. Entdo, nds definimos calenddrios de visitas aos terreiros de
candomblés. Muitas pessoas, nio sei por qual razao, nao queriam ir.
Entdo, comegou a haver essa divergéncia.

Martha Rosa

[...] Minha m3e ela nio tem uma sistemdtica. Ela é uma mulher
religiosa, muito religiosa, mas nao é sistemadtica de ter uma religido.
Ent3o, ela nunca orientou, doutrinou nem nada para a gente ser de
igreja, do candomblé, ser de um centro espirita. Nada nesse sentido.
Ela, particularmente... Eu me lembro dela ter vivenciado experién-
cias em vdrios campos. De uma época, alguém diz: “Ai, vai a casa de
dona Fulana”, ela ia 14, tomar uns banhos, nio sei o qué. Mas nunca
foi de uma casa, nenhum preceito. E, ndo tem, ndo nos passou essa
sistemdtica. Agora, depois, jd idosa, muito recentemente... Recente-
mente assim, porque ela tem 83 anos, vamos supor que tenha uns
15 anos, ela era gnose, porque um filho mais velho se tornou gnose.
Af, ela vai as reuniGes... Aquela coisa. Mas, antes n3o tinha nada.
Apesar de a mie dela ser da Assembleia de Deus. Mas, ela nunca se
envolveu assim e nem passou para a gente nenhuma doutrina. [...]
Eu também. Nunca tive uma experiéncia. Nunca fui de grupo jovem
de igreja, nunca tive cultura de ir a missa, de centro espirita. Agora,
a partir do movimento negro, eu me aproximei do candomblé, e
tenho muita fé nos orixds, apesar de nio ser feita, me considero
uma pessoa de candomblé. Mas, ndo cumpri os ritos de iniciagio
necessérios. E a minha religido em todos os sentidos. Nio sé no
momento das aflicdes, mas em todos os momentos, em todos os
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sentidos, para todas as histérias sigo dentro do universo religioso do
candomblé, que eu me movimento do ponto de vista religioso. Mas,
nio tenho inicia¢io feita dentro de uma casa. Oxum € o meu orixa.
Agora, pensando, eu trabalho candomblé por conta da questao dos
orixds. De dentro das tantas religies afro-brasileiras, ser aquela que
tem todo sua cosmovisdo pautada a partir dos orixds. Entdo, nio que
eu ndo goste das outras vertentes que trabalham...

Rosilene Rodrigues

[...] Eu ndo tenho uma formacio religiosa. Na verdade, eu tenho, na
familia, uma experiéncia religiosa. A minha mae, em algum tempo,
foi protestante. Af, vocé vai, é o mais novo. Vai porque tua mie man-
da tu ir. E eu fiquei algum tempo nesse processo. Depois me retirei
dele. Mas, aprendi a respeitar o candomblé dentro do movimen-
to negro. Porque, até entdo, ele era [considerado] algo demonfaco,
como para a maioria da sociedade, principalmente, para o pessoal
que é protestante. Ent3o, o candomblé é uma coisa que estd ali, [con-
siderada] demoniaca. Eu me lembro de que, no bairro que a gente
morava, nessa Vila Iolanda, tinha uma senhora, Dona Jacira. Acho
que ela ainda estd viva, hoje, 14. E tem o candomblé. E ela era [consi-
derada] o deménio da rua. Porque, para crianga entdo, é uma coisa
estranha. Na minha cabega, naquele lugar, deveriam acontecer as
piores coisas. Era sempre aquele lugar distante que eu nem me en-
louquecia de passar na frente. Eu ndo tinha essa visao que eu tenho
hoje. E, ai, eu fui aprendendo. Acho que muitas das coisas... Todos
noés aprendemos durante o nosso processo de vida. Mas, comigo, as
coisas nunca se dio com muita rapidez. Eu nio sou uma pessoa ra-
pida. Entdo, as coisas vao sendo processadas. Eu também digo que
nio acredito muito no acaso. Entdo, tem o momento para que as
coisas acontecam, que elas se coloquem, que eu visualize. E, af, hoje,
eu me vejo no meio dessas mulheres, principalmente as mulheres,
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em sua maioria. E aprendendo com elas esse respeito. Respeito pela
religido, pelo orixd. E, hoje, eu até consigo fazer uma discussao com
algumas delas. Nem conheco profundamente o orixd, mas compre-
endo, como elas, que eles nio estdo fora dessa ordem da natureza
como eu vejo que algumas pessoas acreditam. Parece que o orixd
estd fora da natureza. Ele pode fazer o que quer, pode fazer todas as
coisas que nio tem problema, porque é o orixd. Eu acredito que ele
estd dentro da ordem da natureza, e eu acredito que ele estd dentro
desse critério e dessa coisa que nos organiza. E ele tem que ser isso
também. Tem que nos ajudar nisso. [...] No. Interessante isso. Por-
que, de novo, na Djumbay nio tinhamos isso. Todos nés compreen-
diamos a religiio, respeitdvamos, mas n3o sentiamos a necessidade
de ser da religido. Teve um momento que Lepé Correia até nos disse
que quando mexemos com essa ancestralidade, que seria o nosso
caso, deverfamos, segundo ele, buscar compreender melhor. Nio é
ser da religido, mas é compreender melhor até entender como é que
essa forca funciona. Porque ela pode muitas vezes, em determina-
dos momentos, ser alterada. Ent3o, vocé precisa compreender. Eu
acho que ele ajudou muito. Ele sendo da religido, nos ajudou muito
a sempre termos esse olhar. Nao desconsiderar. N3o achar que essa
religido iria nos encontrar e nos envolver. Precisdvamos ter essa
compreensido. Eu, pessoalmente, e nem as pessoas que estavam do
meu lado, nunca nos sentimos compelidas ou obrigadas a nada, n3o
pensdvamos que “terfamos que participar dessa religidao”. A gente
nunca passou isso muito nio. Hoje, as pessoas cobram mais. Sendo
que, hoje, as pessoas nos cobram mais isso. Cobram perguntando
isso: “Qual o seu orixd? Vocé sabe qual é seu orixd? Vocé nunca
jogou para saber quem é o seu orixd?”. Af, como eu tenho muita
intimidade, e é o meu jeito, eu digo: “Nao, nao perguntei, e nunca
me disseram”. “Vocé ndo quer saber?” “N3o, no momento, eu nio
quero saber.” “Vocé ndo sabe qual é?” “Se vocé quiser dizer...” [Risos]
Entdo, é muito nesse sentido. Mas eu, pessoalmente, hoje, eu tenho
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outra dimens3o da religido e de como ela é importante, como ela
tem sido importante para continuidade dessa ancestralidade, dessa
histéria e da guarda dessas pessoas. Compreendendo que, com esse
tempo, houve uma alterag¢do. Por exemplo, algumas pessoas tratam
a religiao de maneira diferente, mesmo com toda essa diversidade
que eu vejo. Na medida em que vocé vai conhecendo muita gente...
Tem coisas que eu nio entendo. Mas, que também acho que eu no
sou obrigada a entender. Eu acho que tem um tempo para entender.
Af, eu também ndo me estresso muito com essa coisa nao.

Lepé Correia

[...] Mamae nasceu em 1918, na Rua Barao de Serra Azul, hoje, Rua
Doutor José Maria, ali no Rosarinho, na época da gripe espanhola.
Minha avé dizia que o leite do peito sé faltava fumacgar com a febre
dela de gripe espanhola. E minha mae n3o pegou a gripe espanhola.
Mamava assim mesmo, aquele leite quente. E, af, o meu avd tran-
sitou pelo sitio de Ad3o, sitio de Tia Inés. Meu avé transitou por ali.
Mama3e também. Mamaie disse que era catélica apostdlica romana,
aquela coisa toda. Mas, um dia, antes de mamae morrer, eu tive que
fazer uma oferenda para ela. Uns tempos antes, Oxum... Mamae
tinha umas coisas que a gente ndo compreendia, o médico dizia que
nio era nada. Eu tive que fazer uma oferenda para minha maie, que
era uma cobranca. Mamae passou pelo sitio de Ad3o e... Mas, ela
teve que fugir, porque Fogao, o grande perseguidor dos candomb-
lecistas, do pessoal do tempo da jurema, da umbanda e do candom-
blé, nos tempos do Estado Novo, de Getulio, chegou 14 no terreiro
e disse que ia pegar aquela negrinha e dar uns bolos bons nela. [...]
Fogdo era um dos policiais que andavam na Tintureira, carro preto
de Agamenon, que andava acabando os candomblés pelo meio do
mundo. Um certo dia, teve que ficar... A Tintureira ficou presa ld na
casa de minha avé, 14 no Pina, na casa de Fortunata, Baiana do Pina.
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Agamenon mandou os caras ir buscar as coisas da casa dela, do
terreiro. Ela olhou... Ela tinha jogado de manha e Exu disse: “Af vem
gente”. Ela tinha, como ela dizia, um bodum atrds da porta. Quando
os caras foram entrando, ela disse: “Comeca por ali”. Af, os caras fo-
ram segurar no alguidar. Inclusive Fogao foi segurar no alguidar da
casa dela. Ficou preso 14 no alguidar. “N3o posso levantar nio, por-
que esse negécio parece que tem chumbo.” Nao tinha nada, tinha sé
uma pedra dentro. Ele nio conseguia levantar e nem conseguia lar-
gar. Aquela histéria toda. De repente, o sargento diz 14 para minha
avo: “Minha ‘véia’, deixa a gente ir embora”. Ela disse: “E eu estou
agarrada com vocés? Vocé ndo sabe que, na casa que entra, tem que
primeiro entrar pela porta? E tem que comegar a levar pelo que estd
na porta. Por que vocé vai para o peji? Tem que levar primeiro aqui”.
E, ai, ele ndo conseguiu. Disse: “Minha velha, estd bom, a gente vai
embora”. Largou ld o negdcio e foi-se embora. Ele disse: “A gente
vai embora”. Ela disse: “Se tiver como”. Ele disse: “Como, minha
velha?”. “Nao disse nada nio.” Foi-se embora. Quando chegaram 14
na Tintureira e ligaram, o carro n3o saiu do lugar. O carro deslizava
sem ter lama [risos]. Na areia, sem ter lama, sem ter chovido. E o
carro deslizando, foi se enterrando, se enterrando. Os caras acaba-
ram deixando o carro da Tintureira 14 e foram embora a pé, porque
nio conseguiram sair do lugar. Quando foi de noite, uma molecada
do Pina quebrou a Tintureira na porrada. De pedra e pedaco de pau.
Quando eles vieram buscar, eles disseram: “Minha ‘véia’, a gente ja
sabe que foi coisa que a senhora fez, libere o carro, por favor”. Ela
foi 14 dentro, deu uma soprada 14 nos negécios da porta e ligaram o
carro. O carro pegou e foi-se embora. Isso nos anos 1920, nos anos
1930, por ai, alids. E, af, meu pai me contando essas histdrias... [...]
Paulo, meu pai, me contando essas histérias. E, ai, ele disse que,
de vez em quando, a policia encontrava determinadas resisténcias
desse tipo com o povo da época. Minha avd, por exemplo, também,
que um certo dia ela foi... Disseram, um dia, que ela tinha que pedir
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para tocar. Ela foi para o paldcio, e Agamenon ofereceu dinheiro
para ela ir para Africa, voltar para Africa. Ela disse que nio ia nio,
que de 14 j4 tinha vindo e que nio ia n3o. E que ela ia tocar. E que se
os cachorros dele a achassem, cortassem a cabeca dela e enfiassem
numa estaca, feito a de Lampido. Mas, ela ia tocar para Ogum. E foi,
tocou para Ogum mesmo. Quando ela estava embaixo do paldcio,
ela disse que ele era muito atrevido: “O senhor é muito atrevido, seu
China Gordo”. Era o apelido de Agamenon, China Gordo. “O senhor
tem letra, mas ‘véia’ aqui tem sabedoria. Se tu me achar, tu vai me
procurar e vai me encontrar.” E, ai, ela desceu, ele disse: “Minha
velha, espere af que eu vou mandar um jipe lhe levar em casa”. Ela
disse a ele que tinha duas pernas. Entao, saiu do paldcio para o Pina
14, para o Bode a pé. Ela disse a ele que tinha duas pernas, que ele
guardasse o combustivel dele para quando ele precisasse dela, que
ela estaria l4.

Sylvio Ferreira

[...] Minha familia é catélica. Fiz a primeira comunh3o com muito
orgulho, estudei o catecismo. Costumava rezar antes de dormir, e,
ao meu modo, ao modo de uma crianga, nio tinha controle sobre
meus impulsos inteiramente, nem sei também por que teria que ter,
mas nio tem. Mas, ao meu modo, levando em considerag¢do todos
esses impulsos, eu posso dizer que fui uma crianga inteiramente
cristd, obediente a Deus, n3o s6 a3 minha familia, mas uma crianca
obediente, poderia se dizer um bom menino. Nao quer dizer que
nio fosse traquino e um bocado também sonso, mas, s3o os impul-
sos; o sentimento da cristandade ficava, permanecia. Naquela época,
era um sentimento, né? Eu sou de uma época em que a missa ainda
era celebrada em latim. Era celebrada em latim e, depois que deixou
de ser celebrada em latim, n3o por isso, mas eu acho, n3o estou di-
zendo por ser uma época de divorciado, nio apenas do catolicismo,
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mas religido de uma maneira geral. Mas, isso s6 se deu na adoles-
céncia, e a custo de muito medo. A religiosidade foi se esfumacan-
do e, quando comegou a se esfumacar, perder esse sentimento de
religiosidade, que seria uma espécie de inicio de perder a fé, isso
causou em mim muito pavor e muito medo. Eu acordava, as vezes,
a noite, apavorado. Como € que eu podia imaginar um mundo des-
provido de Deus e de encantamentos de outra ordem, mais préxi-
mos a essa ordem, esse mundo, essa construcio do mundo divina?
Ent3o, ndo posso dizer que, naquela época, era uma questio de ética,
mas eu diria mais de estética. Mesmo que eu nio entendesse nem o
que era estética naquela época, mas era uma estética da musica, da
organizacio social ou de um folguedo popular que tomava conta de
mim e que me encantava.

O xangd

[...] N@o, n3o, nem todos. Mas eu queria dizer que é estranho, por-
que Gilberto Freyre nio foi esse intelectual de olhar distante, e vivia
nos candomblés, vivia cutucando cio com a vara curta. Entendeu?
Enfronhado mesmo com as pessoas que, de uma forma viva e ati-
va, produziam a cultura popular do Estado. Entido, como Gilberto
marcou época, marcou histéria, era para se esperar que esses in-
telectuais tivessem maiores vinculos. Houve um tempo em que se
estabeleceu um divércio muito grande entre falar sobre a cultura e
ter uma experiéncia direta com a mesma [cultura] e os que a fazem,
apesar de Gilberto e o que introduziu como pritica. Isso n3o era
comum. Exceto por quem se interessava por candomblé. Mas, ai
mesmo assim, por conta de que a Antropologia exige uma pesquisa
de campo. Essa era a razdo, isso ndo quer dizer que as pessoas que
estavam 14 se sentissem participantes dali e sentissem aquilo como
algo integrante da vida delas. Iam por dever de oficio. [René Ribeiro,
Waldemar Valente] [...] René deixou uma contribui¢io importante,
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importantissima, muito importante mesmo para gerag¢des futuras,
e bote futuro nisso. Querendo saber o que é o xangd, n3o gosto
de chamar de candomblé. O que a gente chama de xangd é xango.
[...] E gosto até porque é algo que, segundo se diz, surgiu de forma
depreciativa a palavra xang6, muito depreciativa. Pessoas quando
passavam com os objetos de culto na cabega, quando a policia pro-
movia os arrastdes, se dizia era que as pessoas diziam que “la vai
aquilo ali, fulano de tal, sicrano de tal, com aquele xang6 na cabega”.
Como se tivesse... era de maneira depreciativa, mas ele, René dei-
xou uma contribui¢io muito grande. Waldemar Valente também.
Mas, o estilo de vida de um e de outro... ambos eram médicos. De
uma classe social, de uma camada social em que os vinculos com
aquilo se processava muito mais por interesses intelectuais justos,
elevados, mas do que propriamente por um compromisso que fi-
zesse do vinculo que essas pessoas mantinham com o pessoal do
maracatu, do xang6, um vinculo de interesse mutuo, algo a remo-
vé-los de uma situagdo de onde eles se encontravam socialmente.
Pareceu-me isso, que tenha existido. Embora René, devo dizer, ele
teve uma atividade prética também [risos], visto que ele foi um dos
artifices da cria¢io de um estatuto, como eu diria, uma espécie de
associacdo dos terreiros religiosos daqui. Ele chega a elaborar isso.
Acho que n3o tem a assinatura dele, mas ele foi o0 mentor intelec-
tual disso.

[...] Mas, esse é um negécio de uma tirania danada. Porque
passaram a chamar candomblé na Bahia, e eu participei de uma
reunido aqui com as pessoas da Bahia que estavam criando uma
associacio, e, nessa reunido, num dia de sdbado pela manh3, com
algumas pessoas do xang6 daqui, pessoas até importantissimas, eu
escutei eles dizerem que a nomenclatura a partir dali devia ser can-
domblé, e as pessoas ndo abriram a boca para dizer absolutamente
nada. Participei de reunides semelhantes em dmbito nacional em
que as pessoas do Rio Grande do Sul recusaram isso. Rio Grande
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do Sul é batuque. No Maranh3o, tambor de mina. Em Pernambuco
e em Alagoas, xangd. E é bom, é um nome bonito xangd. Isso é
uma politica decidida de cima para baixo, estabelecida e comprada
pelas pessoas daqui que tinham tudo para dizer “n3o” e acabaram
dizendo “sim”, porque isso que acontece nas universidades acontece
nessas associagdes mais populares. Na universidade, os paradigmas
s3o estabelecidos nio apenas pelos seus valores de verdade, mas
pelas aliancgas politicas que sdo formadas para dar sustenta¢io do
paradigma. Se toma... Como diz no livro das revolugdes cientificas,
as coisas ddo sustenta¢io a um modelo de pensamento. E as coisas
também d3o sustenta¢gdo da mesma ordem nessas associa¢des, nes-
ses vinculos entre as camadas populares. Entdo, a Bahia vem para
cd, estabelece isso, mas o pai de santo daqui é convidado para um
trabalho na Bahia, um evento, uma coisa ou outra, ai, sai uma rede
de vantagens que movimentam esse mundo das atividades politi-
cas em todas suas esferas, nio sio parlamentares, como no mundo
da universidade também, sempre o professor estd 2 espera de um
convite para ir para algum lugar e fazer o seu curriculo. E nio é
diferente com os pais de santos. Entdo, nessa troca subjacente, aca-
baram acatando esse nome de candomblé e hoje € dificil as pessoas
chamarem o xangd de xango.

De Walter a Elza Show

[...] E tinha outros xangods, eu préprio ndo tinha um xang6, mas a
minha casa 14 na Rua da Regeneragdo, mas nela tinha vérias outras
casas, como se fosse uma pequena vila e numa dessas casas tinha
um cidadio que tinha um centro em funcionamento. Um centro
que funcionava e que causou, em mim, grande impressdo na mi-
nha vida. [...] N3o estabeleceria como positiva ou negativa, algo dis-
tinto. Algo distinto e que encantava por tudo, em relagdo ao que
nunca tinha visto. Dormi muitas vezes ao som do batuque, e era
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agraddvel, mas o que era distinto era ver o ritual, assistia com bas-
tante frequéncia. Embora achasse distinto, me incomodava o ritual
de sacrificio, esses rituais exerciam sobre mim um [desconforto]....
Quando escutava os bodes ou as cabras berrando, isso me... E sendo
sangrado, me deixava desconfortivel. Mas, o conjunto me causou
grande impacto. Grande impacto mesmo. [...] Porque o cidadio de
14, e isso é uma coisa que exercia um impacto muito grande sobre
mim, ele a0 mesmo tempo era, digamos, um chefe de terreiro que
recebia uma entidade do xango, recebia seu orixd, mas também re-
cebia preto velho, recebia pombagira, entende? Entao, nio era algo
de uma casa religiosa que vocé pudesse definir como xangé. Esta-
va aberto para multiplas coisas circulando ali dentro, e eu gostava
disso, embora nao soubesse ainda o que era o xangd propriamente,
mas essa possibilidade de multiplas coisas acontecendo no mesmo
espago, encontrando, interagindo, aquele homem que nunca era
um homem s6, eram multiplos homens, isso era encantador. [...]
O nome dele é Walter. Mas, se vocé perguntar quem é Walter nessa
cidade, poucos saberdo. Mas, se eu disser que o nome dele era Elza,
provavelmente virias pessoas saberdo sobre quem estou me refe-
rindo. [...] Elza Show. Pois Elza era essa pessoa que... Conheci ele
antes de ser Elza. Conheci ele como Walter. Que quando morei nes-
se endereco, Rua da Regeneragdo, 945, ele ainda nio era Elza. Ele
s6 se tornou Elza nos anos 1970. [...] Ele veio a ser Elza, na verdade,
na Avenida Norte, num posto de gasolina que tinha ali préximo a
Encruzilhada, onde ele comegou a fazer shows como Elza. Sexta e
sdbado, entdo. Foi ali que ele se tornou Elza. Nio sei se ele fazia em
Dalva antes. Nao, acho que ele surgiu ali mesmo. Posteriormente.
Isso nao quer dizer que ele ndo tenha feito sucesso antes. Mas, esse
sucesso que vocé estd se referindo jd tinha sido consagrado nessa
casa de espetdculo que tinha e funcionava num posto de gasolina na
Avenida Norte. Ele era esse homem multiplo, nio é? Que foi, assim,
a primeira vez que pude ter esse contato muito préximo. Isso era
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contiguo ao terreno da minha casa. A casa onde ele morava. E lhe
confesso que tive contato com essas coisas todas.

Thelma Chase

Militante negra, articuladora de projetos e evangélica

[...] Houve um ano que tinhamos ensaios 2 noite, af, eu n3o fui para
0 ensaio, eu precisava vir aqui em Salvador. Nao morava aqui ainda,
morava 14, vim para Salvador. Af, o Zumbi disse a ele. “Cadé a Thel-
ma? Dona Thelma?” “Thelma foi para Salvador.” Quando eu voltei,
fui 1&: “E af, seu Luiz? Tudo bem? Cheguei”. Ele disse: “Muito bem.
A senhora chegou, e eu jd sei até o que a senhora foi fazer 14”. Af,
eu: “Sabe? Como é que sabe? Zumbi lhe falou?”. “Nao, quando ele
terminou de dizer que a senhora tinha ido para Salvador, eu fuild e
joguei.

” o«

Jogou?” Eu acho que ele pensava. Eu disse: “Estd pensando
o qué? ” Eu dizia a ele: “Eu sou evangélica”. Entdo, eu n3o sei como
era que isso passava na cabeca dele, que assim que nio passa na
cabeca de muita gente. Vocé é evangélico e vocé trabalha com cultu-
ra e, dentro, trabalhava com maracatus. L4 com a Dona Netinha, a
gente fazia festas e festas com o maracatu 14 na Torre, nao é Torre...
Cruzeiro do Forte, na comunidade. Eu dei aula naquela escola de 14
também. E ia para 14 também. Tinha as festas, e eu ia para 14, e a
gente fazia muitas atividades naquela avenida. Quando no primeiro
ano para o maracatu sair, ele deu toda a relagdo do que era preciso
fazer, das obrigacdes, eu disse: “O senhor vai para o mercado comi-
go porque eu nio sei comprar isso”. Tudo foi comprado. Quando a
gente chegou, eu disse: “Olhe, seu Luiz...”. Ele disse: “A obrigagao
¢ tal dia”. Eu disse: “Eu nao vou estar”. “Vai.” Eu digo: “Nao vou.
Eu sou evangélica”. “Mas a senhora tem que entrar para o maraca-
tu.” “Seu Luiz, eu ndo vou, eu professo outra fé.” Isso foi um maior
problema, ele ameacou que o maracatu nio ia sair. Ele ameacou
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que nio ia mais continuar sentando para conversar comigo até eu
chamar uma pessoa da comunidade e falar: “Vocés vao ter que con-
vencer, porque eu nao vou vir. Porque ndo tem nada a ver. Eu n3o
estou desrespeitando. E porque eu nio tenho, n3o sei nem como
me comportar num ritual desses”.

Wanda Chase

Militante negra e evangélica

[...] Ndo, eu ia. Ali, eu fui algumas vezes mesmo, porque eu achava
uma coisa bem interessante. Nés somos evangélicas, nio é? Mas,
nem eu nem Thelma.... N6s n3o somos intolerantes. Eu ia porque
era uma continuidade, uma atividade do movimento. Era para forta-
lecer, era um espago que a gente estava abrindo.

[...] Tenho vdrios amigos de candomblé, pai de santo. Virios ami-
gos de candomblé, mas nunca fui a terreiro n3o. Eles sabem que
eu sou evangélica. [...] L4, nés éramos muito questionadas porque
éramos evangélicas. E, aqui, quando questionam a gente... Agora
nem mais. A Thelma diz: “Isso é intolerancia”. Mas, aqui jd me co-
nheceram evangélica. Eu sou evangélica desde que eu nasci, desde
que eu sou crianga. Nasci dentro da religido ji. Depois, me converti,
evidentemente. Entdo, eu n3o vejo nenhuma diferenca. O fato de
eu ser negra nio significa que eu tenha... Que eu seja de candom-
blé. Eu, por exemplo, ndo danco, ndo sei dancar. Isso nao significa
que eu tenha que saber dangar, que eu tenho que beber isso, aquilo.
Mas, converso com as pessoas e entendo muito da religido. Uma
vez, eu fui fazer uma matéria na casa de um cantor aqui, e mie
Stela estava ld. Eu comecei a fazer algumas perguntas para ela e
tal. Eu estava com pouco tempo aqui. Ela falou: “Menina, tu tens
quanto tempo de Bahia? ” Af, eu disse: “Dois anos”. Ela é a maior
forca daqui. “Vocé tem muito pouco tempo de Bahia para entender
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muito de candomblé.” Eu falei: “Tudo bem”. Hoje, eu ja tenho outra
relacdo com ela.

[...] Nao, eu li vdrias coisas depois do Décio... Aquele gaticho,
Décio Freitas. Uma pessoa até que eu conheci. Li vdrias coisas do
Abdias. Li muito sobre a questdo da mulher negra. Mas, eu sempre
me senti. Nada refor¢ou, porque eu sempre me senti muito confor-
tivel. Sempre me senti muito negra. As minhas referéncias, todas
negras. Entdo, nenhum livro foi importante para minha formacao.
Agora, acho isso importante sim. Por exemplo, a gente tem uma
prética aqui... Semana retrasada mesmo eu estive em S3o Paulo e,
ai... Semana retrasada eu estive em Sao Paulo, no Museu Afro, e, ai,
eu vi um livro Mulher negra, homem branco. Comprei. Agora estou
sem tempo para ler. Comprei para ler, dei para o meu colega. En-
tao, eu tenho uma prética aqui. Eu pego, compro um livro sobre a
quest3do racial ou ganho. A gente circula com os meninos. Quando
chega o nosso aqui, eu chamo e converso. Chegou mais um, vamos
dar forga, vamos ajudar. Eu os estimulo a entrarem na universidade
e a estudar. Vdrios deles ji foram promovidos. Entdo, a gente tem
essa coisa muito aflorada. Eles leem alguma coisa sobre a questdo
racial, eles vém conversar comigo. Como outras pessoas que tem
aqui também, como Orlandinho, como Jorginho. Entio, eu acho
importante essa prdtica da leitura. Nenhum milita em nenhum mo-
vimento, como, hoje, eu nio estou ligada a nenhum, estou ligada a
todos. Eu sou a referéncia de alguma coisa ligada a questao racial,
um semindrio, um debate e tal, as pessoas jd me procuram. Eu vou
articular, eu vou achar uma férmula de isso aqui ser veiculado. Meu
chefe é gaticho e é fantdstico, muito sensivel, ele entende mesmo
que a maioria da populag¢io da Bahia é negra. Entdo, tem que ser
dado esse espaco. Isso era uma coisa que me incomodava muito
quando eu vinha passar férias, quando eu vinha passar as festas
aqui. Eu via televisdo, s6 via branco na televisdo. Eu n3o via negro
falando bem na televisdo. Isso me incomodava muito. Fazer uma
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matéria de economia, no tem um negro falando. Fazer uma maté-
ria sobre politica, nao tem negro falando ou quando fala é bobagem,
colocam para ridicularizar. Entdo, isso foi um trabalho.... Porque eu
chegava assim no Banco do Brasil o gerente era negro. Eu anotava
nome, telefone e tal. Nesse tempo, nio tinha e-mail. Af, eu chegava,
entrevistei uma nutricionista, médica, eram negros. Ai, comecei a
guardar. Comecei a fazer um banco de dados. Abigail, uma amiga
minha do Rio, militante, PCdoB, foi assessora da Bené, Benedita da
Silva, do Cao, Carlos Alberto Oliveira, do Abdias. Um dia 14 em casa,
af, eu contando para ela: “Vamos fazer um projeto”. Nés fizemos um
projeto. Dai, o meu projeto era para publicar alguma coisa e levar
para as escolas. Ai, nés encaminhamos para a Funda¢io MacArthur
em S3o Paulo. Eu passei na primeira etapa e na segunda etapa. Na
terceira etapa, tinha um projeto melhor do que o meu, nao fui apro-
vada. Mas, no entanto, quando aqui: “Ah, precisamos de uma nutri-

2

cionista”. Eu digo: “Eu tenho uma”.

Zumbi Bahia

Capoeira

[...] A capoeira nunca deixou de existir no Recife, mas escondida. A
capoeira camuflada, aquela capoeira que muitos mestres chamam
de “camaledo”, muda de cor de acordo com as situa¢des. Entio,
essa capoeira existiu. Quando eu cheguei aqui em 1979, comecei
a pesquisar, a saber quem realmente estava fazendo capoeira, se
ainda existia. Embora, até o Jornal do Commercio anunciasse que a
capoeira estava de volta 9o anos depois de seu banimento. Entdo,
o Jornal do Commercio em 1979, em agosto, ndo é? Ou julho, né?
Em julho de 1979 anuncia que, 9o anos depois, a capoeira volta do
exilio. Af, fui encontrar mestre Piraji 14 no Alto da Concei¢do. Fui
encontrar com Paulo Guiné, que fazia uma capoeira de lazer, em dia
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de domingo, com os irm3os e os primos 14 em Prazeres, na praia
de Prazeres. E mais tarde, um pouco mais adiante, um comegou a
falar com o outro, e af eu conhedi Jodo Mulatinho, conheci Marcos
Coca-Cola, conheci Lizaro, Bigode e outros mestres que estavam
aqui, mas a expressdo da capoeira nio era tdo bem aceita, porque
até hoje, parece que Recife luta, muito, pela preservac¢io do frevo. J4
houve embates com a Bahia, porque que o frevo nasceu no Recife e
nio podia a Bahia estar fazendo frevo, e teve esse tipo de embate. E
eu, juntamente com Anténio Carlos Nébrega, que na capoeira tem
o nome de Avestruz, 14 na Rua Real do Po¢o, em Casa Forte, lan-
camos um livreto de cordel, A Histdéria da Capoeira no Recife. Um
dos primeiros versos diz assim: “Eu vou contar uma histéria que
no Brasil sucedeu, na capitania de Pernambuco foi onde aconteceu
a criagdo da capoeira, pois ela ainda nao morreu”. Entdo, essa cria-
¢do da capoeira, quando eu comego a falar, as pessoas comecam a
tomar susto, primeiro porque eu sou baiano, e dizem que o baiano
é muito bairrista, ndo é? E esse bairrismo, as vezes, o torna egoista.
Ent3o, a Bahia assumiu a paternidade da capoeira e propagou. E Re-
cife... A gente comeca a fazer a pesquisa desde o periodo da Invasao
Holandesa, logo apds a Invasdo Holandesa ou a partir da Invasao
Holandesa que comegam os noticidrios sobre uma luta de jogo de
bragos e pernas, cabecas, que o oponente nio sabia de onde vinha
a porrada. E que também havia a situagdes em que esses negros,
aquilombados, saiam, quando viam a escolta, eles saiam correndo
até o momento em que obrigavam, forcavam uma emboscadas para
esses soldados e aproveitavam numa regido de mato ralo, que é uma
das defini¢des de capoeira. Mato ralo, mato que foi cortado. Quando
eu comecei, juntamente ja, nesse momento eu ji tinha a parceria
com o Pirajd e af outros mestres se juntaram, e af a gente comecgou
a firmar isso nos jornais, que a capoeira era uma criagio realizada
aqui. E af, quando a gente comeca a pesquisar e provar que essa ca-
poeira, até entdo, era uma briga de rua. Natural da época, em que os
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tidos como valentdes como Bentinho de Lucas, Amaro Preto, Sabe
Tudo, entdo todos esses, capoeiras na época, por forca de repres-
sdo policial, passaram a utilizar uma sombrinha e af, na frente das
bandas de musica militares daqui, faziam n3o s6 os movimentos da
capoeira, mas jd vinham com outros passos diferenciados, embora
a navalha estivesse escondida, porque, realmente, era uma honra
rasgar o bombo da outra banda com a navalha. Entdo, automatica-
mente, quando a gente comecga a falar isso e contextualizar, cienti-
ficamente, que essa capoeira foi muito antes. Outra justificativa: a
Capitania de Pernambuco era fronteira com o atual Estado da Bahia.
Entdo, houve muita migra¢do, muita correria porque a repressio
era grande. Ah, essa questdo de trocar de nome, capoeirista tinha
quatro, cinco nomes. Dormia aqui e jd amanhecia em outro lugar
com um nome diferente. Porque o capoeirista era uma caga que a
repressdo estava atrds, entdo ele tinha de estar trocando de nome. E
hoje é tradi¢3o na capoeira ter nomes, apelidos e nomes préprios da
capoeira. Quando a gente comegou a propagar isso, entao a capoeira
comecou a ter um novo olhar.
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CAPITULO V

Africa

Amauri

[...] Eu acho que o movimento negro traz um pouco aquela coisa
da oralidade, né? Era sempre alguém dizendo: “Porque n3o assim,
assado”. Mas, sempre tinha uma liga¢io, vamos dizer assim, de re-
feréncias. Em alguns momentos referéncias académicas, em outros
da oralidade. E af quando entra a histéria do candomblé mais uma
vez porque tém alguns significados, algumas coisas que nés utili-
zamos que tém uma relacio com a Africa, mas, por exemplo.... Eu
nio lembro o nome da autora, mas eu trabalhei um bom tempo e
pesquisei um livro de uma inglesa que foi pra Africa, paleontéloga,
se nao me engano. Ela foi pesquisar os desenhos rusticos, as estam-
parias tribais. Ela fez uma pesquisa em cima disso, entendeu? E eu
pesquisei ela. Entdo demorei um pouco a fazer uma ligacdo uma
coisa com a outra, mas, por exemplo, eu nio sabia, por exemplo,
que uma tartaruga ou um cidgado é uma representa¢io de Xango.
A cobra era uma representac¢do de Becém, o bafalo é uma de Iansa.
Entdo vocé usa um detalhe, um pedaco do chifre ai vocé estd fazen-
do o qué? Vocé estd voltando pra academia, vocé estd pegando um
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significado e significantes e imprimindo isso de forma visual. Agora
do ponto de vista da psicodindmica das cores tem até divergéncia,
tem muita gente que diz, por exemplo, as cores amarelo, verde e
vermelho é utilizado pelo pan-africanismo, mas sdo as cores dos
colonizadores, as cores da bandeira de Portugal e Espanha, na época
eles que invadiam a Africa.

[...] Eu acho que o movimento negro cumpriu muito com esse
papel da identifica¢io da raga, identifica¢io nio, mas de assumir, de
um pouco fugir daquilo pré-estabelecido. E ai, essa coisa de Africa,
ela volta mais uma vez com a religiosidade. Eu demorei a perceber
isso. Eu s6 lamento isso. Demorei a perceber porque, se eu tivesse
percebido isso antes, eu teria tido um melhor desempenho no meu
trabalho profissional, principalmente na drea de arte grafica. Hoje
eu estou compreendendo melhor, entendendo as coisas, porque
quer queira quer n3o, vamos supor um ojd amarrado no cabelo, um
pano amarrado no cabelo, ele é nitidamente africano. Onde é que a
gente vé isso? No candomblé. Ou a gente bota essas contas af feitas
bolinha por bolinha, isso veio de onde? Da Africa. Onde a gente vé
isso? La no candomblé. Quando a gente bota uma pulseira de metal
redonda, a gente nao sabe que aquilo ali é uma ferramenta religiosa.
Estd onde isso? Estd 1. E a gente ia para a rua.

[...] A gente ndo vé hoje o movimento estudantil como a gen-
te via nos anos 1980, por exemplo. E aquela vontade, aquela forga,
aquela coisa permanente, o movimento. Hoje é aquela coisa mais...
A gente lutava na época pra ter grémio livre. Hoje tem grémio livre,
e ninguém estd nem ai. A gente militava no centro civico porque
era a Unica coisa que podia, porque se ndo fosse ali nio era lugar
nenhum, entendeu? A gente tinha se reunido na igreja catélica, por-
que era o unico lugar que abria as portas pra gente se reunir. Nao
tinha outro e o resto era segredo. [Risos] Ou era muito clandestino
ou vocé tinha que ter uma base. Aquela coisa do movimento negro
mais puro tem uma relagio muito familiar, tem a famfilia que tem
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uma histdria da religiosidade, naturalmente vocé estd dentro da his-
téria. A histéria do maracatu é um pouco assim, vai passando de
pai para filho, vai passando e nés temos agremiagdes com 200 anos
de existéncia. E uma coisa que vai passando gera¢do para geragio.
Muito curioso isso, mas é a coisa mais... Isso é Africa. Aquela coisa
da comunidade, aquela coisa familiar.

[...] Ancestralidade. E como eu disse e repito, eu lamento sé des-
cobrir isso agora. Eu demorei, mas achei que meu tempo esta sen-
do agora.

Brivaldo

[...] E af eu j4 me envolvo dessa tal forma como se eu j4 fizesse parte
do Alafin dentro da época que o Alafin veio de... Desde o nome Ala-
fin veio do contexto cultural africano. E af a minha histéria dentro
do Alafin se torna grande porque eu fago a minha histéria ser gran-
de, porque eu me entrego de corpo e alma a entidade, eu jd aprendo
a tocar, eu jd aprendo a cantar as musicas todas... E no Carnaval de
1987, eu jd comando a... Quem vem cantando nas ladeiras de Olinda
sou eu junto com os outros intérpretes do Alafin na época.

[...] A musica que eu ouvi pela primeira vez no afoxé Alafin Oyé
foi: (cantando) “Aquele navio grande que transportava o povo negro,
Era num navio negreiro, 6, 6, 6, 6, 6. Que chegou da Africa, que
chegou da Africa pelo dia, dia, dia. Mas nés ndo temos preconceito,
n3o. Preconceito é ilusdo. Samba, Dudu. Samba, negrinho. Que é
para manter a tradi¢ao Samba, dudu. Samba, negrinho. Que é para
manter a tradi¢do. Mas olha que vida zongue &, &, &, 6, 6. Que vida
que passamos, que vida que passamos. Olha que vida zongue, &, &, &,
0, 0. Que vida que passamos, que vida que...”. Ai, esse Navio Negrei-
ro é uma musica que realmente eu me sinto sendo transportado de
novo do continente africano ao Brasil. Quando eu chego ao Alafin
é onde realmente sinto que estou em casa. Que eu estava voltando
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para a minha casa, que quando eu escuto essa musica, do navio
grande que transportava o povo negro, o navio me transportou de
novo para... A africanidade que eu vejo, quando chego no Alafin que
eu me apaixono, que eu fico entregue de corpo e alma.

[...] O primeiro afoxé de Pernambuco que saiu de dentro do MmN,
ele traz o seu rei e sua rainha. N3o vestidos como o povo de mara-
catu, vestido europeu, mas no afoxé o rei e a rainha representam
realmente a corte africana. Eles vém vestidos de maneira bem afri-
canista. E eu acho louvavel, até porque as primeiras charangas, do
pouco que eu vi, eles realmente traziam o seu rei e sua rainha para
cantar e tal, vinha com sua sombrinha de maracatu.

Claudete Ribeiro

[...] Essa letra foi a do primeiro festival. Eu acho que pode vir qual-
quer outra letra belissima tanto quanto. Mas, essa letra é direta em
relagdo a for¢a de Xangd. Quem quiser saber o que é Xangd v pes-
quisar, va estudar. Ela diz assim: “Oyé, capital iorubd, que canto na
cadéncia ijexd. Oranyan te fundou, Ajaci te comandou, mas foi pela
forca de Xangd que um grande império Alafin se transformou. Ne-
gros do Alafin cantam Oy6 no passo do afoxé, saudando meu pai
Xang6. Kad, kad, kao kabecilé”. Essa musica foi inspirada exatamen-
te... Quem me deu essa pesquisa, quem me deu esse material foi o
camarada que fundou o Alafin Oy¢, foi Jorge Moraes. Fico emocio-
nada quando eu falo isso. Eu fui pesquisar o que era Oyé. Oyé era
uma linda cidade que foi fundada por Oranyan. Oranyan cultuava
Xang6. Preste atengdo, Oranyan cultuava Xangd. Todo rei que em-
possava, adquiria para si o nome do orixd ao qual ele cultuava. En-
tdo, Xangd orixd, Xangd Alafin. Xangd, rei de Oy, cultuava Xangod
orixd. S6 que ele nio podia ser injusto. E como todo pai, ele d4, d4,
dd e depois ele toma. E toma na justica muito forte. E como man-
dava a tradic3o, aquele rei Alafin, tinha que se matar, ele tinha que
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suicidar para manter a honra da familia. Entdo, vamos traduzir isso
para os dias de hoje? Se vocé olhar a letra, ela diz: “Oranyan te fun-
dou, Ajacd te comandou”. Oranyan fundou Oy6, Oranyan era um rei
Alafin que cultuava Xang6 e fundou Oy6. E ele saiu para guerrear,
aumentar o reino. E deixou seu filho Ajacd. E o que faz Ajacd? Cul-
tua Xango, oferece oferenda a Xang6 e toma a cidade de Oy6 do pai.
Quando o pai volta, ele diz: “N3o, o rei sou eu. Vocé demorou muito
a voltar. E, vocé mesmo. Fique com as terras que vocé guerreou e
ganhou, porque essa aqui é minha. Eu nio vou dar mais n3o”. Af,
Xang6 disse: “Tudo bem, Ajacd, vocé é o rei”. Mas, af, Xang6 toma
a cidade de Ajaci. Toma a cidade de Ajaci, coloca outro rei no lugar
e Ajacd tem que se matar. Entendeu? Entdo, se vocé perceber essa
histéria, é exatamente isso que vem acontecendo no Alafin Oyé hi
muitos anos, entendeu? O Unico que se saiu muito lindo, em cima
do salto e deixando saudades foi quem fundou.

[...] Eu acho que a Africa, hoje, é um territério desconhecido mes-
mo. Nés precisarfamos levar muito mais informagdes do que foi a
Africa hoje, do jeito que ela é hoje. Porque se vocé olhar direitinho,
na Africa, hoje, eu acho que 90% dos africanos sdo mugulmanos
e toda essa energia que a gente diz que veio da Africa e sente que
veio, e é verdade que veio, 14, ndo existe mais. Entdo, a Africa é um
ber¢o adormecido. E como se fosse um elo perdido. E exatamente
isso, um elo perdido. No sentido religioso para o povo brasileiro, a
histéria da Africa é um elo perdido.

Edilson Fernandes

[...] Esse Corte Real de Zumbi... Ele tentava mostrar uma parte da
histéria de Zumbi dos Palmares. Um momento africano, como se
as pessoas estivessem, digamos, numa aldeia mais livre, numa so-
ciedade igualitdria em termos de Africa propriamente dita. E depois
o transporte no navio negreiro e ai o processo de escravizagdo. E
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Zumbi, nesse momento, ele era... Tinha o reinado de Zumbi e ao
mesmo tempo ele era covardemente assassinado por um dos disci-
pulos dele, que era o Chaparral quem fazia. Alids, esse espeticulo,
ele na verdade.... Assim, eu assisti o processo de montagem dele, a
construgdo.... Mas, parece que jd era uma coreografia de Um Lance
de Liberdade. Do espetdculo Um Lance de Liberdade. Zumbi pegou
um quadro de Um Lance de Liberdade e transformou em um espetd-
culo. E algumas cenas também eram repetidas. Tinha algumas co-
reografias que eram cléssicas dentro do espetdculo, dentro do grupo.

[...] Por exemplo, uma rela¢do de Oxdssi, cagador e caca, que
Ubiracy que era quem fazia, inicialmente com Bereguedé, que de-
pois eu passei a fazer o passaro. E, outra coreografia também... Na
verdade esse quadro da morte de Zumbi, a gente fazia também em
Um Lance de Liberdade e no Corte Real de Zumbi as pessoas faziam
novamente. Outra coreografia que é um solo de Ubiracy Ferreira
dancando [...], com as roupas de Omulu e embaixo da roupa safa
o Tiago, que era uma crianga e as pessoas achavam fantdstico. Ele
dancava um monte de coisa e depois safa aquela crianca dali de
baixo, que era Omulu. Outra danca igualmente interessante que
se repetia com certa frequéncia era uma de Um Lance de Liberdade,
que eu chamava de pombagira, que era o Careca que fazia. Depois
o careca faltava muito também, ai eu comecei a lhe substituir e a
primeira vez que eu dancei, assim, publicamente foi no Colégio de
Aprendizes de Marinheiro, em Olinda. Outra coreografia que tam-
bém faziamos muito era o maculelé, que n3o era aquele como a
gente vé hoje, mas assim, tipo um trancado, né? E também capoei-
ra, sempre tinha... Esses quadros se repetiam de uma forma ou de
outra. Tinha uma danca que a gente fez muito no Hotel de Zumbi
que era o cambambula. Esse cambambula era dois homens sempre
nas diagonais, né? Passavam como se fosse capoeira na diagonal.
Outra coreografia... Alids, af s3o solos, né? Um solo que sempre
acontecia era o solo que o Ubiracy fazia com o fogo de Xangé. Entao
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com duas gamelas, uma numa mao e uma na outra, as vezes sé na
cabega, né? E ele rodava... E outra que eu fazia, que era na morte de
Zumbi... Que o Chaparral fazia e, na minha opini3o, nio trazia dra-
maticidade nenhuma. E af, quando eu comecei a fazer, eu pegava o
facdo antes de desferir o golpe no Zumbi, eu simulava golpes em
mim mesmo, né? Rolando, jogando o facio de um lado para outro...
E depois que eu cheguei no Rio de Janeiro, eu fiz desse quadro um
espetdculo, que foi o Ondiré, que eu tenho esse facdo até hoje. Tem
mais de 20 anos esse facio.

[...] A Africa hoje é muito mais complexa para mim. Porque
quando eu estava no Balé Primitivo, eu achava que Africa era igual
Brasil. Achava que, por exemplo... “Africa, Brasil... Africa é um pais
e Brasil é outro. ” Eu imaginava isso... Que sé tinha negros, que
tinha um monte de gente dancando dentro da selva. Assim, uma
imagem distorcida da Africa. Que tinha muito elefante, Tarzan, ma-
caco... Era isso... Africa, pra mim, era isso. Africa, pra mim, hoje, é
outro povo. Entdo, quando eu saf do Balé Primitivo de Arte Negra
eu nio entendia o que era Africa. Eu comecei a perceber o que era
a Africa depois... Comecei a ver a Africa, a sentir mais. Assim, eu
sentia mais a Africa quando estudava balé¢, mas entender melhor a
Africa foi depois que eu sai. Porque af eu comecei a teorizar mesmo
as coisas, porque eu comecei a entrar em contato com outros gru-
pos de danga, no Rio de Janeiro. Eu queria transportar a experiéncia
aqui de Recife para o Rio de Janeiro com meu tipo de roupa e tal.
E n3o deu certo no inicio... E as pessoas comegaram a questionar:
“Mas, Africa ndo s6 tem gente nua. Africa nio sé tem gente dan-
cando, sé negro”. E isso comegou a vir.... Eu: “Realmente...” e eu
comecei a ver e a ler coisas. A descobrir que o Egito é na Africa.
Entdo, é outra Africa. [...] Eu tinha uma no¢io muito estreita. Igual
a mim, certamente, todos os meus colegas. Entdo, ndo tinha muito
essa discussdo... A Africa é um continente com mais de cinquenta
paises, tem vérias culturas, que tem uma Africa negra que é essa

ARS HISTORICA 320



que a gente estd tentando tratar aqui... Isso n3o tinha, n3o... Essa
discussdo nio era tratada.

Inaldete Pinheiro

[...] As independéncias [dos paises africanos] eu acompanhei jd no
Recife. Todas. Particularmente dos paises de lingua portuguesa. To-
das n3o, porque comegou hd tanto tempo. Mas, da década de 1970
para cd, eu acompanhei todas, vibrando, fazendo poemas. Que eu
tinha muita raiva. Eu defendi Mugabe. Hoje, ele estd hd quase 30
anos no poder [...] Zimbdbue, Mugabe. Rodésia. Mas, naquela época
[antes de vir para o Recife], nio tinha noticia nenhuma de Africa.
[...] Fui uma vez, para ficar... Parcelei a passagem. Um més de
férias. Eu queria conhecer Dacar, porque era a entrada. O véo fazia
Dacar. Dacar, Lagos eu queria conhecer e, depois, Angola. Cheguei
em Dacar, de l4... Af, tinha um companheiro daqui do movimento
que tinha morado em Guiné Bissau. Eu encontrei dois rapazes de
Guiné Bissau em Dacar. Af, disse: “Ah, eu quero ir para Guiné Bis-
sau”. Fui 14, encontrei um namorado em Guiné Bissau e fiquei 4.
Nio fui para Nigéria e nem fui para Angola, pronto [...] Fiquei 35
dias, porque eu vendia 10 dias de férias. Af, ficava mais um tem-
pinho. Nio, eu fiquei 30 dias em Guiné Bissau, em 1981 [...] Parti-
cipei do aniversario dele [Amilcar Cabral], em homenagem. Nossa
referéncia. Lia os livros de Amilcar Cabral. Sim, a gente leu. Porque
além da gente pés-revolucio, em 1975 foi l4... Estava muito ainda
em evidéncia: ele, Agostinho Neto e Samora Machel. Entao, a gente
tinha que devorar as teorias revoluciondrias deles [...] Patrice Lu-
mumba também. Tenho material dele [...] Foi emocionante. Mas,
af, nfo é a Africa que a gente idealiza. Confundiam-me com uma
norte-americana porque eu estava com um macacio jeans. Eu usa-
va calca comprida nessa época, hoje eu nao uso mais. O macacio
jeans, ai, pensavam que eu era americana. Invariavelmente, iam
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falar comigo em inglés, que eu era americana, norte-americana. Eu
“arremedava” um pouquinho do francés, conseguia me comunicar.
Gostei muito. Andava um pouquinho. Fui a Goré. Era um porto
de escravos. Era uma fortaleza. Tiravam a negrada do continente
e levavam até uma ilha, 14 era a quarentena. Ficavam esperando o
navio. Tinha quarto de gestante, quarto de crianga, quarto de ve-
lhos. Foi duro recapitular isso. E vdrias mensagens das pessoas que
passam l4, os grandes: presidentes, embaixadores. Escritas em um
espaco de parede. E pertinho de Dacar, a gente vé as luzes de 14. De
Dacar a gente vé Goré. Uma pessoa de 14 me disse que ali era, af, eu
disse: “Quero ir”. Eu nio sabia disso. Ele disse que era um porto de
escravos. Pega o barco e vai. E um ponto turistico hoje. Muita gente
visitando, muita gente. Mas, é uma cidadezinha, uma ilha habitada
[...] Ndo, porque a lingua é estrangeira, nao da para se sentir em casa.
Os negros nao me viram como uma deles, eu era uma estrangeira la.
Mas, eu gostei de ter ido [...] Eu queria conhecer um pais africano,
como eu ainda quero ir mais. Agora, eu jd vou com outra conotag¢ao.
O Mali, onde tem aquela biblioteca famosa. Quero ir 2 Africa do Sul,
ver como estd apos o apartheid. Quero estudar, um més 13, inglés,
ai, aproveito e conheco a Africa do Sul. Pelo menos Johanesburgo
ou Cabo, alguma cidade. Eu quero voltar, quero morar ainda algum
momento se eu puder. Agora, jd seria como uma colaboradora... Da
saude, de alguma coisa. Talvez da satde, o que eu posso fazer. Mas,
era a Africa idealizada que eu queria ver. Nao vi. Mas, nem por isso
eu me afasto dessa referéncia histérica. E 14 tem uma fonte fantds-
tica em Dacar, que, na época, eu nio sabia. L4, tem o Centro de Cul-
tura Negra famoso. Francés, de subvencdo francesa. Famoso. Que
eu nio pesquisei nada. L3, tem os baobds, que é minha paixdo. Eu
pesquiso sobre os baobds. A drvore nacional [...] E, em toda Africa.
S6 ndo tem baobd em cinco pafses. Isso eu quero fazer, um trabalho
com os baobds de 14. Tem muita coisa para ver, tem muita coisa para
ver que nos identifica.
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Marcos Pereira

[...] Amilcar Cabral, por exemplo, sobre o processo da Guiné- Bissau.
A arma da teoria, um livro que eu, até hoje, considero superinteres-
sante. Tem um livro de Auguste Comte sobre a Africa, o povo afri-
cano. Nés discutimos, por exemplo, na formacgao, Os Condenados da

Terra, Frantz Fanon. Repassamos, durante muito tempo, para outras

geracOes esse tipo de experiéncia ou de tematizagdo que a gente fez.
Tinha uma literatura que era muito carente. A gente procurava tirar
algumas conclusdes também a partir da imprensa sobre a Africa do

Sul, o apartheid [...] Rodésia também. E a gente organizou, nesse tem-
po de MNU, um comité antiapartheid. Fizemos lancamentos, recitais

de poesia etc. Tem um livro chamado Africa Austral, Basil Davidson,
o nome do autor, ¢ um inglés. Tinha algumas informagoes interes-
santes, mas deixava muito a desejar do ponto de vista da atualidade,
0 que estava acontecendo, na época, na Africa do Sul. Nossa informa-
¢do era, praticamente, através de jornais. Como eu ji ganhava um sa-
lrio razodvel no banco, comprava Folha de Sao Paulo, Jornal do Bra-
sil; os jornais locais eu lia nas bibliotecas. Comprivamos os jornais

maiores do Sul, porque, naquela época, trazia mais informacges, e os

locais, outras pessoas pesquisavam, como Adelaide, que é biblioteci-
ria e que pesquisava na Federal. Mas, a gente nao tinha muitas fontes

atualizadas sobre a situagio na Africa. Até porque, naquela época,
nio tinha internet ainda. Entio, todo nosso acesso era através de fon-
tes escritas. Quando comecaram a vir os exilados — e algumas pesso-
as vieram da Africa: um que trabalhou na Guine Bissau, trabalhou
durante 4 anos, outro que trabalhou em Angola etc. —, a gente passou
a se reunir com essas pessoas, e eles passaram também informacgdes,
um quadro um pouco mais realista e atualizado da situac¢io nesses

paises [...] O comité antiapartheid no Recife era também, natural-
mente, o comité Liberte Mandela, liberdade para Mandela. Nés fize-
mos botons, fizemos virios materiais de propaganda da Liberdade
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para Mandela etc. Teve uma época, que Winnie Mandela... A gente
entregou um documento de solidariedade assinado pelo movimento
negro e por vérias outras entidades negras que jd existiam na época.
Teve outra época que veio o Desmond Tutu. E ai nés querfamos... Era
o governo Arraes, nds queriamos ter uma conversa direta com ele
no Palicio. Naquela época, a gente queria denunciar naturalmente.
Nao s6 prestar nossa solidariedade a Africa do Sul e a libertacio de
Mandela etc., mas, como denunciar também a situac¢do de apartheid
do negro no Brasil, em Pernambuco. Nao fomos permitidos. Ariano
Suassuna participou, ele chegou a participar de algumas reunides
do MNU. Sentava naturalmente como nds, nas almofadas, no chio,
e acompanhava as discussdes. Chegou a frequentar vdrias reunides.
Ele foi um dos convidados por Arraes para receber esse bispo, Des-
mond Tutu, no Paldcio das Princesas. Nés fizemos um manifesto. No
manifesto inclufa a questdo da solidariedade, o pedido de libertacao
de Mandela, mas também inclufa a situa¢do do negro no Brasil e, na-
turalmente, o pedido, a exigéncia de rompimento das rela¢des diplo-
miticas com a Africa do Sul. Porque o Brasil, durante o tempo todo
de apartheid, nunca rompeu com a Africa do Sul. Tinha linhas aéreas
do Rio de Janeiro para Johannesburgo e para o Cabo, Cidade do Cabo.
E nio tinha para Angola, para Luanda, ndo tinha para Mocambique,
que tinham acabado de fazer as suas liberta¢des nacionais na época.
Entdo, nés tinhamos uma decep¢io, uma vergonha muito grande
da politica brasileira em relagio ao continente africano. E, ai, a
gente incluiu essas coisas no manifesto e mandamos também para
o Ministério das Relacdes Exteriores etc., e querfamos entregar ao
bispo. Bom, ndo deixaram e nio deixaram. Isso foi em 1983, 1984.
N6s fomos, em passeata, até a frente do Paldcio. Nio deixaram a gente
ir com carro de som. Tinha um grupo numeroso, eu acredito que
umas 300 pessoas. Porque nio foi s6 o MNU, vdrios grupos foram. E
como ndo permitiram que a gente entrasse com carro de som 14 na
frente do Palicio, nés fizemos, em coro de 300 e tantas pessoas, a
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leitura do manifesto. Entdo, eu lia frases e as pessoas repetiam. E deu
para o bispo escutar 14 dentro. E, ai, Ariano disse a ele que aquelas
pessoas que estavam 14 fora eram as que estavam lutando para
mudar a realidade das rela¢Ges raciais no Brasil, etc. Passou algumas
informacdes. Posteriormente, nds conseguimos ter contato com o
bispo, quando ele foi falar com Dom Helder Camara. Nesta ocasido
conseguimos entregar aquele documento a ele. Nunca tivemos uma
resposta e tudo mais, mas o fato foi noticiado pela imprensa. Dentro
do ponto de vista das atividades que o movimento negro desenvolvia
foi muito importante. Em outro momento, a gente fez, no dia 20 de
Novembro, eu acho, uma greve de fome contra o apartheid na Africa
do Sul, no Parque 20 de Novembro ou 13 de Maio.

Africa

[...] Estive no Egito, mas é Africa do Norte. Eu nio gostei simples-
mente. [...] Eu acho uma sociedade, hoje, muito problemadtica para
mim porque, como eu disse, vocé tem uma visdo um pouco mais
ampla. Como negro eu me senti bem, porque tinha muita gente de
outras partes da Africa que estavam por 14. Todos eles achavam que
eu era de um desses paises drabes, tentando falar em drabe comigo.
Mas, af, o tratamento que é dado 2 mulher nessa sociedade sem que
haja uma tematizagdo disso eu acho violento. Eu acho que é uma es-
trutura extremamente repressiva, e todo mundo é muito silencioso.
Talvez, porque, de 14, sairam, durante muito tempo, os mercadores
de escravos para a Africa subsaariana. [...] Eu vou para a Africa. No
continente africano tem vérios lugares para onde eu n3o vou por
uma questdo de seguranga pessoal. Eu ndo quero ir. Eu nio vou para
a Somdlia, por exemplo. Regido muito problemitica, violenta [...] Na
Etiépia pode até ser em algumas partes, porque geograficamente
falando é muito bonita e tudo o mais. Nessa parte eu n3o sei. Eu
quero ir... Estamos planejando uma ida a partir da Guiné-Bissau,
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Senegal, Cabo Verde. Na Africa de lingua portuguesa. Eu gostaria
de conhecer a Nigéria também. No Congo eu gostaria muito de ir,
mas é extremamente perigoso, complicado. [...] Olha, com a mor-
te de Lumumba. Com a ascensdo de Lumumba houve essa seces-
sdo. Eles fizeram vdrias... Tem a regido de Katanga, que era rica em
Coltan, isso ou aquilo. Toda essa tecnologia que a gente usa deixa
de existir no outro dia se os congoleses, realmente, assumirem o
controle democrdtico desse pais, se os que governam o tempo todo
14 n3o pararem de ser agentes dos conglomerados internacionais...
Mas, ai, tem essa... A RDC, ela engloba, hoje, isso que era o Congo
belga e o Congo francés. [...] Pois é unificado. Pelo que eu saiba,
ou pelo que eu tenho, pelas informagdes, ele é unificado esse espa-
¢o todo. Na verdade, esse rei Leopoldo, 1d da Bélgica, pegava quase
tudo. Parte desse Estado livre do Congo, que eles chamavam, era
quase toda a regido, tentando invadir as dreas de outros paises. [...]
Kruschev abandonou Patrice Lumumba e o Movimento Nacional
do Congo (MNc) ou a frente, FNc, Frente Nacional do Congo, algu-
ma coisa assim. Na verdade, ele fez discurso, ele queria preservar o
acesso a alguns minérios 14 e aparecer. Estd muito claro, hoje, nos
documentos histéricos que tem que ele usou, o tempo todo, isso
s6 para ganhar ponto na Guerra Fria. Ele, em nenhum momento,
deu apoio indireto a outros grupos que defendiam a manutencgao de
Patrice Lumumba no regime. Depois, se confrontou com o préprio
Congo. Eu ndo sei se vocé ji leu o discurso de Lumumba, da posse
[...] A Africa é um continente complexo e desconhecido para mim.
E a minha terra de origem, meu coragio vai sempre estar 14. Meus
bisavos ou anteriores foram trazidos, eles nio vieram para c4 para
o continente americano espontaneamente. Para mim, a Africa — e
a gente fala Africa, as vezes, de uma maneira muito a vontade. Mas,
sdo partes da Africa. A gente ndo tem o direito de saber exatamente
da onde viemos. Mas, a Africa é onde vai estar o meu coracio e
minha mente o tempo todo. Porque eu sei que eu estou aqui hoje,
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vivo e falando, porque algum dia meus bisavds ou anteriores nasce-
ram naquele continente, construiram familias, etc. e, depois, foram
perseguidos. A minha ida a alguma parte do continente africano
subsaariano é para ter um reencontro espiritual com essa terra de
onde safram os meus e coletar mais informacdes, se possivel, que
expliquem um pouco como é, realmente, essa identidade dos ne-
gros do mundo todo com esse continente africano ou se nio exis-
te mais essa identidade. Para isso vocé tem que estar no préprio
continente para perceber o quanto é igual ou o quanto é diferente.
Af, naturalmente, nos pafses que foram mais saqueados por seres
humanos como é o Congo, Angola, Mocambique, Senegal etc. [...]
A Etiépia é o tinico pais que nio foi colonizado por uma poténcia
europeia branca. Vocé sabe, nio é? [...] Mas, é também uma histéria
muito problemadtica, porque tem que, as vezes, separar um pouco a
parte de mitos de fatos. Esse Haile Selassié e, depois, o outro, Mene-
lik. [...] Eles tém também dentro da vis3o, naturalmente, que a gente
desenvolve aqui como formagdo, tem também muito de ditadura,
de uma ditadura um pouco sanguindria, cruel etc. Entdo, as vezes,
as pessoas curtem muito esportivamente: basta ser Africa, basta ter
o nome. Mas, eu sempre lembro Solano Trindade quando ele diz:
“Negros que oprimem, negros que exploram ou que vendem nao sdo
meus irmaos”. S3o negros que lutam pela libertagdo da alma e do
povo, esses sim s3o meus irm3os. Entdo, quer dizer, naturalmente,
vocé tem um lado que € a opressdo geral que o negro sofre em todo
o mundo, aqui, na Europa, em qualquer parte.

Martha Rosa

[...] Africa para mim significa um espaco. Claro, uma referéncia de
ancestralidade. Eu tenho essa ideia. Uma referéncia de ancestralida-
de. Uma referéncia de realidade e de imaginacio. Acho étimo isso.
Acho 6timo o movimento ter se permitido ter um espago. Nio cair
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no engodo de: “Ah, vocés transformaram a Africa em um espaco
mitico”. Acho 6timo termos direito a espagos miticos. Eu queria ter
outros espagos miticos, que existissem vérias Africas para a gente
escolher, porque é importante isso. Construimos nossas identida-
des também a partir desses espagos imaginados. Acho importante
também a Africa entrar no cotidiano, entrar na minha vida. Quando
eu era jovem, crianga, antes de entrar no movimento negro, eu nao
tinha ideia nenhuma de Africa. Ndo era nada para mim. Ndo era
uma iluso nem era uma realidade. Nio era nada. N3o era exata-
mente nada. E eu acho 6timo ela hoje ser vdrias coisas. N3o tenho
nenhuma ideia de que Africa seja um espago paradisfaco, um pa-
raiso. Mas, acho que as contradi¢des dela, os erros, os defeitos e as
virtudes s3o constituintes de nossa histéria. Acho legal ter a Africa
como parte da histéria desse pais, mais precisamente da populagao
desse pafs como um todo e mais ainda da populagdo negra. E uma
pena que a gente n3o possa estabelecer, constantemente, elos mais
préximos, para a gente crescer, tanto o Brasil quanto o continente
africano. Para mim, Africa é esse espaco de ancestralidade. [...] Eujd
fui a Etiépia. Senti um prazer enorme. O prazer de estar no espago
que nio tinha ideia nenhuma. Que depois de vocé construir mil
ideias, mil ideias também foram desconstruidas e, de certa forma,
vocé estar de frente e ver isso. E 6timo ir para a Africa nesse sentido,
porque vocé sabe que existem vdrias Africas, nio é? Entio, uma coi-
sa é ir para Etidpia, outra coisa é ir para Angola. Outra coisa é ir para
Africa do Sul. Entdo, para ir a Etiépia, eu parei, dormi uma noite
em Joannesburgo. E uma Africa. O aeroporto é de primeiro mundo.
Quando vocé cai na Etiépia ja é outra histéria. [...] Eu n3o escolhi a
Etiépia. Eu fui para um encontro que teve de cultura. Foi promovido
pela oua, Organizag¢3o de Unidade Africana, cuja sede fica em Addis
Abeba. Foi também uma experiéncia maravilhosa, porque essa foi a
sede da ex-Unido da Unidade Africana, que depois passou a ser OUA.
Entdo, era o espago onde vdrias figuras importantes que transitaram,
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construfram... E um marco na histéria da libertacio africana. Foi
muito bom para mim. Foi emblemadtico neste sentido, de estar num
espago onde figuras que eu sempre pensei também estiveram. E
estar naquele auditério que eles se reuniram. Foi super importante.
Eu era a unica brasileira. Foi importante nesse sentido. N3o era a
Unica a falar portugués, porque tinha outros. Mas, nio tinha tra-
dutor de portugués, era um dilema. Eu tive que pagar um tradutor
para mim com o meu dinheiro, porque senio nio me comunicava.
S6 tinha tradugdo para francés e para inglés. Porque se pressupde
que os representantes de Angola e Mocambique v3o transitar no
francés ou no inglés. Sé6 tem um pais que fala espanhol e pron-
to. Mas, foi significativo neste sentido, de estar nesse espaco. Esta
viagem aconteceu em 2005. [...] Entdo, desmistificar um monte de
histéria, como os rastafdris s3o vistos. Outra histéria. Muita pobreza.
No centro da cidade, vocé jd vé a cara da pobreza. Foi legal nesse
sentido. Muita cultura também. Mas, foi uma experiéncia muito sig-
nificativa. [...] Na realidade, essas cores [verde, amarelo e vermelho]
chegam para a gente como as cores do pan-africanismo, com uma
ideia de uma unidade africana, com a ideia da luta negra presente
em todo o mundo. Como ser, em parte, cidadio do mundo. Entio,
essas cores me lembram dessa ideia de que estar para além disso
ou ali. Por isso eu fico muito tranquila de dizer que algumas criticas
e polémicas, na realidade, algumas pessoas se envolveram e outras
nio, porque estavam realmente, envolvidas em outro universo. Isso
nio era o mote de preocupagdo. Entdo, ver essas cores me lembra
disso. Lembra dessa ideia da luta negra presente em todos os espa-
cos. Ser negro é ser milhdes de negros, um pouco isso.

Rosilene Rodrigues

[...] Olhe, para mim, Africa é a terra do meu povo. Eu nio tenho
ansiedade de estar nessa Africa, de estar na Africa. Mas, eu tenho o
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sentimento de que ela faz parte da minha vida. Quando eu consigo
ver filmes, coisas sobre a Africa, reportagem sobre a luta do povo
africano, imediatamente eu tenho a impressio de que é a minha
luta. N3o tenho nenhuma duavida disso, de que a Africa faz parte da
minha histéria. Agora, eu nio sou essa Africa. Eu ndo sou essa Afti-
ca. Agora, eu entendo que ela faz parte de mim. Eu tenho sempre
como uma ideia de que eu vou ficar do lado daquela luta. Se o povo
estd revoltado, eu me revolto. Mas, eu n3o tenho essa coisa de que eu
quero voltar, por exemplo. Eu nio tenho esse sentimento de voltar.

Lepé Correia

[...] Por que eu vou falar mal dos caboclos? Por que eu vou falar mal
dos mestres se também s3o ancestrais? Quem sio os ancestrais da
terra? E nas tradi¢bes africanas, quando... O banto, por exemplo, ele
cultua o ancestral dele em casa: o Preto Velho é um ancestral cultu-
ado em casa. O ancestral que a gente encontrou aqui jd estava aqui,
que é o da terra, que merece toda nossa homenagem, todo nosso
respeito. Eu acho que tem funcdes e fungdes. Tem coisas que s3o do
orixd e tem coisas que s3o do caboclo. Tem coisa que é do cachimbo.
Coisa do cachimbo com o cachimbo. E tem outra coisa que nio é do
cachimbo, que nio é do cachimbo. Entdo, vocé sabe que tem horas
que se o cara vier com uma metralhadora, vocé ndo vai com uma
faquinha de cortar fumo, vocé vai ter que ir com uma AR-15, ou mais
que isso. Entdo, se alguém vem com uma AR-15, vocé tem que ir com
um canhio. Tem coisas que se é para resolver, é por ai. E na questio
do cultuar, que ndo tem a ver com essas coisas que eu falei agora...
Na questdo do cultuar, eu acho que cada um tem sua fun¢io. Mere-
cem nossa atengdo e respeito. N3o por uma questdo de.... N3o é me-
rece por uma questdo de ter pena ou isso ou aquilo. Merecem nosso
respeito porque sao os nossos ancestrais. Nés, enquanto brasileiros,
temos esses ancestrais. Nds, enquanto brasileiros negros, temos
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nossos ancestrais africanos, e a ancestralidade é algo que deve ser
preservado. Respeitar a tradi¢do e honrar a ancestralidade. E “priu”.
Ni3o tem, para mim, menor ou maior. Essa invengao af dos nossos li-
vros que dizem que os iorubds sdo mais desenvolvidos que os bantos.

[...] Hoje, eu entendo: “O que era o Mau Mau?”. Justamente o
grupo que ndo aceitava o dominio do opressor inglés no Quénia,
naqueles locais por ali assim. Ai, a gente comega a ver a histéria
que os caras falavam do Mau Mau como se fosse realmente mal.
Chamava de Mau Mau. A, eu comecei a me interessar por essas lei-
turas. [...] Eulembro que quando minha prima me chamava quando
eu era menino, me chamava de Négo de Abissinia, eu ficava muito
mordido. A essa altura, eu comecei a pegar livros para saber sobre
Africa. Eu descobri que existia um lugar chamado Abissinia. Negro
da Abissinia porque eu era preto, escuro. Negro da Abissinia, hoje,
Etiépia. Ai, eu me interessei por essa histéria do Quénia, do Mau
Mau, e comecei a procurar. Eu ndo sei se eu ainda tenho aqui uma
revista... Foi quando a gente chegou com... N3o sei quem me trouxe
um caderno do Terceiro Mundo, que eu tenho aqui. Ele s6 foi lanca-
do no Brasil na 24 em 1980. Mas, antes, me chegou as maos. Tinha
um jornal chamado Maioria Falante. No tempo de hoje... Jesus ji
estd por aqui, era um dos editores do Maioria Falante, que publicou
até um poema meu, expressio do movimento estudantil. Também
com o pessoal do movimento comunista.

Africa

[...] Rapaz, eu sempre disse que se eu fosse... Eu fui acusado, por
muitos, de sonhar ainda com a Africa mitica. Porque eu dizia que se
eu fosse para a Africa, eu nio voltaria mais. Eu dizia que se eu fosse
para a Africa, eu nio voltaria mais, porque 14 eu nio seria conside-
rado negro [risos], mas seria irm3o. Porque ld n3o tinha... Para onde
eu ia, eu s6 tinha irmdo. Eu ndo entendia que 14, apesar de negro, eu
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seria um estrangeiro também. Mas, era a histéria de ser estrangeiro
na prépria casa, pelo menos na casa dos outros. Dos outros “virgula”,
na casa da minha avé. A Africa sempre foi a casa da minha avé. Para
mim, eu sempre achei a Africa como a casa da minha avé.

Sylvio Ferreira

Africa

[Africa), a principio, o ber¢o da civilizagio, mas o berco da civili-
zagdo ndo é como orgulho, é como uma constatacio, pelo menos
como € posto, mas... [Nunca senti vontade de ir 3 Africa] Eu ndo sei
se vocé conhece o escritor americano chamado Richard Wright, ele
¢ muito conhecido para o publico americano, fez histéria nos Esta-
dos Unidos. Richard Wright foi levado para aquele sonho de voltar
a Aftrica, criado 14 pelo movimento chamado... Pan Africanismo...
Era renascenca do Harlem que deu origem a um movimento cha-
mado Back to Africa, de volta a Africa, um movimento capitaneado
por Marcos Garvey. Comegou no Harlem, nos Estados Unidos, se
espalhou pelos Estados Unidos como um todo, e Richard Wright
embarcou nessa de voltar 2 Africa, era um sonho, um desejo dele. E
ele depois volta a Africa e chega 14 ele diz: “Nunca me senti t3o es-
tranho como eu me sinto aqui”, ou seja, ele foi levado por um sonho,
mais uma fantasia da Africa do que... E uma fantasia que ele préprio
fazia em relagdo a Africa do que a Africa, ela prépria. Nunca estabe-
leci esse vinculo de identidade a ponto de ter que ir, me vestir, me
caracterizar, um tipo de coisa dessas assim. Eu sou negro, minhas
origens sdao aquelas, nunca senti isso nio.

Wanda Chase

[...] Estive na Africa, em Angola, no tempo da guerra ainda. L4 eu
me senti baianissima. Porque a Bahia é Angola. Salvador é Luanda.
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Quem mora aqui hd muito tempo, quem ¢é daqui diz que Luanda é
Salvador dos anos 1950. Nés anddvamos na rua, eu e o meu colega,
o cinegrafista, e quando famos na rua, levantivamos a mio para
uma pessoa, comec¢dvamos a dar risada. Achava que era Clarindo
Silva 14 da Cantina da Lua, entendeu? Achava que era Nina Almeida.
Achava que eram vdrias pessoas que a gente conheceu aqui, por-
que a semelhanca é muito grande, desde a alimentag¢do. Desde a
comida, aqui vaca que é a nossa manigoba, como eles utilizam o
aipim, a macaxeira que a gente chama no Amazonas e no Recife. A
forma de ser do angolano, ele fala alto como o baiano. O baiano fala
alto, o angolano fala alto também. N6s copiamos também deles. Até
as pessoas falam aqui: “Diga, meu pai. Diga, minha m3e”. L4 eles
falam: “Diga, papa. Diga, mama”. Aqui é uma expressdo. Aqui, as
pessoas falam muito. L3, eles falam demais também. Entdo, é muito
parecido. As ruas, a cidade. L4, tem um lugar também chamado Pe-
lourinho. Entdo, é muito... E uma semelhanca muito grande. Muito
grande. Eu me senti, 14, a vontade. Eu agradecia todos os dias. Eu
acordava: “Obrigada, meu Deus. Estou em Angola”. Eu ia dormir:
“Obrigada, meu Deus. Estou em Angola”. Quando eu via o por de sol
em Angola. Entendeu? E cheguei 14 na época da guerra, em 2002.
Nos assistimos a assinatura do acordo de paz. Para mim, foi fantds-
tico participar daquela solenidade. Eu sacudia meu colega... [...] Sa-
vimbi ja tinha sido morto. O Gato, que era companheiro dele na luta
armada, é que estava 14, que fez acordo com o governo. E, af, dizia
para o meu colega: “Tu estds percebendo a importancia desse ato?”.
Eu digo: “Lembra que o Vovéd (Vovo era presidente do I1é Aiyé), que
Jodo Jorge (presidente do Olodum), que Luisa Bairros (que agora é
ministra)...”. Ai, eu ia dizendo o nome de todos os militantes. “Eles
gostariam todos de estar aqui, e nds estamos aqui presenciando”.
Foi fantdstico. Ai, depois, nds voltamos quatro anos depois. Volta-
mos, em 2006, para mostrar como ¢é que estava o pais. Ai, a gente
fez Luanda, foi para o interior. Foi para Benguela, para Lobito, foi
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para Huila. A gente foi para as provincias. Foi muito legal também.
Foi uma experiéncia muito rica. E o melhor de tudo é porque esse
programa que nds fazemos aqui, Rede Bahia Revista, é uma espécie
de Globo Repérter. Tudo é muito focado na Bahia. Nés viajamos
muito. Viajamos a convite dos artistas. Eu trabalho nessa 4rea de
cultura. A gente sempre vai. Foi, com Ivete, para Portugal. Cinco
vezes para Paris. Existe um evento 14 chamado Lavagem da Santa
Madelene, que é feito por um baiano de Santo Amaro. E a gente
sempre foca, “linka” a Bahia com essas cidades, com esses paises.
O que os baianos estdo fazendo 14, de que forma eles estio vivendo
e sobrevivendo. O que nés trouxemos de 14, o que existe de nosso
14, a resisténcia dos nossos l4. E isso é fantistico. Angola, a gente
mostrou tudo isso.

[...] A Revolugdo dos Cravos, Angola independente. Mas, naquela
época, eu ja me interessava por Angola porque tinha muito africano
estudando no Recife. E ia muita gente da Guiné Bissau, ia muita
gente de Angola. Entdo, por exemplo, o Muxima eu jd conhecia. Eu
tinha um LP sé de musica angolana. A gente fazia muito essa coisa
do acesso. A gente acha que todo africano é 6timo, é maravilhoso.
Naquela época, a gente achava que eram os nossos deuses. Imagina
ai, ter um amigo africano. Entao, a gente tinha muito, tinha uns que
moravam no Derby. O pessoal do movimento negro ia muito, fazer
uma comidinha, o pessoal do Senegal também. Entdo, eu comego a
ter contato com Angola ali, através da musica de Angola.
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CAPITULO V

Personagens/Memodrias

Amauri

Nand Vasconcelos

[...] Tem sim porque Nand tem uma histéria muito peculiar, uma
pessoa que vem das origens mesmo. Rela¢io com o bairro de Pei-
xinhos, nio é nem Peixinhos, é bairro préximo a Peixinhos. Onde
nasceu e se criou, vem de uma familia humilde e tem aquela coisa
muito natural e tem toda uma histéria que ele se firmou profissio-
nalmente. Ele ndo tocava o que eles estdo tocando hoje aqui, tem
uma histdria dele muito mais 14 fora do que aqui.

[...] Conhecido no mundo do jazz, aquela coisa toda, é um cida-
d3o do mundo, pode dizer assim. Ele tem sim essa consciéncia social.
Eu fui para um show dele no natal 14 no nascedouro de Peixinhos.

[...] Isso. Lancamento do cd dele. Foi emocionante. Ele fez aque-
le trabalho com as criangas, aquela coisa vocal que ele interage e
cria uma sonoridade com gestos e tal. Ficou muito bonito, fiquei
emocionado. Eu saf de 14 com as lagrimas descendo um pouquinho.
Nem fui 14 falar com ele, fiquei meio envergonhado, mas foi muito
bonito o trabalho. Ele botou os meninos para tocar, mesclou com
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samba, viajou na histéria do maracatu, mas muito sutilmente... E
outra coisa. Os instrumentos cldssicos com uma percussio. Ele tem
14 as coisas dele. Agora, é uma pessoa que vem de uma histéria
humilde e ele é o que é em funcdo da capacidade dele. Eu admiro
muito, é uma boa pessoa. Ele tem um lado um pouco meio assim,
mas é porque ele é de Oxdssi. Esse povo de Oxdssi é tudo assim,
mas tem que chegar junto para poder conhecer. Eu perdi um pouco
a intimidade porque parei de beber, porque antes eu ficava bebendo
com ele, a gente conversava, trocava muita ideia, mas eu perdi um
pouco a intimidade quanto a isso porque minha entrada na religido
fez com que parasse de consumir dlcool, eu parei um pouco com
minhas rela¢des mais sociais, coisa de todo fim de semana, todo
instante, satide também.

Edilson Fernandes

Zumbi dos Palmares

Do Balé Primitivo de Arte Negra, a gente fez o Corte Real de Zumbi,
ele era de fato um rei. Foi o cara que conseguiu sobreviver. Sobrevi-
ver, fazer com que Palmares durasse cem anos, sobreviver enquan-
to lenda, enquanto histéria, referéncia. E um cara muito forte, um
cara... E essa a imagem que eu tenho. Eu penso assim de Zumbi
dos Palmares... E penso também que Zumbi Bahia se sentia um
pouco Zumbi dos Palmares. [risos] E isso botou muita coisa a per-
der. Porque as vezes a gente seguia Zumbi Bahia como Zumbi dos
Palmares, ai... Porque vocé nio tem outro Zumbi. Qual é a diferen-
¢a desse Zumbi pro outro? Entdo como? Entdo... Que a figura de
Zumbi... O préprio, como era o nome dele? Era Adalberto da Con-
cei¢do, né? Nio sei o nome dele completo, mas era Adalberto. Ento,
Zumbi é forte. E uma palavra que eu ji conhecia antes de entrar no
balé. Minha vé sempre contava histérias de Zumbi, é uma figura
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que some, que aparece... De repente me aparece um cara chamado
Zumbi, qual referéncia que eu vou ter? Da minha vé. E esse cara vai
contar uma histdria de Zumbi dos Palmares, um cara forte, um cara
que construiu Palmares, que contribuiu na construg¢io de Palmares,
é sobre algumas invasdes... Zumbi Bahia é o préprio Zumbi dos Pal-
mares, ndo é outro. E claro que com o tempo vocé vai vendo que n3o,
sdo coisas completamente diferentes. Mas, imaginava uma pessoa
muito forte mesmo, estrategista, enfim.... Toda essa coisa do imagi-
ndrio também, né? De um mito que talvez Zumbi dos Palmares nao
tenha sido esse Zumbi dos Palmares todo. Talvez a Dandara é que
tenha sido alguma coisa importante, af eu vou descobrindo depois.

Edvaldo Ramos

Paulo Viana

[...] Paulo Viana também tinha um transito pelo seguinte: Paulo
Viana, havia um colégio na Rua da Gléria em que ele estudava, no
turno da noite. E quando tinha festas, o local danga de meio de
semana, pode ser quarta, pode ser sexta. O fato é que ele contava
que ainda era menino e ficava querendo ir para aquele negécio e
nio podia, na prépria Rua da Gléria. [...] E como com essa parte de
jornal, vocé sabe, todo mundo no jornal faz objetivamente alguma
coisa no perfodo normal, ai quando chega o periodo préprio, a pes-
soa vai fazer aquilo que estd mais... Entdo, Paulo Viana ja fazia o
Carnaval no Didrio da Noite por isso, porque ele ji era do Carnaval,
entendeu? Ele jd era ligado a Carnaval, a algumas agremiagdes, mo-
rou na Torre por muito tempo. A familia dele, ainda hoje, mora na
Torre. Ele tem uma filha que me parece que ela trabalha nesta.... Eu
tenho um retrato dessa moca, a filha de Paulo Viana, de uma home-
nagem que ela foi receber, ele ja tinha morrido, ai, ela foi receber
no Pétio do Terco. Ai, eu tenho uma foto dela. Ela trabalha aqui no...
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Aquele prédio da Fazenda, ainda é da Fazenda? Ali na esquina da
Rua do Imperador.

[...] Ele era macom. Eu tomei conhecimento na época, ai, ji é
outra disciplina. Eu nio, eu era... Ai, eu tinha essa histéria que eu
falei para vocés de cantor de gafieira, nio sei que, coisa e tal, ai vocé
fica mais livre, mais aberto. Essa foi minha juventude, a dele foi di-
ferente, a dele foi em colégio de renome e, por forca até da profissio,
ele tinha outros contatos e isso realmente muda as pessoas as vezes,
nio necessariamente. Ele tinha um bom trinsito nas agremiacoes,
ele tinha um bom trinsito em Madeira do Rosarinho [...]. Ele chegou
a ser presidente dos Lenhadores porque eu levei para isso, para ele
ser presidente do Lenhadores, mas.... Eu também eu nio nego, foi
ele quem me botou no Pitio do Terco até hoje, é uma reciprocidade.

[...] Sim, porque ele n3o era da Associagdo dos Cronistas Carna-
valescos? Ele era da accr.

Cosme Damido, Veludinho e o Maracatu Estrela Brilhante

[...] O meu [lado] era Campo Alegre. Campo Grande é pelo lado das
P4s Douradas. O meu € do lado para cd. Eu sou da Rua Jer6nimo
Vilela, que no tempo era Rua do Rio. [...] [lugar de] Preto rico. Vizi-
nho do seu Cocd, do Cosme [...] Da frente do maracatu de Cosme!
Estrela Brilhante! O homem morreu com 117 porque foi atropelado
em Agua Fria [risos]. Porque senio ainda estava vivo. Cento e de-
zessete anos.

[...] Veludinho. Era o chefe do batuque do [maracatu] Estrela Bri-
lhante, que agora é apenas Estrela. Tem uma Rua Santa Maria, n3o
sei se mudaram o nome dela, que faz esquina para poder sair ao
lado de cd, que nio tem passagem, que era exatamente o maraca-
tu, do lado esquerdo, sentido cidade-subtrbio. A minha casa é a da
esquina... [...] Esse trecho que eu estou lhe dizendo, de um lado e
de outro, na esquina da Santa Maria, onde foi o maracatu. Vocé vé
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pessoal médio, o chamado pobre de barriga cheia. Pobre sim, mas
n3o faltava nada. N3o faltava o biscoito Pilar, um queijinho daqueles
amarelinhos, que depois eu passei um tempo sem ver. Nem cinema
tinha na época. Tinha o Cinema Edem, s6 que eu nio podia pagar.
Entdo, a minha m3e morreu nessa histéria de gripe forte. Depois
que eu fiquei grande, eu acho que foi de falta de cuidado. Porque as
mies cuidam mais dos filhos. A minha avé morava com ela. Ela cui-
dava de trés filhos... Dois, a minha avd, que era Nindona... Porque
os filhos eram eu e a minha irm3, que eram dois. Mas, tinha a velha,
que era Nindona. E tudo isso era na base do trabalho da minha mae.
E eu nio sabia. Eu achava que era tudo do meu pai. S6 que, quan-
do minha mi3e morreu, eu fui ver o sistema. Primeiro, mudei para
Linha do Tiro. Faz alguma diferenca a Rua Uriel de Holanda para a
Rua Jeronimo Vilela? Faz, n3o é? [Risos].

Sinh4, laid e Badia

[...] [Sinhd e [aid eram ids, eram mies de santo] [...] Exato, exato, estd
entendendo? Sinhd e Iaid eram religiosas e de uma maneira que as
obrigacdes eram cumpridas ali no més de outubro, entendeu? Eu
lhe digo, eu sempre falo, e eu vou falar para vocés também, por-
que eu continuo com essa davida até hoje. Participei muito quan-
do elas subiram, que foi jogado os buzios, ai quanto ao destino da
obrigac¢do os buizios deram continuacdo e Badia se aperreava muito
para poder ter condi¢des de conseguir, dentro do prazo pequeno,
realmente cumprir as obriga¢des com todos os orixds. Alguns deles
com bicho de quatro pés. Cada bicho de quatro pés, entdo, como
vocé sabe, pega seu acompanhamento por cada pé. Entio, fica uma
despesa enorme. E, por conta disso, a gente sofria bastante. Eu che-
guei a criar uma organizag¢do social, uma entidade social chamada
Nago do Recife, para poder dar condi¢des a Badia de receber doagao
para poder aguentar, porque Badia n3o tinha emprego. Ai, por conta
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disso, ficou essa carga nas costas dela, e eu estava ali com ela e ela
conseguia ajuda de algumas pessoas amigas para poder, entdo, se-
gurar isso. Porque deu continuagdo, af, ela teve de segurar. Alguns
filhos de santo, entdo, tinham condi¢des e bancavam a despesa dos
seus santos, com seus santos; outros nio tinham. [...] Aquela ali de
trds ficava com todos os animais vivos que eram para ser sacrifica-
dos nos dias préprios. Um pequeno jardim zooldgico [risos]. Entdo,
por conta disso, as duas velhas tinham essa obrigac3o e, af é por isso
que eu digo que, falando com Dito, ele diz mais. Entdo, ali, na épo-
ca, era considerada casa de Egbd. [...]. Ainda hoje, tem a tradi¢do na
Noite dos Tambores, sé toca maracatu de baque virado. Entdo eles
tinham uma atenc3o ou considerac¢do nio sei; respeito, n3o sei, nao
sei 0 nome exato, aos donos da casa. No caso, Sinhd e Iai4. Entio,
por esse motivo, eles tinham que passar por ali. Af é onde entra o
jornalista, isso é uma obriga¢3o, uma coisa natural, nao é Noite dos
Tambores ainda.

Paulo Viana, Badia, Sinh4, Yayd e a Noite dos Tambores Silenciosos

[...] Af, tinham de ir em barcaga, as catraias, e essas catraias vinham
até o Patio do Terco. E essa histéria que eu aprendi com esse pesso-
al. Entdo, os mais robustos entdo ja tinha pregos ajustados e tal, mas
os camaradas feito eu, jd esqueléticos, ja cansados, ai deixava por
ali mesmo. Porque, o cabra que ia comprar, por pouco que pagasse
mas tem que alimentar aquele cara e possivelmente responder por
um problema de satide que precisasse de uma erva, poderia ser isso
ou qualquer outra coisa, ficava por ali mesmo, abandonado. Af, a
lenda, eu nao vi isso, [...] muitos morreram por ali abandonados...
[...] [Escravos] Isso, entendeu? Porque a barcaga da praia do cais
levava [...] por ali mesmo ficava, os que eram mais fracos... E com
condicGes, robusto ou nio, mas que tinham condi¢des de fazer o
trabalho eram arrematados ali na hora. Eram comprados ali na hora,
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negociados ali na hora. Mas, os que ji chegavam doentes, até por
causa da travessia, jd chegavam quase morrendo, bota ali mesmo.
Af, é onde tem aquela histéria do Paulo, aquele talvez até lirismo, de
fazer a coisa em homenagem aos negros que nao brincaram Carna-
val, que morreram ali. Por isso que batia, batia, batia homenagean-
do esse pessoal. Isso af j4 é minha parte, eu vou mais adiante. Como
o Carnaval do Recife tem anos e anos e anos e mais anos. Eu vou em
que as [...] do Carnaval, mas a negrada nao entrava. A negrada estava
carregando os palanquinhos com as sinhazinhas em cima. Agora,
houve uma ideia dele, Paulo Viana. Porque ali... Af, tem essas coisas,
ali eu... Um grande corredor. A vem tal, a igreja, essa mistura do
catolicismo, coisa e tal. Porque esse questionamento (vocé tem tam-
bém, foi naquela época que vocé me mostrou), o Leonardo Dantas
queria botar na calgada da Igreja do Rosdrio, jd fazendo outra his-
téria que era o Rei de Congo, que ndo tinha nada relacionado com
esse assunto ai. Rei de Congo praticamente era uma festa, aqui nio,
aqui era um lamento. Entendeu a diferenca? Entendeu mesmo essa
parte ai? O Rei do Congo, nio sei o qué, que eu tenho cd minhas
explicac¢des sobre o Rei de Congo, mas era festivo.

[...] [Entdo, Paulo Viana protesta] Sim, ai, pde aquele bolo da-
quele ano que vocé viu, vocé deve ter isso registrado. Que noés fize-
mos mesmo no local que ainda é hoje. Agora, esta... Mas n3o tem
problema eu assumo tudo que digo. Eu lamento no que a coisa se
transformou hoje. Eu estou indo todo ano, mas lamento. [...] Agora,
gracas a Deus, que trabalhar quase sozinho, quase sozinho, eu dedi-
quei o Baile Perfumado a ele, Paulo Viana, para poder, como é que
vocé chama? Pacificar a histéria. Af, os panfletos da Prefeitura ji
estdo saindo com o nome do Paulo Viana. [...] era o tal do Lamento
Negro, Lamento Negro feito ali e em fungao do local. Por isso que jd
passaram para mim que eu ndo estava na época. Que era uma coisa
do negro, muitos negros moraram por ali, muitos negros, que hoje
em dia tém descendentes, que é o primeiro médico negro do Recife
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que foi Feliciano Gomes, que é av6 do vereador Vicente André Go-
mes. Entdo, ali na Rua das Aguas Verdes, negro. Que, ai vocé vé que
tem alguma coisa, um negro por ali, tudo negro. Tem um menino
que era alguma coisa Santos que era muito fa de violdo, também
negro, tudo ali. Pois bem, das Aguas Verdes, Rua das Aguas Verdes.
Entdo, tinha Sinh4 e laid, quem conta melhor isso, da chegada de
Sinh{ e Iai4, porque se estabeleceu ai, quem conta melhor isso real-
mente é Dito e Raminho, que conhecem, Raminho morou ali. Badia
se casou com o irmao de Raminho, e Raminho morou ali naquela
casa um bom tempo. Raminho, segundo as palavras dele, aprendeu
muita coisa da época... [...] até porque agora o camarada de hoje
nio sabe nada, faz o santo e compra livro né, jd fica diferente. Mas,
Raminho aprendeu muitas coisas.... E real, é verdade, com as velhas.
Ele realmente prendeu. E ele diz como, ndo sei se ainda diz. Ele é
quem levava o eb6 na cabecga para botar 14 ali depois da rodovidria
antiga, que é onde passava... A dgua ia até ali, né? Ele quando fazia
as obrigacoes, faziam-se muitas obrigacdes ali naquela casa porque
muita gente de todo tipo ent3o ia ali.

Dona Santa, rainha do maracatu Elefante

[...] Ai, antes, tinha a casa do maracatu de dona Santa. Minha mie
como era religiosa, ai, entdo, foi 14 comigo e conversou com ela, coi-
sa e tal, e se dava muito bem com Dona Santa, entendeu? A minha
maie, af entdo eu guardei esse momento. Minha m3e morreu, eu
fiquei com 11 anos sé e participava de todas as histérias. Foi quando,
depois que eu me criei, fui para histéria do futebol de pelada e evo-
lui, depois de 1964 retornei a coisas de Carnaval.

[...] E, o maracatu de Dona Santa e desfilava no Clube da Lira,
que, na época, era em Santo Amaro, ali préximo a Bola de Ouro -
sim, também no Bola de Ouro, que, na época, era Bola de Ouro por
causa da Rua da Bola, ainda hoje tem a Rua da Bola, e o Bola de
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Ouro era dali. Agora, ela, o que o baiano chama de pipoca, no Ino-
centes do Rosarinho. Ela fazendo passo e eu sendo arrastado, crente
que estava fazendo passo também, né? [Risos].

[...] O Elefante e o... O Flor da Lira Bloco, quando estava em San-
to Amaro, e o Clube Bola de Ouro. Ai, sim, Dona Santa, dois mo-
mentos. Esse momento que eu fui a casa dela com mie, minha mie
foi comigo na casa dela, minha mae é que foi na casa dela. E o outro
momento é quando (eu falei a pouco), antes da Noite dos Tambores,
eu a vi dancando o maracatu com as velhas. Maracatu batucando e
elas dancando na frente da casa. Nessa época, o préprio Carnaval
do Pitio do Terco era mais organizado por mim. Eu também passei
um bom tempo organizando, coordenador de Carnaval do Pdtio do
Terco. Porque era Carnaval do povo, nio era de Prefeitura, nio tinha
dinheiro de Prefeitura.

[...] [Carnaval de outras agremiagdes] Era geral, era geral. Até por-
que aquele lado ali muito rico de agremiagdes, né? Ai, como a gente
falou antes, falei corredor. Aquela turma que vinha pela Rua Impe-
rial e pela aquela Praga Sérgio Loreto, af naturalmente desaguava ali.
Isso tudo, boi, ndo sei o qué, urso, um monte de coisa. Mas Dona
Santa.... Eu vi Dona Santa, antes de ter Noite dos Tambores eu vi
Dona Santa, foi a ultima vez que eu a vi, Dona Santa ali, com Sinhd
e laid.

Badia, religiosa e carnavalesca do Bairro de Sao José

[...] Ditado antigo e que faz sentido. Entao essa histéria do... Festa
encerrada, entdo, na realidade, a gente via que quando terminava
as festas de Badia e ela tinha muita vaidade de servir o melhor pos-
sivel, no outro dia ela estava solitdria. [...] e quando eu safa, a gente
ficava naquela porta conversando todo o tempo. Eu em pé do lado
de fora e [...] conversando [...], ela sozinha, estd entendendo? Ela so-
zinha. Entdo, por conta disso a gente era assim muito apegado, eu
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senti demais a passagem de Badia, muito apegado. Badia, convivia
com ela também no Carnaval. Eu ia para Lenhadores e levava ela.
Badia foi presidente do Clube Vassourinhas junto a ala feminina do
Vassourinhas. Ela foi diretora do Madeira do Rosarinho. Fundadora
da ala feminina da Estudantes e costurava para aquele pessoal de
Estudantes todinho e para “n” agremiacdes. E tem mais, para o pes-
soal de Estudantes ela n3o cobrava, costurava s6 por amor. Ela foi
costureira na... Num saldo de costura muito importante na época,
alids, era o mais importante aqui de Pernambuco, chamado Mada-
me Dina.

[...] Dina, com D de dado. Ela... E essa senhora, era mie de dois
jornalistas importantes. Um que era jornalista e tornou-se médico:
Claudionor Pereira da Silva, foi médico por muito tempo. E o outro
que ainda hoje é desembargador do Tribunal de Justica de Pernam-
buco, doutor [tamar Pereira da Silva. Pois bem, ela como costureira
trabalhou 14 por muito tempo e para as agremiacdes dali de S3o José,
passava noites... Houve uma época em que eu estava na casa de
Badia no més do Carnaval, noite de Carnaval, Estudantes ja estava
entrando pela televisdo, Estudantes ja estava entrando na passarela
e ela estava costurando... Eu guardo boas recorda¢des de Badia. Mas,
hoje tem muita gente querendo pegar carona, sabe?

[...] E, para que fosse todo o material jogado nas dguas do mar.
Nio deu o mesmo jogo que deu quando as velhas morreram que era
para que continuasse. Agora, a gente vé o qué? A sabedoria do santo,
né? Continuacio de Badia. Badia, quando morreu, estava s6, s6 [...]...
Ai, eu digo o porqué, agora n3o. Badia estava ld em casa, ali disse
que nio tinha parente nenhum. E se Badia estava... E n3o tinha pa-
rente nenhum, veja vocé o que eu acho a sabedoria do povo que exis-
te e a gente nio vé, mas que existe. Ai, deu no jogo, foi jogado por
Raminho, que estd vivo ainda e pode repetir tudo isso, quem estava
14 na hora foi Raminho, foi Manoel Papai, mais duas pessoas que jd
morreram, Janda... Janda n3o, Janda tinha morrido, mas a filha de
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Janda estd viva ainda. Janda, ndo, Janda n3o tinha morrido, Janda é
mi3e de Papai. Vanda é que tinha morrido; agora, a filha de Vanda
estd viva ainda. Janda é a mie de Manuel Papai, morreu no ano pas-
sado, 2008. Pois bem, Janda estava presente, mae de Manuel Papai,
mulher de José Rom3o, que, por sinal, é filho de Ad3o. Ent3o, Janda
fica, af deu o qué? Encerrar. Veja a sabedoria, porque nio tinha com
quem ficasse. Badia estava sé. Badia, hoje, tem filha, tem neto, tem
neto de Badia, tem neto! Badia nunca teve crian¢a nenhuma. Badia
nunca teve crianca nenhuma! Badia é cunhada de Raminho, casou
com o irm3o de Raminho.

[...] E n3o deu filho. E a separagio, as velhas... Casou contra a
vontade das velhas. Mas, entdo, por motivo que [...] meio mundo de
coisas que eu nio sei explicar como, o fato é que as velhas deixaram
que ele fosse embora. Nao sei se ela botou para fora ou ndo, esses
detalhes que as vezes é folclore, ndo é? As vezes, um diz uma coisa
que nio foi. Mas, uma coisa é certa, Badia nunca teve filhos. Se Ba-
dia nunca teve filhos, af, Badia... Sem filho nio pode ter neto, sem
filho nio tem neto. Entdo, Badia estava naquela casa sem irmi. O
que é que acontece? Porque a negrada era muito poderosa, muito
trabalhadora, a era instituiu um sistema de lavagem de roupas da-
quele pessoal de negros de condicdes. Por conta disso, tinha umas
figuras, senhoras simples, que ajudavam nesse trabalho, ou melhor,
trabalhavam para elas. E uma dessas senhoras, entio, deu a luz a
Badia. Badia, filha de uma das senhoras que trabalhava na lavanda-
ria das velhas. E vocé sabe que ainda hoje se adota criangas, nio sei
0 qué; eu ndo sei dizer quando nem como, o fato é que a mae de
Badia morreu e as velhas ficaram normalmente, nao sé tomando
conta de Badia, tendo Badia como se fosse pessoa da familia. Tanto
assim, isso eu posso dizer porque tenho em minha mio, ela fez a
escritura daquela casa em nome de Badia. Ela fez a escritura da casa
em nome de Badia e com muita preocupagio do marido deixado
retornar. E, por conta disso, elas diziam que, em morte de Badia,
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a casa deveria ser — eu estou dizendo isso porque eu tenho cépia
dessa escritura, eu vi e eu [...] o terreno — entdo, em morte de Badia,
passaria para a Irmandade de S3o Benedito. Essa Irmandade de Sio
Benedito, n3o é na Igreja do Rosirio dos Pretos, ela teve um tem-
po naquela... Na igreja que eu esquego o nome daquele santo, vocé
sabe. E naquela rua do Mercado da Boa Vista.

[...] Preocupada que Amaro — que é o irm3o... Era o irmdo gémeo
e também jd morreu, mas morreu depois de Badia. Antes de Badia
morrer, Badia me procurou aqui apavorada... Aqui? Nio, nio foi aqui,
foi no [edificio] JK, trabalhei no JK... Porque a entdo mulher do ex-ma-
rido estava... Entrou com advogada para tomar a parte dele, do mari-
do. Ai, Badia me procurou chorando para eu ir com ela 1i. A mulher,
essa advogada, era filha de Carlos Duarte. Conhece esse nome? Ele
foi... Presidente da Camara do Recife e vice... Chegou a ser vice-pre-
feito de Arraes, isso em 1960. Eu perguntei se conhece por que vo-
cés escascaviam tudo que encontram por ai, nio é? N3o porque vocé
fosse daquela época, em 1960. Entdo quando cheguei 14, que Badia
chegou, a advogada: “Mas Badia, vocé”... Ficou também a advogada
chorando. Badia era uma pessoa simples, quando ela viu aquele ne-
gécio intimando para ndo sei o qué ela ficou foi... Veio me procurar,
af entdo eu fui l4... Entio, é isso o que eu sei contar de Badia. Badia,
quando morreu, estava s6, com pessoas amigas. Parente na realidade
nenhum, pelo contrario. Badia tinha colocado uma determinada pes-
soa para fora da casa porque... Por uma questdo de procedimentos e
Luiza, que vocé sabe quem é, acolheu, ainda preocupada de contrariar
Badia. Af, quando Badia morreu, todo mundo se apossou de alguma
coisa; o pessoal se apossou até de material. Dizem que pessoas, sem
dizer nome, pessoas da Concdrdia levou isso, levou aquilo. Af, os da
Concérdia ja acham que fulano de tal... Gragas a Deus que o que eu
levei e trouxe até agora é a alegria de ter participado com ela. Eu n3o
sabia que ela ia t3o cedo, ela era muito forte, alegria de ter conside-
rado da amizade... Paulo Viana que viveu. Eu n3o conheci. Ai, Badia
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sim, nds nos intimizamos [...]. E Badia sozinha. Nao tinha filha, ndo
tinha neta... Entendeu? E mesmo o pessoal agora, sobrinha, n3o sei o
qué, o pessoal... N3o via isso na casa de Badia.

Solano Trindade

[...] Mas o Solano, segundo o Zé, a tltima vez que escreveu para ele
dizia que estava vindo, estava programando vir para Recife e nao
chegou a vir. E, na época, ele falava muito naquela histéria de fraco
do peito.... Conhece esse termo? [...] E a tuberculose. [...] O pessoal
nio falava, né? Bexiga, nio sei o qué, o pessoal n3o falava porque
podia atrair, né?

[...] Sim, podia atrair e coisa e tal... Entdo, ai, ele morreu, segun-
do o Zé, em funcdo dessa histéria. Mas, se fala que ele chegou a ser
preso, que chegou a apanhar e coisa e tal... E isso, para um homem
como Solano, que era um homem de ideias, no era um homem
bragal. Ele era um homem de ideias. Entdo, ele nio era de ter um
corpanzil disposto 2 resisténcia, né?

[...] A histéria de Solano? Porque na realidade, a intelectualidade
fala muito de Solano Trindade que conhece. Mas, o grande publi-
co, 0 que nosso pessoal de Agua Fria, Morro da Conceiclo, aque-
le pessoal nunca tinha visto falando de Solano Trindade. Ai, nés
pegamos Solano Trindade e botamos na avenida, entendeu? Para
vocé ter uma ideia, Z¢é, todo domingo... Domingo ou era sibado, ia
14 conversar conosco e tal, demos as dicas. Quem fez um trabalho
também para nés foi Jomard Muniz. A histéria é exatamente essa.
Porque o Solano Trindade era coisa mais do pessoal intelectual que
vinha, o pessoal que acompanhava. O grande povo, aquela turma de
14 de cima, ou também de baixo, ndo conhecia Solano Trindade. A
ideia nossa foi divulgar Solano na avenida. E conseguimos, deu um
trabalhinho, mas conseguimos. Me parece que os meninos de 14
ainda tém esse samba-enredo |[...].
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Ivo Rodrigues

Solano Trindade

[...] Solano Trindade era sempre a nossa referéncia, nossa arma de
dizer, de colocar as nossas ideias. E os textos nao perderam seu vigor,
e nos precisamos dizer que eles s3o atuais, mesmo a gente dizendo
agora eles s3o atuais, eles n3o perderam sentido, fez 100 anos, mas
eles n3o perderam, n3o perdeu o sentido, ainda continua aquilo. Por
isso que é uma das referéncias que nés temos e eu acho que até eu
partir, vou continuar levando essas histérias de Solano Trindade.

Zumbi dos Palmares e a Serra da Barriga

A ideia do quilombo era muito distante, apesar de eu ter ido, nessa
década de 1980, com o Grupo Cénico para a Serra da Barriga. [...]
Ah... Foi uma loucura, a gente subiu na condugio prépria que levou,
mas descer a gente n3o desceu, por que era uma época que esta-
va chovendo muito, choveu muito e o motorista estava com medo
do 6nibus derrapar e acontecer um acidente, mas a gente teve que
descer caminhando, caminhando. Eu me lembro de que foi fazer
espetdculo, a gente fez espeticulo, levou Solano Trindade 14 para
cima; eu, Augusta, Walter, eu ndo sei se Walter foi, Vladmir, fez o
trabalho e terminou eram umas 15h, nessa faixa 15h; tinha muito
grupo, muito.... Eu tenho o certificado, eu tenho o certificado disso
ai, eu posso resgatar essa data.

[...] Foi do grupo, o grupo na necessidade de conhecer a terra de
Zumbi dos Palmares, a terra do Quilombo dos Palmares, af a gente
foi, tudo encantado. No caminho, a gente fica imaginando como
é que os negros daqui de Pernambuco chegaram naquela serra, a
gente fica imaginando da dificuldade, da coragem, da forca que eles
tiveram para chegar 1 em cima, que é, n3o sei, uma forca fora do
normal que os negros tiveram. A gente fica imaginando até isso
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hoje e a gente sentiu essa necessidade. E chegou a oportunidade,
a gente pediu, parece que manteve contato com Dilson, que era o
secretdrio de Cultura 14 de Unido dos Palmares e a gente teve uma
relagdo com ele. Ele parece nos convidou a participar desse evento
que estava 14, e todo ano tinha, n3o sei se atualmente tem, sei que a
gente pediu o Onibus, a gente pediu a FUNDARPE, eu me lembro, ele
cedeu o 6nibus, sei que a gente ficou em baixo, se organizou em bai-
x0, ficou numa Hospedaria, foi uma hospedaria simples, no pé da
serra. Logo depois, a gente passou a noite e depois, de manhizinha,
a gente subiu a serra no 6nibus. Comegou a chover e o motorista
disse que nio descia por conta de um acidente maior e a gente teve
que descer no meio do barro, essas coisas. A gente saiu era umas
15h e chegou umas 21h em baixo. Veja, de 15h para as 21h em baixo,
a roupa toda cheia de lama, era lama por tudo quanto era canto.

Luiz de Franca e o Maracatu Ledo Coroado

[...] Ele sentado, assim, na cal¢ada, segurando aqueles bombos 14, bo-
tando o pé em cima dos bombos. Ele era muito ativo nessas histérias,
ele contando as histérias, as histérias de como fazer o amald para
Xangd. E quando ele colocava aqueles negécios no fogo 14, aquele
cheiro de comida. E eu me lembro dessas coisas. A lembranca estd
nessas conversas dele, ele falava pausadamente, cansado, mas ele
é nitido, nitido mesmo nas colocacdes e licido, lucido mesmo na
questdo de grupo, de associagdo, associagdo tem que trabalhar todo
mundo, nio é uma pessoa, duas pessoas nio, ele falava muito isso.
Maracatu, é todo mundo que tem que trabalhar, nio uma pessoa sé
nio. Agora, para o pessoal entender, é dificil. Tem um momento
que ele diz assim, que ele n3o vai criar cobra para picar ele n3o, de
preferéncia, ele pega todo o acervo do Maracatu, joga ali e toca fogo
no terreiro. Ele falou isso, estava presente, eu, Thelma, Zumbi, es-
tava tudo 14, num dia a gente marcou uma reuniio 14, para definir a
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questdo dos livros que foram produzidos, que ele guardou naquela
casa.... Vocé conheceu a casa pequenininha dele, que ele tinha 14 no
Cérrego do Coté? Ele guardou 14 dentro, dentro de um quarto da-
quele, com livros; aquele livro vermelho que tem o Maracatu 14, que
foi produzido pela Fundagio de Cultura da Cidade do Recife, que
ficou até o teto os livros 14. Eu ndo sei o que foi feito com aqueles
livros, n3o sei, a umidade 14 acho que danificou uma boa parte.

Malunguinho

[...] Agora, com o envolvimento com Cambinda, tem a histéria com
Malunguinho, a gente fala em Malunguinho também. A gente ji
estd fazendo a pesquisa. A gente ja foi nas terras remanescentes des-
ses quilombos do Catucd, que tinham como lideranga Malunguinho,
para colher dados e informagdo, para ter dominio de falar que eu sei
que esse quilombo de Malunguinho foi grande, a extensio territo-
rial dele, muito grande. As vezes, se confunde Palmares com Goia-

na, tem dados que se confundem, mas a gente estd pesquisando.

Claudete Ribeiro

Muzenza Nagd e o samba reggae

[...] Nao, espera ai, ndo. Olodum... Teve uma época que era Olodum
direto. Agora, eu acho o seguinte, a respeitabilidade do Muzenza...
Do Olodum era tietagem. Era uma tietagem mesmo do Olodum.
[...] Seriedade aqui quando era do Muzenza. Com certeza, isso
sem sombra de davidas. Ia acontecer uma coisa interessante aqui
com o Muzenza, uma parte do Muzenza. Nio sei se tu te lembras
dessa histéria. Fizeram uma festa aqui com o Muzenza que eu tam-
bém nio vou falar quem foi [risos]. Numa segunda-feira estou eu
subindo a ladeira da Prefeitura e sobem e descem dois amigos que
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me dizem assim: “Olhe, fulano fez uma festa com Muzenza. Levou
a bilheteria toda. E os meninos estdo jogados. Nio tem o que comer,
nio tem canto nenhum. Vocé, Claudete, vai ter que fazer alguma
coisa”. Eu digo: “Eita, que é que eu fago?”. Af, corro eu: “Onde é que
eles estdo? ” “Estdo na Casa da Crianca de Olinda. N3o tem comida,
dgua, nada. ” Vou para 14 para conversar com Baccaro, Giuseppe
Baccaro. Eu conversei com Baccaro, e Baccaro disse: “Eu vou segu-
rar a onda deles. E para eles voltarem, como é que faz?”. Eu digo:
“Eita, meu Deus do céu, o que é que eu fago?”. Isso era uma terca-fei-
ra jd. Ja tinha conversado na segunda, na terca. O que é que eu fago?
“Olhe, eu conversei com ele assim, ele disse: ‘Rapaz, esses meni-
nos se agarraram, eu nio lembro mais o nome deles, mas eles se
agarraram a minha pessoa de um jeito que foi uma loucura... olhe,

”

disseram a mim que sé a senhora pode fazer isso’”. Me chamavam,
naquela época, de senhora. Eu digo: “N3o me chame de senhora
nio, pelo amor de Deus”. Ai, eu digo: “O que é que fago?”. Digo: “J4
sei”. Na época, a senhora Jacilda Urquisa nio era candidata a pre-
feita, era apenas tao somente uma vereadora, presidente da Cimara
dos Vereadores. Me deu uma for¢a danada. Eu cheguei para ela, eu
digo: “Sente aqui, eu quero falar com a senhora”. Ela disse: “Agora”.
Essa mulher sempre foi muito educada. Ela é muito gente fina. Af,
eu contei toda a histéria a ela, a primeira. Se vocé se lembrar dessa
histéria... O Mercado Eufrdsio Barbosa tinha acabado de ser entre-
gue a comunidade olindense. Ninguém podia fazer festa ali. Esta
mulher que vocé estd vendo aqui foi a primeira pessoa que fez uma
festa fechada naquele mercado Eufrdsio Barbosa. Fui eu, e o povo
diz que deu certo. Vai ter que fazer agora. Até a Prefeitura comecou
a fazer. O pessoal achava que n3o ia dar certo. Isso, numa terca-fei-
ra, eu converso com ela. Fui conversar com um senhor chamado
Severino Arruda. Sabe o que foi que ele disse a mim? “Oxe, minha
filha, eu dou a vocé pao, café e queijo. Manda esses négo ir andando
daqui para a Bahia a pé. Uns négo tudo forte. Eu nao vou arrumar
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passagem para ninguém n3o.” Eu disse: “Estd beleza, seu Severino.
E por isso que eu confio na justi¢a de Xang6, visse? ” Demorou, mas
quando ela veio, veio uma vez, veio lindo. Cadé ele [risos]? Escuta
isso. “Dona Jacilda, eu queria mais uma coisa da senhora”. Ela dis-
se: “O qué?” “Eu quero um carro de som s6. Eu s6 quero que a se-
nhora me dé um carro de som”. Ai, ela: “Carro de som? ” Eu: “Carro
de som. Se a senhora me arrumar um carro de som, a senhora me
fez o maior favor do mundo. N3o vai adiantar a senhora me dar sé
o mercado. A senhora tem que me dar o mercado e o carro de som”.
Af, ela bateu uma CI para Secretaria de Cultura, me lembro como
se fosse hoje. Af, abriram as portas do Mercado. Ela me deu um
carro de som.

Zumbi dos Palmares

[...] Ai, eu acho essas duas histdrias t3o irreais, no sentido de como
passam para nés. Assim como € irreal a histéria de Dom Jo3o VI.
Assim como também ¢ irreal a histéria de Dom Pedro II. As escolas
passam para a gente aquilo que ela nos quer passar. Zumbi foi um
lider de um movimento de uma época na qual n3o se tinha nenhum
tipo de comunicag¢do. E, na realidade, eu acredito que a gente n3o
sabe nada de Zumbi. A gente ndo sabe nada de Zumbi dos Palma-
res. A Unica coisa que a gente sabe de Zumbi dos Palmares é que
ele foi um grande lider no quilombo. Pronto, acabou. E que alguém
entregou ele e que cortaram a cabega dele. Mais nada.

[...] A princesa Isabel, esqueceram de dizer que ela foi, que ela s6
assinou a Lei Aurea porque ela deitou com alguém. E queria libertar
o cara [Risos]... Desculpa. E como ela nio podia libertar um s, era
sacanagem, ela saiu libertando “todo mundo”. Nao, mas, agora, eu
vou falar sério. Eu nio vejo a princesa Isabel como essa vila que o
pessoal vé tanto assim. Eu a vejo como um elemento da histéria
que serviu de massa de manobra para interesses politicos mesmo.
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Porque se nio fosse ela que assinasse, outros iriam assinar. Eu vejo
dessa forma. Enquanto que Zumbi, é isso mesmo que eu disse a
vocé. Eu vejo Zumbi dessa forma. Eu nio sei nada sobre Zumbi dos
Palmares, eu s6 vejo essa busca... Porque, se vocé olhar direitinho, é
a Unica coisa que nos passam. Zumbi foi o lider quilombola que foi
lider no quilombo, que era filho de negros. Pronto. Mas eu tenho
certeza que Zumbi tem uma histéria muito bonita de luta, de guer-
ras, de filhos. Quantos filhos Zumbi teve, vocé sabe? [...] Zumbi foi
casado quantas vezes? Vocé acha que ele teve tempo de casar? [...]
Ele foi oriundo de que tribo?

[...] Qual o idioma que ele falava de Africa? Vocé sabe? Vocé estd
entendendo o que eu estou dizendo. E a tnica coisa que a gente
sabe. E ele libertou. Libertou quem, que o quilombo ficou 14 jogado?
E, depois disso, o que foi que aconteceu com o quilombo? Zumbi
morreu. E o quilombo, fizeram o qué com o quilombo? Contaram o
que foi que fizeram com o quilombo?

[...] Entdo, o que foi feito dos lideres conselheiros de Zumbi?
Zumbi no era o unico sé. Ele teve sua equipe, ele tinha seus con-
selheiros. Ele tinha... Vocé estd entendendo o que é que eu estou
falando? Entdo, quando se fala de uma histéria, se fala da histéria e
daquilo que estd ao redor daquele lider. Mas, o lider negro Zumbi,
a histéria dele é muito resumida naquilo que nés gostariamos de
passar como uma lideranca mesmo. Porque morre um lider, subs-
titui outro. E, na histéria de Zumbi, na histéria do Quilombo dos
Palmares, Zumbi morre. E ai, e o resto, foi para onde?

Gustavo Lima

Vicente Lima

[...] Vicente Lima nasceu em 2 de janeiro de 1911. E filho de Ini-
cio Rodrigues de Lima e Apolindria Tancrilina de Oliveira. [...] Era
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carpinteiro. E a professora Apolindria de Oliveira tinha algumas ra-
izes... Ela, no caso a minha avo, raizes portuguesas. E Indcio, negro
mesmo. Eles tiveram além de Zé Vicente, outro irmao mais velho,
Joaquim de Lima, Almerinda de Lima, que é m3e de Humberto,
também professora... Yolanda, também professora, Severina e Ana
Rodrigues Barros. [...] Zé Vicente, a infincia dele foi vivida ali em
Campo Grande. A rua hoje é chamada de Marqués de Baependi.
Essa rua, hoje, é conhecida como Rua das Meninas [...]. E, essa Rua
das Meninas foi onde meus pais e tios conviveram. Nés saimos dali
e mais uns doze irmaos, nés saimos dali no final da década de 1940.
Em 1949 fomos para Campo Grande. O sitio se manteve ainda até
o final da década de 1960, inicio da década de 1970. O sitio era
caracterizado por um casardo na chamada Rua das Meninas. Nas
cercanias dele tinha outras casas que eram de outros parentes de Zé
Vicente. E era ali, onde eu lhe falei que tinha um viveiro, 14 no fundo
do sitio. Ficava no limite de um brago de maré. Tomava banho ali,
de maré, pegava peixe.

[...] Ele fez Contabilidade e Ciéncias Econoémicas. Zé Vicente
foi um dos primeiros, vamos dizer, contadores daqui. Ele fundou
o Conselho de Contabilidade, era o ntimero trés. E o Sindicato de
Economistas, que também ele fundou junto com Emanuel Cam-
pos. [...] A mie dele era professora. Quando estava ele, nossas tias,
esse negocio, ele... O pai, que era carpinteiro, Indcio, queria que
ele seguisse o oficio. Ele encontrou até certa barreira para estudar
por conta disso. Tanto que Joaquim, o mais velho, virou carpinteiro.
Mas, Vicente teve a sorte. Que uma tia avé nossa, irmi de Indcio,
morreu com 113 anos, Minervina. Era uma espécie de, em familia,
dominio em relagdo a Zé Vicente, os irmios dele todos. Entio, Mi-
nervina custeou os estudos dele, e ele forcou a barra, estudou mes-
mo. Foi para o Gindsio Pernambucano e, com muito sacrificio, fez
Ciéncias Contdbeis e depois Economia.
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[...] Olhe, veja bem... Quando titio era crianga, eu lembro pou-
ca coisa... Agora, ele, mogo ainda, no auge, ele me fez uma visita...
A minha familia, no Cordeiro. De tarde, ele de repente fazia essas
visitas. E 14, debaixo da mangueira, ele me falou do drama dele no
Gindsio Pernambucano. Negro, pobre, frequentando um colégio de
elite. Ele me dizendo: “Olhe, eu nio sei como foi que eu consegui
ter forcas para segurar aquela barra”. Ele nao falou “barra”, porque
naquela época n3o se falava. Mas aquele drama, porque todo dia,
cotidianamente, era “macaco”, achincalhe. Todo tipo de achincalhe.
Providéncia nenhuma, porque o corpo docente achava aquilo uma
coisa normal, brincadeira e tudo. No meu tempo de gindsio, 14 em
Petrolina, os professores também achavam que isso era brincadeira.
Infeliz de vocé se fosse arrumar uma briga, um desentendimento
por esse tipo de ofensa. Titio sofreu tudo isso aqui.

[...] E aguentou. E muito mais. No Colégio Pernambucano, era
a elite do ensino aqui no Recife. Ele aguentou tudo isso. “Eu sofri
muito — ele me chamava de paozinho —, paozinho, muito. Era preci-
so muita vontade para seguir adiante.” Gragas a Deus ele conseguiu
sair. E formado conseguiu... Fez, formou patrimoénio intelectual e
cultural pouco comum, muito pouco mesmo. Eu acho que para o
titio, o que ele chegou a ser, foi muito pouco.... Reconhecidamente
muito pouco pela sociedade. Ele precisava ser muito mais conheci-
do, como qualquer outro branco intelectual culto.

[...] E Artur Ramos, que foi referéncia dele. [...] para ficar com
membro da sociedade internacional, coisa assim, de Antropologia.
Eu tenho isso anotado ai. Realmente, ele conseguiu essa... E a ativi-
dade politica dele. Ele teve uma atividade politica que, embora nio
partiddria, criou diversos sindicatos. Sindicatos de trabalhadores. E
participava na década de 1940, 1945... 1945, 1950, ele participava de
um grupo de estudos que discutia a coisa do saldrio minimo. Teve
grande participa¢do no chamado Estado Novo ainda.
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Humberto Gibson

Vicente Lima

Ele tinha um dominio muito grande em tudo quanto era raia. Mui-
tas vezes me perguntavam... Achavam que meu pai era advogado...
Nio era n3o... Que tinha formacio de soci6logo, antropdlogo. Nio,
isso tudo foi no autodidatismo. E formou todo um conhecimento na
drea de Antropologia. Cada coisa impressionante, realmente, que
ele falava Eu acho que ai [...] Quase 20% da biblioteca [...] Gustavo,
uma vez, me deu uma xerox, uma carta daquele sociélogo Roger
Bastide. Uma carta de agradecimento a titio. Era um homem desse
porte. Roger Bastide, um dos iluminados da Sociologia brasileira.

Frederico Lima

Vicente Lima

[...] Ele participava de grupos populares. Mogo, frequentava os gru-
pos populares da época: Madeira do Rosarinho, Clube dos Lenhado-
res, as Pds, Banhistas do Pina. Toda essa coisa da época, ele frequen-
tava. Que nés também frequentamos. Era muito conhecido com os
carnavalescos, esse pessoal. Porque também tinha muita ligagao
com o pessoal do xangd. Porque ele frequentava com esse pessoal,
ele se envolvia. As pessoas sdo as mesmas, a pessoa do maracatu....
[...] Isso tudo a gente adquiriu, a necessidade de a gente realmen-
te estudar. Tanto que, ainda hoje, eu tenho certa dificuldade, nio sei
se para o bem ou para.... Mas, quando eu vou fazer qualquer coisa,
até uma simples audiéncia, um simples trabalho, eu fico de agonia
para me preparar porque eu acho que eu tenho que fazer melhor do
que aquilo poderia ser. Isso tudo é influéncia dele. Ele dizia: “O ne-
gro nio é bom nio, ele tem que ser melhor. Tem que ser o melhor”
[...] E, ele nio pode se incluir sem saber o que ele estd dizendo. Nao
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interessa... Eu lembro coisas, por exemplo, jovem, 16,17, 18 anos, a
gente querendo trabalhar. E ele ja tinha uma certa posi¢io. A gente
chegava... Porque naquela época existia uma coisa de nepotismo...
J4 existia isso hd muito tempo. Mas, ele nio tinha esse negécio de
botar filho em cargo. “Primeiro vocé vai se capacitar. O que vocé
acha que eu vou fazer, eu vou estar 14 onde eu estou e vou trazer
meu filho burro que nao esta capacitado? De jeito nenhum, vocé vai
se capacitar. Ai, quando vocé se capacitar, ai sua oportunidade che-
ga.” Ele fazia isso. E nunca, nunca, nunca ele indicou. Eu ndo me
lembro de papai ter indicado parente nenhum para cargo nenhum.

Vicente Lima e Gilberto Freyre

[...] Essas pessoas eram muito referenciadas por ele, muito. Aqui e
acold ele falava sobre essas pessoas. E ele tinha também uma... Eu
nio consegui captar mesmo o posicionamento dele em relagio a
Freyre. Mas, ele admirava muito Gilberto Freyre. E ele colaborava
muito com a Fundag¢3o. Tanto nesse congresso e no segundo que
foi feito.

[...] Eu digo isso porque fui um dos convidados para fazer o tra-
balho 14, eu n3o sabia que ele tinha essa vinculagio estreita com Gil-
berto Freyre. Ai, eu falei com ele: “Eu recebi um convite”. Ele: “De
onde?”. “Eu vou para Funda¢io Joaquim Nabuco.” Ele ficou muito
contente e comecou a falar de Gilberto. Falava nas coisas e tal. Depois,
quando eu assumi o cargo 14 com Fernando Freyre, ele me procurou
para falar com Fernando depois. Ele manteve contato com Fernan-
do Freyre. Fernando Freyre procurou ele vérias vezes. Mas, ele me
passava um respeito muito grande, muito forte por Gilberto Freyre.
Mas, eu n3o percebia.... Porque, como Gilberto é muito polémico....
Inclusive, é até acusado de que era racista. Mas, eu nio consegui,
mesmo trabalhando 14 com ele.... Eu entrei exatamente no ano em
que Gilberto Freyre morreu, em 1987. Eu entrei em maio, e Gilberto
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deve ter morrido em julho de 1987. Que coincidiu também com a
doenca de mae. Se nao me engano ela faleceu também em 1987. Mas,
eu tinha umas coisas para conversar com ele sobre Gilberto Freyre,
mas nio tive oportunidade. Agora, ele falava muito para que a gente
lesse Casa grande & Senzala. Ele falava muito desse livro. A gente até
ainda adolescente, ele falava. Agora, o referencial de Solano Trindade,
ele ia 14 e voltava e falava sobre eles [...] Eu sei que ele falava muito
sobre Gilberto Freyre, sobre o trabalho, sobre o valor intelectual de
Gilberto Freyre. E depois que eu comecei a conviver com a Fundacio
e que comecei a ler e a participar das realiza¢des dos eventos 14, en-
tdo, foi que eu comecei a descobrir as posicdes de varios sociélogos,
antropélogos que discordavam de Gilberto. O préprio movimento
negro era uma rea¢3o muito forte. E eu queria conversar com ele so-
bre isso. Isso estava na minha cabeca o tempo todo. Mas, eu jd estava
casado, estava fora, pouquinho em casa. E eu n3o consegui que ele
falasse mesmo o que era que ela pensava daquele livro Casa Grande &
Senzala. Eu tinha uma curiosidade e estou pagando aqui esse pecado.

Vicente Lima e Josué de Castro

[...] A gente é testemunha disso por causa do ritual do jantar 14 em
casa. E essas pessoas iam jantar 14 em casa. Entdo, era comum Josué
de Castro ir jantar 14 em casa. Todo mundo botava a melhor roupa,
senta 13, fica esperando. E a gente ficava 14 sentado. E n3o era s6 eles,
tinha outros lideres, Adalberto Guerra, aquele Miguel Batista, que
era ligado a rddio. Era muita gente. Porque, como Gustavo fez um
referencial ai que ele n3o aprofundou... Papai foi para a Federa¢io
do Comércio Varejista, e, a partir dai, ele comegou a adotar uma pos-
tura politica sindical, porque os membros da Federacio Varejista
eram eleitos pelos sindicatos. Entio, quanto mais for¢a eles tinham
no sindicato, eles garantiam a permanéncia no poder. Ento, papai
era o grande articulador disso, porque papai criava os sindicatos.
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[...] Entdo, por exemplo... No jargdo politico, eles criavam a fér-
mula para manter-se. Vamos dizer que eles tivessem uma grande
divisdo. Entdo, sabia que na préxima eleic¢io ia ter dificuldade. En-
tao, eles pensavam uma categoria e criavam o sindicato de uma ca-
tegoria. Ele tinha essa articulag3o. Papai nunca pertenceu a partido
politico nenhum. Nunca foi filiado. Ele participava ativamente dessa
politica sindical, e que levou... Por isso o PTB, porque esse pessoal
estava ligado a Getlio, essa coisa toda. Ele tinha um livro com al-
gumas anotacdes dele sobre Josué de Castro que ele fala sobre o
homem Josué de Castro. E ele conta quando eles foram procurar
Getulio, que eles entraram pela porta dos fundos. Essas coisas da
politica... Que ficaram tudo cheio da vida por Getilio. N3o deixou
vir pela frente [risos]. Eles eram muito articuladores [...] Ia muito [ao
Rio de Janeiro]. Com frequéncia. Entao, ele tem... Nessas anotag¢oes
dele com rela¢do a Josué de Castro, ele fala muito dessa companbhia,
desses depoimentos dele. Essa vida dele... Muito interessante esse
depoimento que ele deu. Entdo, a gente é testemunha. Presencial.
A gente tinha uns 12 anos, mas esses jantares 14 em casa eram de
9 horas da noite. A gente ia para a rua, quando chegava, ficivamos
sentados esperando. A mesa 14 posta, os amigos dele 14 do Ministé-
rio da Agricultura. Esse pessoal tudo ficava l4. Ent3o, a gente conhe-
cia os passos dele, do Zé Vicente.

Inaldete Pinheiro

Luiz de Franga e o Maracatu Ledo Coroado

[...] Lamento que n3o demos, por exemplo, a seu Luiz de Franga,
nés nio demos o que ele merecia. Isso eu acho que foi um peca-
do. Nos afastamos um pouco inclusive. Um pouco nio, muito do
seu Luiz de Franca [...] Eu tinha uma grande aproximac¢io com
seu Luiz e influenciei um pouco também. E foi muito bom. Mas,
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durou pouco... O primeiro ano foi muito bom, a frequéncia... E
seu Luiz reclamava a auséncia da gente. Ele reclamava: “Os afri-
canos n3o vém aqui”. Ele chamava a gente de “os africanos”. “Os
africanos nio vém aqui, por qué?” “Seu Luiz, nem todo mundo
gosta.” Ai, eu me queixando disso numa reunifo... “Vamos?” “Va-
mos.” Primeiro ano foi 6timo [...] Mas, depois, o ano seguinte jd foi
menos, j ninguém ia para os ensaios. Em 1985 se ndo eu me enga-
no. Porque meu filho era pequenininho, estava de brago. Em 1986,
em 1985 ele nasceu. Ai, no ano seguinte, ji foi mais devagarzinho.
No terceiro ano, jd se encontraram aqui somente. Af, a partir dai,
deixaram de ir... Isso eu achei injusto, achei ruim. Foi ruim. Seu
Luiz sofreu com isso [...] Em 1988, Telma Chase estava com Zum-
bi Bahia e se organizaram em torno de um projeto comum para
as entidades. E seu Luiz, quase sozinho, aceitou. Mas, até porque
também € isso, né? Nés jd estdvamos muito mais ausentes dele. E
vocé chega com boa oferta, a pessoa que estd mais carente recebe.
Foi o que aconteceu. Nés n3o tinhamos nada, nés n3o tinhamos
dinheiro para ofertar ao Ledo Coroado. Entio, ela chegou com um
projeto consistente, financiamento consistente da Fundagio Cul-
tural Palmares. Entdo, aconteceu.

[...] Seu Luiz tinha muita caréncia de apoio, muita caréncia. Nao
foi sacanagem dele absolutamente. Deixou porque ele precisava
mesmo de finangas. Também n3o sei nem quanto tempo durou
essa relacdo. Eu me afastei para nio ter envolvimento. Ficar de olho,
né? Podia ser interpretado assim. Nio. Enfim, eu n3o sei quanto
tempo durou essa relagio de seu Luiz e o Balé Primitivo. Ele tam-
bém nunca se queixou depois que eu voltei [...] Era um maracatu
de significativa presenca no Recife. Era isso, era um maracatu. Eu
lembro que eu ia por conta de seu Luiz, enquanto... “Vamos apoiar
o maracatu? ” [...] Era o maracatu mais importante, rapaz. Isso diz
tudo. Maracatu para a gente, para mim, particularmente, até hoje,
tem um significado muito importante, nasceu na senzala. Dizer
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isso é tudo. Maracatu é uma expressdo que vem 14, de resisténcia.
E um grupo de resisténcia. Hoje, nem é mais, mas foi. Para mim,
teve significado [...] Claro que n3o foi brincadeira... Era a impor-
tincia, a representac¢do da gente um bocado de tempo atrds. Entdo,
era importante para a gente participar. Tinha uma histéria por trds
dele, tem uma histéria, nem referendada, muitas vezes, mas tem
essa histéria. Poucos sabem dessa histéria dele, as pessoas que dan-
¢am maracatu. Eu sabia, e muita gente sabia também. Entdo, vamos
14, faz parte da histéria da gente. E seu Luiz sabia disso. Nao sei
até quantos outros sabem, mas senhor Luiz sabia da importincia
do maracatu [...] ele lembrava a familia dele toda que construiu o
maracatu, dos escravos que construiram maracatu. Ele contava isso
com muita emogdo, com alegria. Ele tinha consciéncia do que era o
maracatu. Quando ninguém falava em patrimoénio, seu Luiz dizia:
“Maracatu é um patrimoénio do Carnaval de Pernambuco”. Isso tem
uma dimensio imensa para uma pessoa de pouca leitura. Ele dizer
isso: “E um patriménio do Carnaval de Pernambuco. Ele s6 vai aca-
bar quando o Carnaval se acabar. O Carnaval nao vai acabar, o Ledo
Coroado ndo se acaba”. Belissimo! Entdo, esse orgulho que ele tinha,
ele passava para mim, pelo menos, €, eu acho, que para muitas ou-
tras pessoas. Muito forte. Era um sdbio. E essa sabedoria a gente
bebia 14. [Luiz de Francga] era bom contador de histéria, com graga,
com emocio. E, sobretudo, por ele nio ter muito ouvinte na comu-
nidade, morava s6, era tido como um homem briguento... Quando a
gente chegava 14, ele se sentia valorizado. Isso foi muito importante
para ele. Se sentir prestigiado, ser ouvido. Ele contava histérias das
tias, as tias que ele chamava era a familia agregada.

As tias da costa

[...] As tias da costa eram as negras velhas, talvez, ainda africanas
ou descendentes bem préximas. Uma “Badia”, por exemplo. As tias
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de Badia que ele conheceu. As tias do Sitio de Pai Adio, que ele
conheceu. Todas as quase tias. Era na rela¢io familiar de agregacio,
de agregar a familia grande. Todos os conhecidos formar um cor-
po s6. Entlo, ele chamava de “tias”. Af, ele falava muito dessas tias.
Dos tios também. Recapitulava os primeiros “tios” que faziam os
candomblés. Eu tenho uma gravagdo com o seu Luiz que estd perdi-
da. Nao me perdoo por ter perdido isso. Qualquer dia eu encontro.
Onde eu quis recuperar essa histéria que ele contava. Quis gravar.
Que ndo vai ser o destino dessa, né? [Risos]. Eu perdi realmente.
Mas, eram histérias ricas, de uma sabedoria de pouca gente... Nin-
guém mais me contou histéria como seu Luiz, até porque n3o tem
mais gente daquela idade.

Toinho, mestre maracatuzeiro

[...] Eu n3o sei musica, portanto ndo sou boa avaliadora, mas eu
vejo ainda que seu Toinho consegue um pouco da ritmica que ele
aprendeu 14 em seu Luiz. Seu Toinho foi um dos poucos que eu
me lembro da frequéncia... Que ele era batuqueiro de 14. Ele hoje
estd no maracatu Encanto da Alegria. Mas, o Encanto n3o é a mes-
ma coisa, claro que nio é. Eu gostaria muito de saber musica para
avaliar um pouco a ritmica de seu Luiz, da formacio de seu Luiz, se
Toinho manteve a mesma coisa. Porque o Ledo Coroado atual nio é
a mesma coisa. N3o é absolutamente. Destoa muito. N2o sei, pode
ser uma avaliagdo preconceituosa, tendenciosa.

Frente Negra, Solano Trindade e José Vicente Lima

[...] Quando esse rapaz, Jodo Batista Ferreira, falou em Solano Trin-
dade, j4 fez ponte com professor José Vicente Lima. Ele foi da Fren-
te Negra também. Em 1981, a Brasiliense — s6 vou dizer isso — publi-
cou Cantares a Meu Povo. A gente fez um langcamento. Tarcisio, da
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Livro 77 nos cedeu, e a gente fez o lancamento desse livro Cantares a
Meu Povo no pck. Lindo, lindo. A gente fez roupa nova para recitar
os poemas de Solano Trindade. Foi lindo. Fizemos cartazes... Zé Vi-
cente Lima participou. Af, foi falar sobre Solano. Nao era s6 um poe-
ta, foi um politico. Jodo Batista s6 falava no poeta, e Zé Vicente falou
o que foi a Frente Negra Pernambucana. Foi 6timo. Entdo, a gente,
jd no inicio... [...] Quando a gente comegcou, ele [Solano Trindade]
ja tinha falecido. Ele faleceu em 1975. A gente comegou em 1979.
Nio sabia dessa pessoa. Ninguém sabia. De nés que comegamos,
s6 Edvaldo, porque conhecia Z¢é Vicente e Joao Batista. S6 Edval-
do que sabia dele. Mas, ele nao conhecia Edvaldo, pelo jeito [...] foi
compromisso nosso. Dar visibilidade ao Solano. Entio, nés famos
muito as escolas. Muito, muito, muito. Ou convidado ou oferecido.
Nos ofereciamos. Chegdvamos a escola e dizfamos que queriamos
fazer uma palestra para o alunado. Escolas de 1° ao 3° Grau. [amos
muito. E, minimamente, uma vez no més estivamos numa escola,
no minimo. Entdo, a gente fazia questdo das palestras comegarem
ou fecharem com Solano Trindade. A partir daf, ele teve visibilidade.
Foi compromisso que todo militante assumiu. Todo, todo. E nada
forgado, foi... Passou a ser uma coisa muito espontinea. Porque a
gente sabia da lacuna do nome de Solano aqui [...] eu tenho vérios
textos sobre ele em diversos lugares, mas a que teve maior divulga-
¢do assim foi uma agora, no ano passado, na cere. Eu e um filho de
José Vicente Lima, Gustavo Lima.

José Vicente Lima

[...] Vicente Lima foi companheiro de Solano, da Frente Negra. Ele,
os dois e mais outro, Barros, o Mulato. Que era chamado Barros,
o Mulato. E Barros eu nio sei muito dele. Eu sei que eu era mui-
to amiga de Zé Vicente Lima. Morava em Campo Grande. De fre-
quentar [sua]casa [e] dele participar mais de uma vez nas nossas
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reunides. Pessoa muito acessivel, inclusive, muito acessivel. Foi
muito bom conhecer ele. Foi outro que valeu a pena também ter
conhecido. Chegamos a fazer homenagem a ele nos 70 anos, se nao
me engano, 70, 8o. Os filhos fizeram, nés participamos. Tem dois
filhos. Fred e Gustavo fizeram essa homenagem 14 na Fundagado
Joaquim Nabuco, e ele presente, e nés, alguns militantes do mo-
vimento negro. E também foi orador do ultimo Encontro de Negros
do Norte Nordeste. Foi o orador, um discurso emocionante. E disse:
“Agora, ja posso morrer tranquilo. Tenho seguidores”. Foi muito bo-
nito [...] Ele tinha um [livro] que ele fez, Xangds do Recife, se nao
me engano, que ele quis corrigir, revisar. E eu pedia muito para ele
fazer, para editar e ele n3o editou. E a gente pensa em editar agora
no préximo ano, que faz 100 anos no caso. Os filhos deles estao
pensando nisso.

Lélia Gonzalez

[...] Muito, primeira geragio, amiga. Falecida também, uma perda.
Lélia veio aqui, a gente tinha muito afeto uma pela outra. Teve um
dia que eu ia viajar, eu viajei. Ela sabia que eu ia viajar, a gente se
telefonava. Eu estava no avido, eu ia para o Senegal. Eu estava no
avido para o Rio, porque foi Recife-Rio. Eu estava no avido para pe-
gar o vOo internacional. L3, chegou um branco... “Vocé é Inaldete?”
“Oxente, sou.” Uma das poucas negras do avido. “Sou.” Ai: “Foi Lélia
que disse que eu lhe procurasse”. E desse tipo... “Porque também
vou para o Senegal. Para a gente ficar junto.” Ele jd conhecia o Se-
negal, e ficamos 14 no Senegal juntos, ajudando. Era desse tipo a
relagdo da gente, de solidariedade [...] Sim, naturalmente [lia o que
ela escrevia. [...] Tenho livro de Lélia, tenho recortes de Lélia. Lélia
¢ uma das inspiradoras da gente até hoje. Ela conseguiu... n3o foi
muito querida enquanto viva, depois de morta, felizmente, esta sen-
do bem lembrada.
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Zumbi dos Palmares

[...] E uma das liderangas importantes do movimento negro daquela
época. E um dos grandes personagens. Eu tenho muito respeito por
ele e por todos os outros quilombolas, todos os outros. Ele teve um
destaque especial, que foi dado. Como eu tenho também por Ma-
lunguinho, tenho... Que também eu nio sabia dele, soube por Mar-
cos Carvalho. Eu tenho o mesmo respeito que eu tenho por Zumbi.
Portanto, os outros que fizeram essa histéria num periodo tao di-
ficil, tao dificil. E é o mesmo respeito que eu tenho pelo maracatu.
Num periodo tio dificil, conseguiu driblar toda aquela estrutura e
se tornar um grupo de resisténcia. Entdo, sdo personagens mate-
riais e imateriais que se incorporam nessa minha... Que eu “bato a
cabeca”, peco licenca realmente.

Inaldete, por ela prépria

[...] Porque as vezes que me afastei do movimento, duas vezes, era
porque eu nio me sentia acolhida. [...] Ndo tenho nenhuma dificul-
dade de dizer isso. Um dia, a gente foi fazer em 1988, uma reunido
linda no Sitio de Pai Adao. Para ouvir os mais velhos. Eu tenho essa
ligagao com os mais velhos, que eu reconheco deles uma histéria
também. Algumas companheiras foram. A mobiliza¢io foi minha.
Mas, houve a adesdo de alguns companheiros, foi um domingo fan-
tastico embaixo do iroco [...] No lancamento do meu livro pouca gen-
te foi. Enfim, eu n3o me sentia muito acolhida. Algumas posi¢oes
minhas e discordincias, uma em cima da outra. Fu me afastei, voltei.
Afastei-me em definitivo em 1988, quando fundamos o Centro So-
lano Trindade inclusive. Porque eu nio queria ficar afastada da mi-
litancia, porque fazia parte de minha emocao, de meu modo de vida.
Depois, o Centro Solano Trindade teve curta durac¢do, por questio fi-
nanceira, porque ndo dava para a gente sustentar tirando do dinheiro
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do saldrio da gente. Eramos cinco pessoas, depois trés, depois quatro,
depois duas. Af, quando chegou em duas, n3o, é impossivel. Mesmo
assim, fizemos trés encontros de educadoras usando o nome Encon-
tro de Educadores Negros, quer dizer, para ninguém dizer que s6 pen-
sa agora a questdo da educagdo. Depois, o Centro Solano Trindade
acaba, mas eu fico numa militAncia de outra forma. Em nenhum
grupo mais, efetivo assim. Mas, hora ou outra, atuando nos diversos
grupos, colaborando de uma forma ou de outra. Em dois momen-
tos, por ultimo, eu tenho me sentido essa pessoa referéncia, sem
nenhuma modéstia. Em dois momentos, me disseram que eu era
importante no movimento negro, que eu fazia parte dessa histdria.
Uma foi na conferéncia municipal... 2 anos ou 3 anos, 4 anos atrés,
me convidaram para ser a conferencista. Todo mundo me cumpri-
mentou com muita emogdo. E outra foi quando eu recebi o titulo de
cidada recifense. Toda militincia estava na Camara de Vereadores.
Entdo, ai, fica uma histdria. Hoje, eu estou muito tranquila. Porque,
antes, isso me deixava... “O que é que esse povo quer de mim? Eu
dou o meu sangue.” A educag¢io do meu filho foi interrompida, eu
nio acompanhei muito. Ninguém.... Eu me senti injusticada muitas
vezes. Mas, naquele momento, na Cimara de Vereadores, ali, foi um
momento muito importante. Meu nome estd escrito na histéria do
movimento do Recife. Hoje, jd sei que estd, nao tenho nenhuma mo-
déstia de dizer isso, também nio tenho nenhuma vaidade. Eu acho
que é o reconhecimento que eu conquistei com tranquilidade, com
dignidade, arengando também. Mas, n3o trai ninguém. Nao gosto
de falar mal das pessoas, e com muito respeito. Gente que eu sei que
me maltratou, eu tento... ja tenho cabelo branco, ndo dd mais para a
gente estd brigando nio [...] Mas, hoje, s6 tenho alegria, de alguém
dizer: “Vocé tem coragem de fazer isso com Inaldete? ” “Nio, tenho
ndo. ” Isso é legal. Tem umas que assim tém certeza do meu aval.
Tem umas quatro pessoas que sempre procuram ouvir. Umas qua-
tro: Martinha, Martha Rosa, Ester Monteiro, Gal...

ARS HISTORICA 366



Marcos Pereira

Gilberto Freyre e Joaquim Nabuco

[...] N6s sempre tivemos conflito com a Fundag¢io Joaquim Nabuco,
o tempo todo. E com Gilberto Freyre também. Nés repudiamos a
visdo de Gilberto Freyre, inclusive até hoje. Como repudiamos tam-
bém o nome do aeroporto do Recife ser Aeroporto Gilberto Freyre.
Para mim, é uma decepgio que, na época, da defini¢ao desse nome,
por exemplo, o movimento negro nao tenha se posicionado e feito
um grande protesto. Até hoje, também n3o tenho conhecimento
de nenhum. Tivemos, do ponto de vista da discussio com as insti-
tui¢des, dificuldades, porque sempre houve uma simpatia ou uma
tentativa de reabilitar essa vis3o de Joaquim Nabuco, essa visio pa-
ternalista do préprio Joaquim Nabuco como o “bonzinho” etc. Sé
que ele era e continua sendo um aristocrata. A contribuicao dele foi
individual, n3o foi coletiva. Nio alterou muito a passagem e tudo
mais. N3o alterou muito como advogado que ele era. Mas, no pon-
to de vista das escolas, do ponto de vista dos outros movimentos
sociais, a discussdo foi muito boa. Nés nio tivemos dificuldades.
Como a gente do movimento negro nunca esteve muito preocupado
em saber o que as institui¢cdes ou os representantes das institui¢oes
pensam a nosso respeito, entdo, para a gente, naquela época, tanto
fazia. A passeata de protesto ou a movimentagdo ocorreria com ou
sem apoio. Seria com menos gente. A gente ji fez com oito, entdo,
se vocé faz com vinte ou trinta [risos] e tudo mais, vocé faz e registra
um protesto. Isso para a gente ndo era um problema.

Zumbi dos Palmares

[...] Ndo, ele nio é s6 um heréi. E uma pessoa, um ser humano que
deixou um tipo de exemplo politicamente importante a ser seguido
naturalmente. Tem essa coisa, heréi é uma coisa muito formal. Mas,
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ele é motivo de orgulho, é um dos guerreiros que nés entendemos
que deveria estar incorporado em todo o afro-brasileiro. Ele é esse
guerreiro. Até porque nao é sé a questdo geral do Quilombo de Pal-
mares. Zumbi, foi chamado para negociar. Ganga Zumba, que é o
antecessor de Zumbi, aceitou essa negocia¢do. Zumbi desconfiou
bastante das propostas e ofertas dos portugueses feitas na época e
decidiu nio aceitar a negociagdo. Decidiu continuar seguindo o ca-
minho de constru¢io daquela proposta nova, de quilombo ou de
estado negro. Entdo, para mim, como pessoa, ele é um exemplo
de politico, um exemplo como sindicato e é um exemplo como ser
humano. Nio é que vocé tenha que adotar como principio nio ce-
der. Agora, vocé sé pode ceder, s6 pode fazer um acordo quando
vocé estiver 100% seguro do que ele significa para vocé. Enquan-
to ndo tiver, vocé tem que continuar lutando pelos seus objetivos.
Como todo mundo sabe... Hoje, como é sabido, o comego do fim do
Quilombo de Palmares é exatamente a conciliagdo feita por Ganga
Zumba com os portugueses. Porque dividiu a populagdo palmarina
e enfraqueceu bastante. Alguns anos depois, Zumbi foi assassinado
por esse mesmo Estado que queria fazer um acordo com ele. En-
tdo, para mim, ele é uma fonte de conhecimento, de pesquisa e de
exemplo que tem que estar sempre presente. E isso é no século xvi1.
Depois, houve vérios quilombos, como nés todos sabemos, e tudo
mais. Mas, um pouco mais de 100 anos depois desse colonialismo
portugués estar implantado e consolidado aqui no Pafs, vocé tem
também o Estado que resistiu durante anos contra essa ordem. E
resistiu de uma forma meio heroica, bonita.

Solano Trindade

[...] Solano Trindade é outro grande exemplo como poeta de esquer-
da. Solano Trindade tinha a rela¢io dele com o Partido Comunista
do Brasil. A obra literdria dele eu acho fantédstica. E acho que ela
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ainda precisa ser descoberta pelos afro-brasileiros, sobretudo pela
juventude. Claro que tem algumas coisas um pouco nostdlgicas,
nio é? “Quem estd gemendo? Negro ou carro de boi?” Mas, que
embute também alguma coisa daquela realidade. Mas, tem também
essa coisa do: “Sou negro, meus avés foram queimados pelo sol da
Africa..”. E lutaram o tempo todo, a avé também lutou. No texto
literdrio ou poético, sé ele coloca homem e mulher, avd e avé como
resistentes. Essa visao dele de esquerda ajuda. Mas, a vis3o de negro
como resistente é o que marca essa poesia. E muitas outras, como:
“Negros que escravizam ou que vendem negros na Africa ndo sio
meus irm3os”. E um alerta, uma orientagdo superimportante que
ele dd no poema dele, porque vocé tem entre os mesmos grupos,
seja de trabalhadores, de mulheres, de homossexuais ou de negros
aqueles que querem lhe transformar em mercadoria para ganhar
para si. E isso é uma das coisas que permitiram, n3o sé isso, cla-
ro, mas que possibilitaram o saque europeu ao continente africano.
E, depois, a exploragio massiva da nossa mio de obra de maneira
gratuita, como o trabalho escravo aqui. Os portugueses foram tdo
inteligentes que demoraram muito mais. Vocé pega... No Haiti e no
Caribe todo, sempre estavam estourando revolu¢des. Solano Trin-
dade faz, naturalmente, na obra literdria dele, vdrios alertas, vérios
chamados superinteressantes e, a0 mesmo tempo, uma coisa de
beleza estética que ele tem que é fantistica.

Abdias do Nascimento

[...] Abdias também. Sé que eu acho, sempre achei, um pouco con-
fuso o papel de Abdias. Ele é da Frente Negra Brasileira também,
parece que ele foi também do TEN, Teatro Experimental de Negros.
A gente teve alguns encontros, ele foi também junto a Serra da Bar-
riga. Eu acho assim, do ponto de vista de referencial, é claro que ele
é historicamente importante para a histéria do negro aqui no Brasil.
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Mas, o trabalho dele, os dois trabalhos que eu li: Sitiados em Lagos
e O Negro Revoltado, eu achei muito confuso. Talvez, por limita¢ao
minha, eu ndo consegui tirar grandes contribui¢des desse trabalho.
Depois a prépria atuagdo dele como deputado federal, que ele foi
pelo Rio de Janeiro... Eu achei que foi muito pobre. Porque ele foi
deputado federal, ele n3o foi deputado estadual pelo Rio de Janeiro.
[...] Foi senador, etc. Mas, eu acho que... bom, isso é uma opinido
pessoal minha. Eu acho que nao teve uma grande contribuicao para
a histéria, a origem, a bagagem histérica dele na questdo racial. Eu
acho que ele contribuiu muito pouco. Eu passei a ter uma visdo de
Abdias como um negro agradecido pelos espagos que estava ocu-
pando e n3o uma pessoa que vai até o fim na sua luta. Bom, eu
nunca quis entrar na politica, nunca quis ser candidato a alguma
coisa, mas defendo que o movimento negro tem que ter candida-
tos préprios, tem que disputar parlamento e tudo o mais. Mas, eu
acho que o papel é, sobretudo, esse de primeiro ter uma vinculagao
intimamente articulada com o movimento negro e, segundo, de tra-
balhar com capacidade ou competéncia politica para articular outros
segmentos em defesa de apresenta¢do de propostas e projetos que
alterem a realidade do negro no Brasil. Quer dizer, um deputado
federal e um senador podem muito. Tém limites, ndo podem tudo,
nio vao fazer nenhuma revolug¢io, mas podem muito. Ai, esse mui-
to que pode eu acho que Abdias nio fez. Por isso é uma relagio um
pouco distante. Acho que tem um papel fundamental, uma contri-
buigao na histéria do negro.

Martha Rosa

Zumbi dos Palmares

[...] Ah, Zumbi é um marco. Eu acho que conhecer a histéria de
Zumbi foi superimportante na minha vida. Eu tive a felicidade de
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conhecer a Serra da Barriga muito cedo. Entrei no movimento com
15 anos e aos 106, 17 estava na Serra da Barriga. Isto me deu a dimen-
sdo do poder do povo negro nesse pais. Quando eu fui a Serra da
Barriga, ndo estava asfaltada ainda para chegar 1 em cima. Tinha
demarcado um espago, mas ainda tinha uma lagoa 14 embaixo. Vocé
olhava 14 do topo e via uma imensidio de terra, e pensava que, 300
anos atrds, aquele espaco todo era coordenado por pessoas negras
que fugiram da escravidao. Entdo, para mim, Zumbi é sinénimo de
“empoderamento”. D4 essa sensac¢do de que nds podemos. A Serra
da Barriga merece ser conhecida ainda hoje, ainda é simbdlico ir 14
para ver a extensdo de terra, para desbravar. Na época, subia a pé,
porque de 6nibus n3o subia. Subia o tempo todo pensando nisso:
“Olha para ai, como estamos cansados. Olha o sufoco para ir, e olhe
que estamos com dgua, e olhe que dormirmos a noite toda. Imagi-
na...”. Quando chegdvamos ld em cima, éramos o préprio Zumbi [ri-
sos], de t3o “empoderado” que ia a subida. Mas, isso tem o seu papel
de ver negros do Brasil todo, mais especificamente do Nordeste, 13.
Isso também é uma imagem muito bonita. Para mim, Zumbi tem
um papel muito importante na nossa histéria.

Rosilene Rodrigues

Zumbi dos Palmares

[...] Zumbi... Eu acho que a populagdo negra sempre teve a perspec-
tiva de liberdade. Eu acho que Zumbi concretizou de forma coletiva
essa liberdade, essa capacidade de poder saber aonde vai, quem é que
vem e como é que a gente vive. Porque tinha que ter esta estratégia,
porque, senio, nio teria vivido durante tanto tempo. Um bando de
gente, num mesmo lugar, numa situagao singular. Porque eu n3o sei
se vocés ja foram a Serra da Barriga, mas, quando vocé chega 14 em
cima, é que vocé tem a dimens3o do lugar que vocé estd. E olhe que
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n3o tem nenhuma comparagio com o que era, com certeza. [...] Fui.
Eu fui para a Serra da Barriga... Estamos em 2009, em 1990. Dois
mil e nove... Era 1999, uma coisa assim. Foi uma excursao que o
pessoal fez. Era 20 de Novembro. A Serra da Barriga era o auge. E, ai,
a gente foi. Quando a gente subiu, que vocé olha para Alagoas, olha
14 para baixo, af, vocé compreende a capacidade estratégica, porque
vocé vé Pernambuco.... Tu imaginas o que era tu chegar 1 em cima,
com um bando de gente (porque ndo eram uma, duas, trés, quatro
pessoas).... Infelizmente, quando a gente chegou 14 (agora deve estar
pior) ja estava meio acabado. Os lugares... Jd ndo tinha mais a dgua,
o riachozinho que eles tinham, j4 estava, bem dizer, acabado. Mas,
eu fiquei pensando em um bando de gente morando naquele lugar.
E, ai, vocé n3o tinha como fazer interlocu¢do com outros lugares,
porque para vocé subir aquela serra, tinha ou uma ou duas entra-
das. Nao tinha outra. E todo mundo via quem estava chegando. Pelo
menos é o que a Histéria conta... Por que quando vocé vé no que
a gente chama de... N3o é nem baixo, porque vocé tem na verdade
como se fossem planos. Vocé sobe o primeiro plano, depois, vocé
sobe o ultimo plano. Nesse segundo plano, devia ser onde as pesso-
as plantavam, porque realmente di condicdes de vocé fazer isso. E
fazer a troca de bens. Porque nio tem como vocé chegar ali. Af, eu
fico pensando que, com certeza, Zumbi ndo procurou aquele lugar:
“Ah, vamos ali”. Aquilo foi uma coisa pensada. Vocé ja tinha visto o
lugar, vocé tinha demarcado aquele espago, e vocé disse: “Aquele é o
lugar”. Por isso que sobreviveu tanto tempo. Entdo assim, é pensar
que esse povo que a gente, que a sociedade brasileira aprendeu tanto
a dizer que era burro, ineficiente, incapaz, que n3o tinha nenhuma
capacidade de pensar, de fazer, ndo era profissional, esse povo foi
capaz de fazer isso. Entdo, eu acho que Zumbi desdiz concretamente
toda uma histéria do que se contou da populacio negra. Eu acho que
a representa¢do de Zumbi é essa. O papel principal de Zumbi é esse.
E em relagio a fatos, entende? Nio é sé6 uma histéria que pode ser
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contada n3o. Foi um fato, foi uma construc¢io de vida, de pessoas. E
a Serra é esse fato concreto. Quando vocé vai para a Serra da Barri-
ga, vocé vai para Alagoas, vocé olha a Serra, Unido de Palmares de
longe, ali é o lugar. Eu acho que a populag¢io negra precisa conhecer
isso. Por incrivel que pareca, na dltima reunido, quando se pergun-
tou quem ja foi para a Serra da Barriga, dois ou trés levantaram a
maio [risos]. Tinha gente que nunca foi 1. Nunca. Entdo, essas coisas,
para mim, s3o a representagdo concreta de Zumbi. Da histéria. Ele
desfez esse mito. E uma pena que a gente n3o possa, muitas vezes,
passar essa experiéncia para o pessoal que estd chegando, as pessoas
que estdo, na verdade, abrindo a capacidade de compreender agora e
também para os jovens. Porque eu acho que € essa a grande, como
dizem os jovens, a grande sacada de Zumbi. Ele mostrou, provou na
pritica a capacidade desse povo, como a gente mostra com as gran-
des revolugdes. Com Jodo Candido, que € outro. SZo homens que,
concretamente, no cotidiano, eles disseram: “Olha, estou te dizendo
tudo que disseram da gente a vida toda”. N3o é um discurso s6. Nao
é s6 uma fala e pronto. E uma pratica. Eu acho que quando a gente
aprova na prdtica isso, a gente duplica a possibilidade de mudanca
do outro. A gente precisa, urgentemente, fazer isso. Eu acho que
a gente precisa fazer isso também no espaco tedrico. Também na
possibilidade de teorizar sobre isso. Mas, a gente precisa fazer isso
também com as nossas prdticas. Porque, infelizmente, a populagio
negra estd nos espagos e nos lugares onde o cotidiano é que conta. O
que eu vejo é que conta, o que eu sinto é que conta.

Lepé Correia

Paulo Viana

[...] Paulo Viana era um negro claro da cabeca branca. Todo mundo
dizia: “Paulo Viana n3o é negro”. A histéria da marca. Como dizia
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minha avé, cara “chamboqueira” de negro. O cabelo pixaim. Ele tra-
balhava em negdcio da industria, Senai. Parece que ele foi do Senai,
Servico Nacional da Industria. Quando ele retoma essa histéria da
Noite dos Tambores Silenciosos, foi muito importante porque di-
zem que essa Noite existia, antes, na Igreja do Rosdrio dos Pretos.
Se fazia alguns louvores na Igreja do Rosdrio dos Pretos. Ele foi ali
para o Pitio do Terco por causa das tias velhas, como se diz. De Si-
nhd, Taid, Badia, aquelas mulheres ali. Foi para o Pitio do Terco. E
assim: Paulo Viana foi importante porque ele retoma isso e deu um
gancho para nés.

Zumbi dos Palmares

[...] Eu posso dizer que Zumbi foi... Foi ndo, é um marco importante
nessa luta de negros no Brasil. Se a gente for “orixalizar”, vai chama-
-lo de Ogum. Se a gente for “inquicizd-lo”, vai chami-lo de Mucum-
bo, como um grande inquice. Vai chamd-lo de Gum, também, se for
“vodunizd-lo”. Posso dizer que Zumbi é esse avo. Esse avd de todas
as lutas brasileiras. Mas, posso dizer que a gente precisa conhecer
outros quilombos, outras lutas. E outros homens que, tanto quanto
Zumbi, lutaram pela liberdade, pela libertagdo do negro. Acho que
Zumbi é um marco, o primeiro heréi pan-africano do mundo. Mas,
precisa-se descobrir também. Precisa-se louvar, glorificar, reconhe-
cer outros homens importantes. Manoel Congo, que pouca gente
fala, Malunguinho, Jodao Mulungu, o Dragdo do Mar, a Carlota. E
outras pessoas que foram muito importantes. Mas, Zumbi ainda é
essa referéncia, esse avozao que a gente tem.

Solano Trindade

[...] Solano é Recife. Solano, enquanto negro, é, realmente, Pernam-
buco falando para o mundo. Solano é meu mestre de poesia. Solano
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foi conhecido por nés porque Jodo Ferreira trouxe Solano, ele parti-
cipou do teatro de Solano Trindade. Uma coisa que eu fiquei muito
chateado foi que o movimento negro nao reconheceu enquanto ele
estava vivo. Teve uma perna cortada. Ficou na Campina do Barreto
sozinho ld. E ninguém, nenhum ntcleo de cultura negra, esse povo
todinho que faz essas coisas todas foi 14 fazer uma visita a ele. Ele
foi tao importante no Movimento Negro do Recife. Foi quem nos
fez conhecer Solano Trindade. Dos livros, da poesia de Solano, das
recita¢Oes de rua. Esse Solano que a gente nio conhecia. Eu achei
muito importante porque eu nio conhecia Solano, n3o conhecia a
obra de Solano. Ja tinha um bocado de coisa escrita quando fiz o
Caxinguelé, e o filho de Solano veio um dia, leu. Quando ele leu mi-
nhas poesias, ele disse assim: “Se vocé tivesse conhecido papai, eu
teria dito que vocé estava plagiando meu pai. E se eu nao o conhe-
cesse e visse esses poemas em qualquer lugar, eu podia dizer que
era meu pai que estava escrevendo”. [...] Entdo, eu me assustei com
isso. Porque eu ser comparado... Eu tenho um poema chamado Me
acode, que eu digo: “Me acode, velho”, quando eu falo de Solano. Ser
comparado a Solano Trindade... Do mesmo jeito quando eu escrevi
no livro Africas de Africa, que eu escrevi Angola... Um ensaio sobre
a vida verdadeira de Domingo Xavier, de Luandino Vieira. Eu es-
crevi um ensaio chamado Angola feita a Homem, que eu comparo
Luandino Vieira com Wole Soyinka. Ele diz: “Companheiro Lepé...”.
Af, Luandino me manda uma cartinha, manda um livro autografado
e diz: “Companheiro Lepé, vocé estd exagerando”. Quer dizer, eu ser
chamado de companheiro por Luandino Vieira é outro orgulho da
minha vida. Ser comparado a Solano, ser chamado de companheiro
por Luandino Vieira. Quando Steve White disse que eu sou um dos
reinventores do passado sagrado da poesia brasileira afro contem-
porinea, eu fico muito feliz com essas coisas. Eu posso continuar
vivendo. As pessoas dizem: “Eu posso morrer”. Eu ndo, eu posso
continuar vivendo [risos]. Isso me alimenta muito.
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Sylvio Ferreira

Paulo Viana, militante

[...] E, ele n3o criou a Noite dos Tambores Silenciosos, ele criou um
auto-dramdtico para assinalar de uma forma teatral, mediante um
jogral, apresentacio de um grupo teatral para ele inserir na Noite
dos Tambores Silenciosos. A noite era anterior a ele, um movimento
espontineo dos maracatus procurando a igreja para parar os tambo-
res. Isso é anterior a Paulo. A inser¢do de Paulo nisso é que ele cria
um jogral, cria um auto dramatico. [...] Entdo, Paulo era militante, ele
frequentava as reunides. Agora, Paulo era de uma gera¢3o outra que
n3o a nossa, eu digo a nossa naquela época, porque pela minha idade
eu era da geragdo daquelas pessoas na sua maioria, embora existis-
sem pessoas mais velhas. Eu acho que a distincia de minha idade
para Paulo era em torno de 28 a 30 anos. Paulo ji era um homem
maduro, nio comegou naquela ocasiio, mas ele era um militante,
teve muita participagdo, teve importancia, agora, era um homem a
moda antiga. [...] Eu acho que Paulo achava que a vida dele profissio-
nal poderia — eu acho, isso é um sentimento meu, nunca disse isso
para ninguém —, ela poderia ter sido mais bem-sucedida do que foi,
se ndo fossem problemas da cor da pele, porque ele era um homem
que tinha, por exemplo, entre outras coisas, assessor de imprensa
da Federacio das Industrias de Pernambuco, ele tinha um circulo
de relacdes, embora profissional, mas é possivel que tenha rela¢oes
até de amizades af com a classe empresarial, mas mesmo assim, eu
acho que a vida dele profissional, poderia ter sido muito mais bem-
sucedida. E, por ser um homem ji na sua plena maturidade quando
participou disso tudo que estamos falando, viveu momentos outros
que nenhum de nés 14 tinhamos vivido, exceto algumas poucas pes-
soas. Ele conheceu outros momentos, mas Paulo era um militan-
te! Paulo Nunes Viana era um militante ativo, se fazia presente na
reunido, discutia... Agora, o que eu sentia era isso, que ele era um

ARS HISTORICA 376



homem a moda antiga. [...] No era nem em relagio a questio racial
propriamente, o conjunto da vida dele. Paulo era um homem muito
conservador, o que eu estou dizendo € isso, era um homem preso a
tradi¢ces de outro momento da histéria de Pernambuco e do Brasil,
nio era um homem que, vivendo a contemporaneidade do que ele
viveu conosco, fosse um contemporineo no sentido geral das coisas
que estavam acontecendo. [...] Mas, ele esteve 14, Paulo esteve 14. O
que eu estou dizendo s3o coisas gerais sobre a vida dele, eu n3o estou
dizendo conservador de maneira depreciativa, estou dizendo apenas
uma avaliagdo, é um homem que estd hoje, mas vocé vivendo o hoje,
ele é um homem de ontem, ou seja: valores, tradi¢es... A tinica coisa
que eu acho que chamava ele para o sentido de um presente — e isso é
muito significativo, porque um homem como ele, ser chamado para
um presente, na idade que ele chamou, que tinha uma vida ja esta-
belecida etc. — e assumir publicamente uma coisa dessa ordem, isso
apenas revela o quanto havia ali um desconforto em relagio a essa
questdo, mas no sentido geral era um homem conservador.

Solano Trindade

[...] Diz, Solano diz. Diz, sim. Vocé quer saber o que é que ele diz?
Eu gosto das poesias dele. Tem uma que ele escreveu para Nicolas
Guillén, meu irm3o, meu amigo Nicolas Guillén. Mas, eu soube que
tem uma importincia, ele saiu daqui em 1937 para o 17A, foi embo-
ra, se deslocou para S3o Paulo, criou o Teatro Experimental do Ne-
gro, que era adversdrio de Abdias, porque ele ja tinha uma vis3o de
classe que Abdias nunca teve, os dois n3o bicavam de jeito nenhum.
Ele chegou, saiu daqui na época do Estado Novo, fugido da ditadura
estado-novista de Vargas. [...] Nessa época do movimento negro os
livros de Solano nio tinham sido reeditados, entio, era muito dificil
de encontri-los. O que eu li de poesia de Solano foi de uma pes-
soa do movimento que andava com o livro ji muito esgarcado, e ele
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tinha um ciime enorme desse livro, devia ter sido de algum modo
contemporineo de Solano, nao aqui em Pernambuco, mas em S3o
Paulo, era Jodo Ferreira. Entdo, Jodo Ferreira andava com o livro de
Solano chamado Cantares ao meu Povo, acho que esse era o titulo do
livro, e algumas pessoas tiveram interesse no livro, como eu cheguei
a ler o livro, mas nio se encontrava os livros de Solano nas livrarias.
[...] [Jodo Ferreira era o principal responsével pela divulga¢ao de So-
lano aqui]. Ele vivia com esse livro de Solano, lembro bem; todo ja
amassado, suado, um livro... N3o se encontravam os livros de Solano,
depois foram sendo reeditados, mas Ferreira foi um divulgador, era
um entusiasta de Solano. Vocé chegou a conhecer Joio Ferreira?

Malunguinho

[...] Eu gosto de Malunguinho. Malunguinho daquela cango: “Va-
mos correr a gira, Malunguinho. Vamos tirar feitico, Malunguinho.
Vamos proteger discipulos, Malunguinho. Vamos cortar olho gran-
de, Malunguinho”. Conhece isso? Isso é bonito. (Cantando): “Va-
mos correr a gira, Malunguinho. Vamos tirar feitico, Malunguinho.
Vamos proteger discipulos”.

Luiz de Franca, de agente da repress3o
para articulador do Ledo Coroado

[...] Isso eu estou lhe dizendo em fungido de duas fontes, que Luiz
de Franca, que se tornou um grande maracatuzeiro, de uma das
casas de maracatu mais importantes e tradicionais daqui do Estado,
ele, ao que tudo indica, fez parte do organismo de repressio ao can-
domblé e extensivamente ao maracatu. L4 para trds, na histéria da
cultura negra nesse Estado, em que o candomblé esteve proibido de
funcionamento durante um bom tempo, e, o que me consta é que
ele era um agente da Secretaria da Seguranca Publica, n3o sei se dos
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quadros oficiais ou de araque, aquele que prestava servico informal-
mente. Mas, o que me consta é que ele teria feito parte dos quadros
de repressdo e que, depois disso, é que se tornou maracatuzeiro, e
ainda me disseram que ele chegou a abrir uma casa de candom-
blé. Em relacdo a essa casa de candomblé, eu nio tive certeza que
ele abriu de fato, mas o que eu sei tem duas procedéncias: uma,
de um companheiro fundador do movimento negro, na época nos
chamavam simplesmente de CECERNE, mas movimento negro nesse
sentido mais geral e que era uma pessoa, o jornalista Paulo Viana.
Também era etnélogo, fazia pesquisas nessa drea, nio sei em que
extensdo. N3o vi nenhuma pesquisa dele assim propriamente, mas
que tinha interesse efetivo nessa drea. Deveria ter os seus registros.
Uma vez falando sobre Luiz de Franga, ele me disse esse aspecto da
vida dele anterior a participagdo, interesse dele pelo maracatu, que
desde aquela época eu achei que era um caso de superidentifica-
¢do. Isso, em termos psicanaliticos, algo que faz com que as pesso-
as odeiem tanto outra coisa, que em algum momento aquilo como
uma superidentifica¢do, o negativo do que era manifesto, o 6dio se
transforma em amor, o amor em 6dio. [...] E o outro dado é que hd
alguns registros sobre agentes que participaram dessa repressdo ao
candomblé 14 por volta dos anos 1930, em que aparece nominalmen-
te o nome de um desses agentes que faziam parte do esquema de re-
pressdo, e o nome desse agente, coincidentemente, é Luiz de Franga,
mas como nio se tem nenhuma outra informacao sobre esse Luiz
de Franca que aparece documentado na época que possa estabelecer
relacdo precisa com Luiz de Franga do maracatu... Exceto, sabendo
do nome dele 14, tal como aparece, e um relato complementar que
foi feito pelo jornalista Paulo Viana e dado a mim esse relato.

[...] O contexto do que a gente discutia sobre o maracatu e as figu-
ras que participavam dos maracatus na cidade, uma conversa desse
tipo. Nao foi um dado apenas apontado, nada de extraordindrio como
do mesmo modo pessoas, por exemplo, numa histéria muito mais
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recente que participaram da repressao politica dos anos 1960 e dos
anos 1970 assumiram posicdes de poder e que hoje circulam por en-
tre nés como se fossem grandes liberais, n3o apenas por hoje, que
podem até ter se tornado, mas como se tivessem sido grandes liberais
desde sempre e que foram agentes da repressdo. Entdo, quando hd
um momento assim, histérico, muito marcado, aquelas pessoas nio
desaparecem de uma hora para outra, elas encontram uma maneira
de se adaptar ao novo mundo. Umas conseguem, outras n3o, umas
se adaptam ao novo mundo e outras ficam para trds. Adaptam-se no
sentido de que deixam suas priticas, vicios e rancos de lado e encon-
tra-se uma maneira de ressignificar o mundo por for¢a das circuns-
tincias, e acabam se adaptando. Talvez, esse tenha sido o caso de Luiz
de Franca. Entio, isso que estou dizendo é mais para... E apenas um
comentdrio, ndo é uma coisa que estou dizendo da ordem que desa-
bone o cariter dele. Embora eu estando com ele algumas vezes, numa
certa hora em que ele me procurou em busca de auxilio financeiro,
ele tinha me dito que a coisa mais importante na vida é a pessoa saber
em que se agarrar, ndo importa onde e de que forma, mas sempre
que se possa estar agarrado a alguma coisa que possa lhe ser util. En-
tdo, embora isso possa comportar uma li¢ao de sabedoria, isso, para
mim, também comportou uma licao de esperteza. E, naquela ocasido,
sentia certo, até certo... No diria que hoje talvez sentisse, mas na-
quela ocasido, por fung¢io de alguns ideais que carregava, isso causou
em mim um certo desapontamento. Com ele ou com qualquer um
que dissesse algo dessa ordem. Quando de que, o que movia era uma
paixdo, um idealismo e um compromisso, que nio se tinha, em fun-
¢do disso tudo, uma agdo politica de delimitar e demarcar territérios,
entdo, nio se podia estar se fazendo associa¢des de toda ordem de
carater circunstancial de acordo com suas conveniéncias. Mas, isso
nio me impediu de ajudar no auxilio que ele necessitava para colocar
0 maracatu na rua naquele ano. [...] A condi¢do dessas pessoas era
muito precdria. A sensacio que tive naquele tempo, e que tenho hoje,
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olhando retrospectivamente, me lembrando de tudo aquilo, daqueles
contatos, era que o valor social do maracatu em Pernambuco era zero.

Thelma Chase

Thelma Chase e Luiz de Francga

[...] Ai, o seu Luiz, que, na época que conversou comigo, ndo acredi-
tava, n3o sabia, n3o acreditou, nem entendia por que é que eu estava
ali... Eu disse a ele: “O valor é X”. Nao, eu tinha dito a ele: “O valor
¢ X”. Ele n3o registrou. Quando eu cheguei com o cheque, eu disse:
“Esse é o valor”. Era muito dinheiro, ele disse: “Mas, eu nio sei o que
€ que vou...” Porque, na realidade, o seu Luiz estava numa situagio,
ele era uma figura que nio confiava em ninguém. [...] Muito, mui-
to. Ele disse: “O que é que eu vou fazer com esse dinheiro?” “Esse
dinheiro é para o senhor resgatar o Maracatu Ledo Coroado e voltar
a colocar o maracatu na rua, fazer o maracatu voltar a brincar. O se-
nhor s6 n3o pode comprar casa com esse dinheiro porque, no proje-
to, isso estd muito claro. Entio, agora, o senhor deposita...” — na épo-
ca, a poupanga era muito boa — “[...] o que render na poupanga é extra
para o maracatu. N3o precisa entrar na prestagdo de contas. Agora, o
senhor vai ter que criar uma diretoria aqui.” Ele disse: “Onde é que
a senhora mora?”. Eu dei o endereco 14 do escritério. Quando foi um
belo dia, na outra semana, ele chegou i em casa com a bicicleta dele,
ele andava com a bicicleta e disse: “Eu vim conversar com a senhora,
porque eu quero lhe dar o maracatu”. Eu disse: “De jeito nenhum,
de maneira nenhuma. O maracatu é da comunidade, essa é a his-
téria que eu sei”. Ai, ele: “N3o, mas ninguém quer”. E me contou
a histéria da mulher dele que era rainha e que foi para o Rio, e que
as filhas foram também. Eu disse: “N3o, seu Luiz, veja bem, eu vou
conversar com o elenco para a gente dar um suporte 14 no maracatu,
mas eu ndo quero maracatu”. Conversamos, e eu ji determinei que
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a gente vai desenvolver uma agdo dentro do Cérrego do Coté. Mon-
tamos um projeto para ndo mexer no dinheiro chamado Renascer
Maracatu. E, na semana, a gente trabalhava 14 organizando, fazen-
do levantamento do figurino, que ja estava literalmente acabado, de
instrumento e, toda semana, nés fazfamos uma a¢io 14 com o balé.
A percussido tocava, Zumbi cantava, a gente montava um mini som,
e passamos a convidar o baque de outros maracatus para irem 13,
que era para a gente aproximar. Porque o seu Luiz dizia: “Todos eles
roubaram os meus batuqueiros”. N6s famos 14 aos maracatus todos
da drea. O Roberto dizia: “Aqui, n3o boto o pé. N3o vem nenhum
porque eu nio quero. Se a senhora trouxer eu recolho tudo”. Nés
mudamos a estratégia. Consertamos as alfaias, ele fazendo, e o
elenco aprendendo, aprender para ajudar. E comecei a pedir para
ele sinalizar que pessoas da comunidade, que rapazes a gente podia
chamar ou convidar para retornar para o maracatu. Paralelo a isso,
comecei a sinalizar para a Prefeitura que era necessdrio ter outro
olhar para o Maracatu LeZo Coroado e que o mesmo precisava de uma
sede, porque a que possuia era a casa dele, era uma casa de herdeiros.
Entdo, o maracatu precisava de uma sede, e a Prefeitura comecou a
me sinalizar terrenos para eu visitar. A maioria deles tinha pessoas
morando, e eu voltava e dava o retorno, e seria um complicador tirar
essas pessoas, enfim, eu fiquei fazendo esse meio campo durante um
bom tempo. Como, para essas reunides, eu levava seu Luiz, porque
eu ndo ia tomar nenhuma decisdo sem ele, uma das reunides com o
Roberto Pereira, que era o presidente da Fundagio de Cultura... Af,
levei para a reunido e falei tudo, que o maracatu jd estd comegando a
tocar, que a gente comegou a fazer oficinas. E eu juntei o pessoal da
comunidade com o pessoal do Balé Arte Negra, e ele jd estava alegre
para caramba, o seu Luiz. Um dia, ele foi sozinho falar com Roberto
Pereira, dizer ao Roberto Pereira para que me convencesse a ser a
presidente do maracatu, para eu passar a ser a dona. Roberto Pereira
mandou me chamar, porque eu era funciondria da Fundagio, e me
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disse na boa fé: “Thelma, vocé precisa assumir”. Eu disse: “Nio, eu
nao posso fazer isso. Esse maracatu tem uma histéria, tem pessoas
da comunidade que tiveram uma participacio efetiva. E isso, se eu
aceitar uma histéria dessas, vai ser um problema, vai acabar tudo
que a gente comecou a construir”. Uma das reunides eu tinha ido
falar com Joaquim Francisco, levei ele para o Joaquim Francisco.
[...] Ele foi 14 falar com Joaquim Francisco para dizer ao Joaquim
Francisco que eu tinha que ficar com o maracatu. Como ele ia ficar
nessa lenga-lenga, o que é que eu fiz? Fiz uma reuniio, combinei
com a comunidade, com o Arte Negra, fiz uma reunido para a gente
definir a diretoria do maracatu. A diretoria toda, ébvio que seu Luiz
disse: “A presidente é a senhora”. Eu disse: “Estd certo”. Fizemos a
ata, tudo bacana com o pessoal da comunidade também, mas eu n3o
dei o encaminhamento para essa ata, ela nao foi para cartério. E ai:
“Estd tudo bem? A senhora é presidente? ” “Sou.” Passei a dizer na
comunidade que eu era. Quando o maracatu ji estava todo bacana,
quase que pronto para desfilar.... Eu comecei a fechar algumas
apresentacdes com a Prefeitura para o maracatu. Para assinar o
contrato, teria que ser o presidente, eu levava o seu Luiz. Em uma
das vezes, ele disse: “Por que sou eu que assino se a senhora é que é
a presidente? ” Isso eu enrolei poucas vezes porque, um dia, eu disse
a ele: “Seu Luiz, eu nio dei continuidade aquela ata. Nio levei para
cartério porque eu nio quero isso e eu ndo vou fazer uma coisa que
eu nio quero, que eu sei que vai gerar uma polémica. Eu nio vim
aqui para isso, a companhia n3o veio para c4 para isso”.

Ledo Coroado de hoje n3o é aquele de Luiz de Franca

[...] Eu n3o tenho nenhuma duwvida disso. Eu quando vi.... Inclusive,
aqui, tinha um evento muito bom que, hoje caiu muito, chamado
Percpan e ele.... Aconteciam ag¢des aqui dentro do Pelourinho, e eu
sou produtora daqui do Pelourinho Cultural, e quando eu vi Ledo
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Coroado, eu me dirigi e quando eu soube que n3o estava mais. Af,
eu: “Poxal” baque diferente. Completamente. E toda uma histéria,
né? Porque seu Luiz pode até ter dito, como ele disse para mim: “O
maracatu é seu”. Quando ele dizia, ele batia na mesa para mostrar
a forca que ele tinha. “Quem estd lhe dizendo sou eu.” E vocé tinha
que entender. E ainda, um dia, ele me disse, disse na frente do Joa-
quim Francisco: “Se ela n3o aceitar, eu vou tocar fogo”. Depois, um
dia, ele me disse: “Vou para o Rio porque 14 no Rio de Janeiro...”. A
ex-mulher dele morava 4. S6 para tu teres ideia, no primeiro ano
que o maracatu, quando ele voltou a sair...

Walter Araujo

Luiz de Franca e o Ledo Coroado

Fizemos um trabalho também com seu Luiz do Maracatu Ledo
Coroado, em que foi repassado também uma verba para seu Luiz.
Niao digo com certeza porque foi feito um trabalho com seu Luiz.
Nio foi repassado. Inclusive, o Ledo foi reformado em Ouro Preto,
no Grupo Cénico Liberdade. A gente fez uma reforma no Ledo
com o dinheiro do projeto. Entdo, cada grupo que foi beneficiado
deu uma importancia para se refazer o Ledo, porque o Ledo estava
caido, e muitas alfaias deterioradas foram reconstruidas. Seu Luiz
inclusive deu aulas para o pessoal de alfaia, de como se fazer al-
faias e deu também... Na época, tinha sido, parece, o prefeito Gus-
tavo Krause que tinha doado um terreno ao Maracatu Ledo Coroa-
do e, por seu Luiz n3o botar o pé em terra, parece que houve uma
questdo com ele. Esse terreno, o maracatu parece que nio recebeu
esse terreno, que era para fazer a sede desse maracatu. E tivemos
também umas boas aulas com seu Luiz, boas mesmo. Esse é o
aprendizado da gente da cultura que faz o movimento negro. Eu
nio digo o seguinte: o Movimento Negro Unificado. O Movimento
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Negro Unificado é uma entidade, e eu respeito, mas o movimento
que a gente faz é esse e é um movimento negro.

Solano Trindade

Todo trabalho nosso, inclusive, parece que Ivo continua, n3o sei
bem, é Solano Trindade. E referéncia nossa, e minha particular. Por
que Solano Trindade? Solano Trindade foi um batedor de sola no
Pétio do Terco. Era um sapateiro que vivia ali, e ele sempre escre-
via coisas que nio era sé para aquela época, para a época de hoje
também. E, dai, quando eu comecei a ler Solano Trindade, depois
que eu estava no movimento fazendo os trabalhos de negritude, ai,
foi quando me interessei, e passamos a montar trabalhos com po-
emas de Solano Trindade. Acho que foi o primeiro grupo que fez
trabalhos com Solano Trindade, com os poemas de Solano Trindade.
Pedimos até autoriza¢3o aos filhos de Solano que estavam no Rio
de Janeiro para fazer os trabalhos. E parece que tem essa declara¢do
deles, nao é? E estamos ai, Solano Trindade.

Tem um [poema] que diz assim: “Gragas a Deus o negro existe. O
negro veio povoar este mundo de cor, misturando seu forte sangue
a outras ragas. Coloriu a humanidade. Ser negro é ser raiz do Bra-
sil. Ser negro é estar presente em tudo, mesmo cansado, oprimido,
humilhado e folclorizado. Ser negro é levantar a bandeira sangrenta,
humilhada e camuflada por esse vergonhoso racismo que nos ro-
deia”. Esse ai é um poema de Solano Trindade, e isso fazia parte de
um espetdculo nosso.

Wanda Chase

Ariano Suassuna

[...] Ariano Suassuna frequentava o MNu. Eu nio lembro como é
que ele chegou ld. Mas ele frequentava, chegou a ir a minha casa.
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Eu morava perto do Teatro do Parque. A gente ia 14 para casa para
beber, para conversar e tal. E Ariano, uma das vezes dele, ele dizia
que estava se redimindo, ali, da obra dele. Que ele tinha sido pre-
conceituoso na obra dele. Ficou amicissimo do Josafi e da Adelaide.
E ele teve uma participa¢io muito importante. Ele teve um fato que
o Gilberto Leal e o Bujao daqui... Eles eram do Malé Debalé, um
bloco. E fizeram uma amizade com a Susana Baka, uma cantora
pernambucana, que era pernambucana, peruana. E que ela foi... Af,
ligaram para mim. Ld em casa era a rodovidria do movimento ne-
gro, todo mundo ficava 14 em casa. Af, me pediram para hospedi-la.
Ela queria fazer um show. Nio sei como a gente chegou até a Fun-
dagdo Joaquim Nabuco para fazer esse show. Comecamos a divulgar
esse show e, de repente, a Policia Federal chegou atrds de mim. Ela
entrou no Brasil como turista, ela nio podia trabalhar. E, af, quem
nos salvou? Ariano. Foi para a porta da Fundagio Joaquim Nabuco
comigo e outras pessoas para devolver o dinheiro dos ingressos
que algumas pessoas ja tinham comprado. Porque a Policia Federal
estava 14 fiscalizando. Ela n3o podia cantar. Ela entrou com visto de
turista, nao entrou com visto para trabalhar. E, ai, depois, ela ficou
sem dinheiro para voltar. Eu n3o lembro com quem pessoa eu ra-
chei. Eu dei a metade, outras pessoas deram metade para comprar
a passagem dela. Quando foi hd 5 anos, a Susana Baka veio aqui
para o Percpan. Eu cheguei a procuri-la, mas nio a encontrei. Ano
passado ela veio. Af, eu fui assistir ao show. Foi ela, Mercedes Souza,
ano passado ndo, retrasado, Carlinhos Brown. (Pausa). A, eu fui
até o camarim, quando eu cheguei 14, ela, a mesma pessoa. Ai, eu:
“Boa noite, estds lembrada de mim?”. Ela: “Ah, Wanda!”. Falou com
o marido dela. “E ela que eu contei a histéria do Recife”. O marido:
“Ah, é vocé!” Parecia amiga intima de infancia. Intimas. E Ariano foi
muito legal nessa parte, muito legal. Ele e a Zélia, a mulher dele.
Eles iam para as reunides e ficaram ligadissimos. Depois, o Josafd
chegou a ser secretirio dele.
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Zumbi Bahia

Luiz de Franga

[...] O ceNPE ajudou o Maracatu Ledo Coroado. Eu sai, no Carnaval,
tocando gongué no Ledo Coroado, e o CENPE ajudou nesse ano des-
se Carnaval. O cenpE ajudou financeiramente o maracatu. [...] Foi
s6 um Carnaval, e com muita dificuldade com seu Luiz de Franca.
Dificil de lidar com ele. Seu medo de perder o maracatu era impres-
sionante. O maracatu é a vida dele. Qualquer pessoa que chegasse,
assim, querendo ajudar, ele pensava que era uma armadilha. Vinha
querendo ajudar e, depois, tomar o maracatu dele. Entio, n3o deu
para continuar. Nés ajudamos até onde pode.
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